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 فراخوان دعوت به همکاری
تبلزغاا  تلاایمی  ا دل علمزا   ا  باا ااا ا تمازاادف رفاا   نقد و نظرپژوهشی  - فصلنامه علمی

منالف تد )پژوهشگاه علا   و ف هناا تلاایمیژ پژوهشافلل فلواکه و سای  تلاایمیظ باه من ا   ب  ه
هاف علمی و فف ف م تسز   دوف و رتنشگاهی ب تف ت لزال  ت لاا ه و تا ودا رتنا  ر   لما و ظ فزت

 دن فلوکی و سیمای باا  ودفا ر ش ر. تن فاس تحقزقا  نموائل فلوکی  سیمی و تل زاتی مناش  می
 آدل.پ رتدتنه تد وظادف تالی تدن فصلنامه به شما  میتناقارف و ن  ده

 نقد و نظرپژوهشی  - اهداف فصلنامه علمی

 هاف فلوکی  سیمی و تلاهزاتی؛. ت مزق و تق دت پژوه 1
رلااااو رها و  و دف و ت تئاه. شنالاانلن موادل جلدل ر    ده فلواکه و تلاهزاا  فلواکی و ردان2

 ها و ت لزلت  فف ف تنلدشمنلتن و محققان   دوف و رتنشگاهی؛دافاه
 تلاهزا  و فلوکه؛گ ناگ ن  هافب  آ تء و تن ا  ماکف تن ر    ده . ت تئه نقلهاف عقلی و نقلی عالمانه3
 هاف فلوکی  سیمی و تل زاتی تد من   ردنی؛دابی ب تف پ لا . پالاخ4
 س رن ردن ر  ع اه دنلگی عملی و وت  ی.ه ردنی و ت مزق آن و تی ش ب تف وت رلاادف تنلدش. عقینی5

 های پژوهشی فصلنامه با رویکرد فلسفی، کلامی و الهیاتیاولویت
 پ رتدف و ت تئه ن  دا  جلدل؛تدله .1
 بادخ تنی  تحلزل و نقل ن  ت ؛ .2
 شنالای؛ وش .3

 رویکردهای اساسی فصلنامه
 ی  سیمی و تل زاتی؛تم سز محا تدی ب  مبا ث فلوک .1
 ودژه ر  تب ار  وشی و ن  ف؛پژوهشی به -  عادت م زا ها و ض تبط علمی .2
سزل ب  پژوه پژوه  .3  هاف تحلزلی و تناقارف؛مح  ف با تأ
 پ رتدف.مح  ف و تدلهموئله .4

 شا ر تاا آراا  خا ر  ت ج ات منال رعا   مین  تن  تلاااارتن و پژوهشاگ تن عی هتد سلزه اا ا
ضا تبط و شا تدط منال ر ر  تدان ب تلاااس  نقدد و نظدرپژوهشای  - تناشا  ر  فصلنامه علمیب  لای و 

نامه مجله منل ر ر  بخا   تهنمااف ن دوانلگان ر  لااامانه نشا ده  باه آر س ف تخ تن و  عادت شز ه
http://jpt.isca.ac.ir .ت لاال سننل 
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 راهنمای تنظیم و ارسال مقالات

 شرایط اولیه پذیرش مقاله .1

 در پذیرش یا رد و ویرایش علمی و ادبی مقالات، آزاد است نقدونظر نشریه. 

  نباید قبلا در جای دیگری ارائه یا منتشر شده و یا همزمان جهتت انتشتار بته  نقدونظرمقالات ارسالی به نشریه

 .نشریات دیگر ارسال شده باشند

 فراینتد در  شتوند، بترای تیتری یابی میتبا توجه به اینکه همه مقالات فارسی ابتتدا در ستامانه ستمنو نتور مشتابه

 .داوری بهتر است نوییندگان محترم قبل از ارسال مقاله، از اصالت مقاله خود از طریق این سامانه مطمئن شوند

  از دریافت مقاله مجدد از نوییندگانی که مقاله دیگری در روند بررسی دارند و هنتوز منتشتر  نقدونظرنشریه

 .نشده، معذور است

 ه در محنط مقالWord  با پیوندDOCX  با قلتو(Noorzar   بترای متتن و  31نتازTimes New Roman 

 چننی گردد.برای انگلنیی( حروف31ناز  

چنانچته مقالته میتت رز از هتر کتدام از متوارد شیتل باشتد،  شرایط مقالات استخراج شده از آثار دیگر: .2
ای کته نشتریه د. در غنتر ایتن صتورت در هتر مرحلتهنویینده موظف است اطلاعات دقنق اثر وابیته را شکر کن

 کند:رسانی نویینده شود، مطابق مقررات برخورد میمتوجه عدم اطلاع
o (، دانشکده، گروه تحصنلیاستاد راهنما، تاریخ دفاع، دانشگاه محل تحصنل )عنوان کامل،نامه پایان 

 باشد.الزامی می استاد راهنما پذیرش نبوده و ذکر نامتنهایی قابل بهدانشجویان )ارشد و دکتری( مقاله ارسالی از  **

o  عنوان کامل طرح، تاریخ اجرا، همکاران طرح، سازمان مربوطه(طرح پژوهشی( 

o  عنوان کامل همایش یا کنگره، تاریخ، سازمان مربوطه(ارائه شفاهی در همایش و کنگره( 

ارسال مقاله ارسال مقاله سامانه نشریه جهت نوییندگان باید فقط از طریق ب ش  روند ارسال مقاله به نشریه: .1

 اقدام کنند، به مقالات ارسالی از طریق ایمنل یا ارسال نی ه چاپی ترتنب اثر داده ن واهد شد.

 ،اقدام به ثبت نام در سامانه نشریه نماید «ارسال مقاله»باید ابتدا در ب ش  نویسنده مسئول برای ارسال مقاله. 

 ل ارزیابی مقاله را صرفا از طریق صفحه ش صی خود در سامانه مجله دنبال نمایندنوییندگان باید همه مراح. 

 قالب و موضوع مقالات مورد پذیرش .4

  پذیرد.های جدید است را مینویینده و حاوی یافته دستاوردهای پژوهشیفقط مقالاتی را که حاصل  نقدونظرنشریه 

 و ترجمه معذور است. از پذیرش مقالات مروری صرف، گردآوری، گزارشی نشریه 

 هایی که در زمان ثبت نام نویسنده مسئول باید در سامانه بارگذاری کند:فایل .5

  ویسندگان(نفایل اصل مقاله )بدون مشاصات 

  فایل مشاصاات نویساندگان )باه زباان فارسای و

 انگلیسی(

 فرم عدم تعارض منافع 

 یاب مقالهفایل فرم مشابه 

 سندگان(فایل تعهدنامه )با امضای همه نوی 
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 :ارسال مقاله برای داوری، مشروط به ارسال سه فایل مذکور و ثبت صحنح اطلاعات در سامانه است(. تذکر( 

 باشد.، توسط نویینده میئول الزامی میفرم عدم تعارض مناف  تکمنل و ارسال. 3

 055تاا  005 چکیدده:کلیادواژه؛  8تاا  4 :هاکلیدواژهواژه؛  0055تاا  0555بین  واژگان کل مقاله: مقاله:حجم 

 شناسی و نتایج مهم پژوه  باشد(.اصلی پژوه ، روشپرسشی  یامسئله  واژه )چ یده باید شامل هدف،

نده دارناد بایاد نویسنده مسئول در آثاری کاه بای  از یاو نویسا نحوه درج مشخصات فردی نویسندگان:

عناوان فرساتنده مقالاه باه .مشاص باشد. عبارت )نویسنده مسئول( جلاوی ناام نویسانده ماورد نرار در  شاود حتما  

 .گیردهای بعدی با وی صورت میرسانیشود و کلیه م اتبات و اطلاعنویسنده مسئول در نرر گرفته می

o ذیل درج شود:های ز الگویوابستگی سازمانی نویسندگان باید دقیق و مطابق با یکی ا 

رتبه علمی )مربی، استادیار، دانشیار، استاد(، گروه، دانشگاه، شهر، کشاور، پسات ال ترونی ای  اعضای هیات علمی: .1

 سازمانی.

ارشااد، دکتااری( رشااته تحصاایلی، دانشااگاه، شااهر، کشااور، پساات : دانشاایوی )کارشناساای، کارشناسیدانشجججویان .2

 ال ترونی ی سازمانی.

: مقیع تحصیلی )کارشناسی، کارشناسی ارشد، دکتری( رشته تحصیلی، سازمان محل خدمت، آزادراد و محققان اف. 3

 کشور، پست ال ترونی ی سازمانی. شهر،

 مدرسه علمیه، شهر، کشور، پست ال ترونی ی. /(، رشته تحصیلی، حوزه علمیه4،3،0: سی  )طلاب .4

o :های ذیل باشد:امل با بدنه مقاله باید به ترتیب ش ساختار مقاله 

 . عنوان؛1

 نتایج(؛ /روش /هدف / مسئله/ پرس /)تبیین موضوع . چکیده فارسی2

، پیشینه تحقیق )فارسی و انگلیسی(، اهمیت و ضرورت انیاام پاژوه  و دلیال مسئله)شامل تعریف  . مقدمه3

 جدیدبودن موضوع مقاله(؛

 )توضی  و تحلیل مباحث(؛ . بدنه اصلی4

 )بحث و تحلیل نویسنده(؛ی گیر . نتیجه5

کننده اعتبار بودجاه پاژوه  ناام بارده های هم ار و تأمینشود از مؤسسهپیشنهاد می . بخش تقدیر و تشکر:6

نماودن ام اناات ، یاا در تهیاه و فراهمشود. از افرادی که به نحوی در انیام پژوه  مربوطاه نقا  داشاته

اند، باا ذکار ه به نحوی در بررسی و تنریم مقاله زحمت کشایدهاند و نیز از افرادی کهکرد مورد نیاز تلاش

بارای قادردانی ذکار آنهاا  ها یا افارادی کاه ناامگزاری شود. کسب میوز از سازماننام، قدردانی و سپاس

 شوند، الزامی است؛می

فهرسج    بااپاس از  )منابع غیرانگلیسی علاوه بر زبان اصلی، باید به انگلیسی نیاز ترجماه شاده و . منابع7

 در  شوند(.  References، ذیل عنوان منابع

o :روش اسجتناددهی APA باشد کاه لیناو دانلاود )در  پانویس، ارجاعات درون متن و فهرست منابع( می

 .باشدفایل آن در سامانه نشریه )راهنمای نویسندگان( موجود می

http://stim.qom.ac.ir/data/stim/news/%20تعارض%20منافع.docx
http://stim.qom.ac.ir/data/stim/news/%20تعارض%20منافع.docx
http://www.isca.ac.ir/portal/Theme/isca/apa.pdf
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 نقد نظریهٔ فیلسوفان غرب در ناسازگاری اصل اختیار و علیت

 

 
Critique of Western Philosophers' Theory on the Incompatibility 

of the Principle of Free Will and Causality 

Javad Hajipour  

Assistant Professor, Department of Islamic Studies, Faculty of Medicine, Dezful University of 

Medical Sciences, Dezful, Iran. 
hajipour.j@dums.ac.ir 

Abstract 

The relationship between the principles of "free will" and "causality" has 

long been a subject of inquiry and exploration by thinkers and 

philosophers. In analyzing these two foundational principles, the Western 

philosophical tradition has followed a dual path: one group has believed in 

the compatibility between the two principles, while another has accepted a 

fundamental incompatibility between them. Incompatibilists are further 

divided into two sections: some have emphasized the priority and 

originality of free will, and others have based their view on determinism. 
Advocates of free will have presented arguments such as the idea of 

"agent-causation" by Roderick Chisholm, the theory of "self-determination" 

by Robert Kane, and Heisenberg's "Uncertainty Principle." Conversely, 

determinist incompatibilists have resorted to reasons like Peter van 

Inwagen's "Consequence Argument," Benjamin Libet's experiment on the 

"unconscious cerebral process," and Nichols' "Challenge to the Common 
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Intuition" experiment. In this context, Nichols, with the Challenge to the 

Common Intuition experiment, reached varying results; in some data, the 

results were deterministic, and in others, the results suggested 

libertarianism (free will).In this research, in the author's opinion, there 

are criticisms of the theories of both libertarian and determinist 

incompatibilists, including: considering human reflection and will as 

natural laws; regarding the distinct status of humans in existence and the 

subjugation of nature as intuitive; treating heredity and environment as 

effects and subsidiaries of free will; failure to answer the objection of 

randomness and capricious action; the incompatibility of interpreting the 

agent's inherent causality with respect to the action while deeming the 

action undetermined and uncaused; the realization of undetermined 

action and will despite mechanical determinism; the objection regarding 

the non-conjunction of deeming the action undetermined and the 

principle of alternative possibilities; and the lack of consensus in emerging 

sciences such as Quantum Theory and the function of the brain and 

neuroscience. The present research attempts to practically explore and 

illuminate the various facets of this discussion based on philosophical 

arguments and some scientific data. 

Keywords 

Incompatibility, Determinism, Free Will, Will, Determinate (Determinedness). 
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 نقد نظریهٔ فیلسوفان غرب در ناسازگاری اصل اختیار و علیت

 پورجواد حاجی

 تد تن. ردف ل  ردف ل  یرتنشگاه عل   پزشف ی  رتنشفله پزشفی گ وه م ا ف تلایمتلاااردا  
hajipour.j@dums.ac.ir 

 کیدهچ

از دیرباز مورد پرسش و کاوش متفکرران و ییلورویان برودس اسرت  در « علیت»و « اختیار»رابطهٔ میان اصل 
، سنت یلوفی غرب مویری دوگانه را پیمودس است: گروهی به «علیت»و « اختیار»واکاوی دو اصل بنیادین 

انرد  یرادین میران هن را را پفیریتهای دیگرر ناسرازگاری بنانرد، و دسرتههموازی میان این دو اصل معتقد شردس
کید ورزیدساند: عدسگرایان نیز دو بخش شدسناسازگاری اند و گروهی دیگر ای بر اولویت و اصالت اختیار تأ

توسر  رودریرچ ورزو ، « یراعلی - علیت»ای همانند ایدسٔ اند  اختیارگروان ادلهجبرگرایی را مبنا قرار دادس
انرد  در مقابرل، هایزنبرگ را عرضره کردس« اصل عد  قطعیت»ابرت کین، و از سوی ر « خودتعیینی»نظریهٔ 

گراس»پیتر ونان واگن، هزمایش « استدلال پیامد»ناهموازان جبرگرا به دلایلی مانند  بنیرامین « یرایند مغزی ناه
ود نیکولز متوسل شدند  در این میان، نیکولز با هزمایش والش ش « والش ش ود متعارف»لیبت، و هزمایش 

ای دیگرر، نترای  ها نترای  دترمینیورتی، و در پرارسای از دادسمتعارف به نتایجی مختلف دست یایت؛ در پارس
حاکی از اختیارگروی گریت  در این پژوهش، به گمان نگارندس، نقدهایی به نظریۀ ناسازگارگرایان اختیرارگرا 

داد قوانین طبیعرت دانورتن، شر ودی دانورتن ورزی و ارادۀ انوان را در عو جبرگرا وارد است، ازجمله تأمل
                                                           

 (، 4)03، نقددونظر. تیاو عل اریااصال اخت یغارب در ناساازگار لساوفانیف ه  ینقد نرر (.0454. )جواد ،پورحاجی
 . 33-0صص 

https://doi.org/10.22081/jpt.2025.71855.2234 

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی ناشر: پژوهشی؛ :نوع مقاله. 

 : 12/21/2121 تاریخ دریاف   21/20/2121یخ اصلاح: تار  :12/20/2121 تاریخ پذیرش  :21/22/2121 تاریخ انتشار آنلاین 

 «هستند تیخود بدون محدود ۀمؤلف مقالحق ۀدارند سندگانینو» 0500 ©
 

https://orcid.org/0000-0002-7397-7029
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جایگاس ممتاز انوان در هوتی و بره اسرتخدا  درهوردن طبیعرت، معلرول و از توابری اختیرار دانورتن ورا رت و 
محی ، عجز از پاسخ به اشکال تصادف و یعل گزاف، قابل جمی نبودن تلقی علیرت ااتری یاعرل نوربت بره 

حقق یعل و ارادۀ نامتعین با وجود جبر مکانیکی، اشرکال عرد  جمری یعل و نامتعین و نامعلل دانوتن یعل، ت
های نوپدیدی مثل نظریۀ کوانترو  و های بدیل و عد  توایق نظر در دانشنامتعین دانوتن یعل و اصل امکان

شناسی پژوهش حاضر می کوشد بر اساس استدلال های یلوفی و پرارس ای دادس هرای عملکرد مغز و عصب
 ربردی زوایای مختلف این مبحث را بکاود و بر ایتاب ایکندعلمی به طور کا

 هاکلیدواژه

 یایتگی ناهموازی، دترمینیوم، اختیار، ارادس، تعین
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 مقدمه

به اختیار انسان در انیام فعال  ،یتلاپی وریان ناستین فیلسوفانی بودند که با ان ار اصل ع

دیگار فیلساوفان ناساازگارگرایی اسات  اسپینوزا نیز از .(090 ، ص0338 )ولدسن، شدندمعتقد 

که تحت تأثیر اصل موجبیت علیّ، به جبر گراییده و اختیار انسان را ندی کرده اسات. باه 

. (034ص  ،0 ، 0383 )کاپلساتون، شاودینما نیایتب زهیاانگ برحساب   یاریاافعاال اخت ،او ۀعقید

اسات. اگار  یعلاّ تیاموجب ریمعتقد است حتی اعمال ذهنی آدمیان نیز تحت تاأث نوزایاسپ

فقط به جهت جهال باه  ،خود معتقد هستند یاعمال اراد یبه آزاد ،طبعصرافت  ها بهانسان

 .(350-350 صص ،4 ، 0383 ،)کاپلستون است یقیعلل حق

 یرا ندا اریااخت ،یضارورت علاّ رشیاست که با پذ یغرب لسوفیف گریتوماس هابز د

علول ملازم آن است. با وجاود علات، حاضر است، م علت   یوقت ،ده است. از نرر هابزکر

 یآزاد ایا اریاهرگوناه اخت ،یمعلول از فراآمدن چاره ندارد. باوجود اصال ضارورت علاّ

 .(33-30 صص ،3 ، 0383 ،)کاپلستون بود خواهد محال

نراری معتقاد عقال با تد یو دو قلمرو عقل عملای و  ،لهئایمانوئل کانت در این مس

متضمن آن است که آدمی فقط خاود را متعلاق باه  بود که ضرورت عملی  مدهوم آزادی

بل ه خود را متعلق به عالم ناپدیدار یاا هماان  ،نداند ،عالم حس که تابع اصل علیت است

 انسااان در قلماارو ،کاناات ۀ. بااه عقیااد(000-003ص صاا، 0339 )کاناات،عااالم معقااول هاام بدانااد 

 انونح ومت قا تابع ار خود معقولات، قلمرو دراما  ؛تابع قوانین طبیعت است محسوسات

از منرار  اریااثباات اخت ،است. از نرر کانت یبر ح م عقل عمل یمبتنکه  داندیم یاخلاق

 ،)کاپلساتون ساازدیما ریفارض آن را نااگز یاما قانون اخلاق ؛مم ن استریغ ،ینرر لعق

 .(340ص  ،4 ، 0383

اماا اختیاار  ؛اختیار برای معناباشی به اخلاق و مسئولیت ضروری است ،از نرر کانت

پدیدارشادن  ۀنحاو ۀدرباار توانادینرری فهم کرد. عقل تنها ما یهادر قالب توانیرا نم

این اه پدیادگان  ۀاما دربار کند؛بر ما ح م  ،هم در م ان و زمان )جهان فنومن(آن ،امور

 قابل فهم نیستند. ،اندمر )جهان نومن( چگونهالاندسه و در عالم ندسفی
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شده مرادف با توانایی برای انیاام داده ۀعمل به وعد ۀشیدن درباراندی ،از نگاه کانت

 قرارگاارفتن  ،ورزی معناایی ناواهاد نداشات. باه نرار کاناتوگرناه تأمال ؛وعاده اسات

گرفتن تحت قاوانین علمای و رکامل متداوت از قراطور به ،گونه قوانین اخلاقیتحت این

 طبیعی است.

 ناسازگارگرایان اختیارگرا ۀادل. 1

 یفاعل -  ی. عل1-1

باا « رودریاو چیازم»است که توسط « فاعلی - علیت» یۀیو تقریر از اختیارباوری، نرر

 انیامعلیت  خود فاعل مانند علیت انسان نسبت به افعال   ۀتمرکز بر مدهوم علیت از ناحی

فاعلی یا علیات  ذاتای آن اسات کاه برخاساته از ذات  ت  یگرفته است. طبق نرر چیزم، عل

کاه علیات خاود  (مثل آت )علیت خارجی  ؛ در مقابل،دارد استقلال کاملو  ستافاعل 

افعاال  ،. طباق ایان تقریار(83، ص 0390 )اراکی،دار عاملی خار  از ذات خوی  است را وام

بل اه معلاول فاعال  ،محییی یا حالات امور ساابق نیساتند طیاختیاری، معلول وقایع، شرا

بل اه  ،نیست علول یو واقعه یا شرایط محییی یا ...م دراصل - یا فاعل -« خود. »هستند

ما ناگزیر نیستیم از میان جبر علیّ یا تصادف ی ی را  ،وجودی مستمر است. بر این اساس

اسات.  1«خودمتعین»، شودیوقایع متعین نم ۀوسیلبل ه افعال اختیاری با آن ه به ،برگزینیم

فاعلی، خاود  فاعال اسات کاه  - علیت ۀریالعاده یا فراطبیعی در نربنابراین آن عامل فوق

چاه  ،وقاایع و حاالات اماور ۀوسایلیو از انواع معماول علیات بهقابل فروکاستن به هیچ

  . آن یو ناواقعه یا نارخاداد و یاو محارا ناامتحرا اولیاهنیستذهنی  و چهفیزی ی 

نین گدت که باوجود قاوا توانیاست. طبق این نرریه م - اصیلاح فیزیو ارسیوییبه -

جز این عمال کناد. به تواندیسابقا  ی سان، خود فاعل م طبیعت و شرایط فیزی ی و ذهنی  

در یاو معناای کلای درسات باشاد  توانادیشرط عدم تعین م ،بنابراین طبق این دیدگاه

 .(88ص  ،0394)کین، 
                                                           

1. Self-determined 
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تصاادفی و اتدااقی باودن  ۀفاعلی درصادد اسات کاه دو مسائل - علیت ۀچیزم با نرری

بادیل، باه چاال  ب شاد؛  یهاای و برخاورداری فاعال از ام انا ندی جبار علاّافعال را ب

جبر علل خارجی  ۀاو از چنبر ناچار ،گونه که وقتی فعل برخاسته از ذات فاعل استنیبد

بار اسااس  ،خاوردیآنچه رقم ما روازاین؛ دسترسی داردبدیل  یهاام ان بهو  آزاد است

 .(80ص  ،0390 )اراکی،ادفی یا اتداقی نه امری تص ،خود او خواهد بود ۀخواست

 ی. بررس1-1-1
 انیاام شاده« تیماوتی اککاان ر» ۀوسایلبه ،علیت فااعلی ۀالف( تبیین دیگری نیز از نرری

چیزم در دفاع از اختیاار و ندای جبار  ۀاست. او کوشیده است تا اش ال مهمی که بر نرری

هم بیان شده و عبارت اسات  پاس  دهد. اش ال همان است که قبلا   ،علیّ وارد شده است

از این ه ندی جبر علیّ مستلزم تصادف و اتداقی بودن فعال خواهاد شاد. درواقاع پرسا  

چگوناه فاعال  و یت فاعل ارادی برای انیام فعلا  چیساتلاساسی این است که علت  ع

. اککانر ندکیاز میان چند گزینه ی ی را انتااب م ،بدیل برخوردار است یهاکه از ام ان

. طباق داندیناکافی م ،که علت انیام فعل اعتقادات درونی فاعل استرا ین پاس  چیزم ا

 ،ذاتای اوسات یهاایژگایتمایلات و باورهای درونی فاعل که برخاساته از و ،نرر چیزم

ا ناامتحرا  شابیه اسات خداوناد بهفاعل  ترتیببدینسبب انیام فعل است.  کاه محار 

و آن را بارای گازین  فاعال از  داندمیزم را غیرلازم . اکانر این نوع نگاه و نرر چیاست

وجاه ترجیحای باه . او بر آن است که فاعال در اینیاا کندتلقی میمیان چند فعل ناکافی 

. اکاانر در رفاع (95ص  ،0390 ،ی)اراکاچیازم مفداول ماناده اسات  ۀنیازمند است که در نرری

اعال ارادی، هماان سااختار چیزم، بر آن است که علات  علیات ف ۀموجود در نرری ۀنقیص

. دهادیساوی فعال معینای ساوق مافاعال را به هاازهیاوسات. انگ یهاازهیگرفته  انگش ل

گاه به انیاام ند. فاعل هیچااما مرجحی غیرضروری ؛نداسوی فعلمرج   فاعل به هازهیانگ

 .(90-95 صص ،0390 ،اراکی)سوی فعل میبور نیست مرجحات سائق به

مشا ل تصاادف یاا  توانادیفاعلی هم مثال تقریرهاای دیگار نما - علیت هیب( نرر
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در مقاام کاه اگار علیات ارادی  شاودیدرواقع این پرس  میارح ما .گزاف را حل کند

باودن متماایز کارد و تصاادفی توان آن را ازچگونه مینامتعین است،  ،انتااب و گزین 

تحصایل در  ۀدامامثاال اگار احماد باواهاد بارای ا بارای ؛تحت کنترل فاعل نگه داشت

و با فرض شارایط ذهنای و فیزی ای ی ساان باه ایان  ،و پس از تأمل فراوان ،مقاطع بالاتر

 - علیات مثاباۀآنگااه باه ،نتییه برسد که مرکز )الف( نسبت به مرکاز )ب( راجا  اسات

مشاابه تقریرهاای  - .یعنی مرکاز )ب( را انتاااب کناد ،که نامتعین است یانهیفاعلی گز

در اینیا هام  یعنی ؛ع تقریر نیز دچار اش ال تصادف و گزاف خواهد بوداین نو - پیشین

هاا )اصالی( انتااب تیابودن علها باه تصاادفیآمیز بودن انتاابتصادف و گزاف ۀمسئل

 .(90ص  ،0390 ،اراکی)انتقال یافته است 

اناد آن اسات کاه کردهوارد فااعلی  - ن به علیتا ( اش ال دیگری که برخی محقق

میمائن شاد کاه  ،که از فاعلیت خود داریام یاواسیهبی ۀبا صرف تیرب توانیچگونه م

متعین نشده باشاد. باه  است،وقایعی که مم ن است از دید ما پنهان شده  ۀوسیلافعال ما به

از ذاتماان برخاساته  ،قیادقطاور بهما از کیا اطمینان داریم که صدور فعل  ،عبارت دیگر

)کاین،  از وجاود ماا، فعلماان را تعاین باشایده باشاندعلال و عاواملی خاار   دیاست؛ شا

 .(94ص ،0394

 فااعلی داشاته - البته روشن است که این اش ال با توجه به تعبیری که چیزم از علیت

 قابلروشنی به ،داندی)شهودی( م میمستق یاو آن را برخاسته از ذات فاعل و تیربه است

 است. دفع

رای دفاع از اختیار راهی جاز ان اار جبار علاّی فرض این نرریه آن است که ب ید( پ

و این  دشویبودن فعل گشوده مسوی تصادفیبه هیکه با ندی جبر علیّ را؛ درحالینیست

 کننده دهد.اش ال تصادف نتوانسته است پاسای قانع کردنبرطرفنرریه برای 

جماع  که چگونه این مسائله قابالاست  رسد آنمی ه( اش ال مهم دیگری که به نرر

است که به علیت ذاتی فاعل به فعل خاود قائال شاد و در عاین حاال، فعال را ناامتعین و 

ذات فاعال،  ۀکم از ناحیادسات ،نامعلل دانست. اگر فعال برخاساته از ذات فاعال اسات

 شده است. نیمتع
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 خودتعیینی( ۀ)نظری شیدهنده به خوافعال شکل .1-2

)جبار  تیای هساتند کاه معتقدناد موجبناساازگارگرایان ،که آماداختیارگرایان، چنان

آزاد را از  ۀانااد تااا بحااث ارادآزاد ناسااازگار اساات. آنااان تاالاش کرده ۀعلاّای( بااا اراد

گرایاان در عاین آن اه اریو تبیین طبیعی نمایناد. اخت کنندمتافیزی ی تهی  یهافرضپی 

افعال انساان  درصدد اثبات این امرند که ،آزاد با دترمینیسم سازگار نیست ۀاراد اندیمدع

 نامتعیَّن است.

بااا اسااتداده از  کوشاادماایکااه  اسااتی اای از اختیارگرایااان ناهمساااز « راباارت کااین»

شناسی و فیزیو با روی ردی طبیعی از اختیار دفاع کناد. از نوینی مانند عصب یهادان 

د آزا ۀآزاد باشاد و اراد ۀانسان موقعی از اختیار برخوردار است کاه دارای اراد ،نرر کین

. شااص (98-90ص ، 0390)اراکی، بدیل و اصل مسئولیت نهایی است  یهادر گرو ام ان نیز

بایاد مسائول  ،باشد - ستابرخاسته  آنها ۀکه از اراد - اگر باواهد مسئول افعال خوی 

هام مسابوق باه اش نیز باشد و اگار اراده توساط اعماال گذشاته شا ل گرفتاه و آناراده

خود نیز باشد. سرانیام ایان امار باه یاو  یهازهیاید مسئول انگب ،پیشین باشد یهازهیانگ

. بنابراین اگر قرار است که ماا منباع (003ص  ،0394)کین، پایانی منیر خواهد شد تسلسل بی

 یعنای یماا فاقاد علال کااف یهاااز انتااب یبرخ دیبا م،یخود باش ۀاراد یاشهینهایی و ر

برت کین برای حل این تسلسل کاه ماا بااواهیم منباع . را(004ص  ،0394 ن،یک)باشد  نیَّ نامتع

افعاال » یعنایخاود  ۀباه ایاد ،نهایی اعمال خود باشیم و برخی از اعمال ماا ناامتعین باشاد

 باه دیابا شاود، نیافعال ما نامتع یبرخ میاگر باواه یعنی ازد؛ییدست م« با  ارادهنیتع

 نیااند و درواقاع فاعال باا ابوده یکاف یهازهیفاعل، فاقد انگ ۀگذشت در که میبرس یافعال

 کاه است فعل نی. درواقع اسازدیم نیو متع باشدیمخود را ش ل  ۀو اراد زهیانگ افعال،

 .(008-000 صص ،0394 ن،یک)ع س رنه ب ،فاعل است ۀبا  ارادنیتع

 را یو فعال ردیگیکه فاعل تصمیم م شوندیافعالی در زمانی واقع م نیچن ،از نرر او

ناب انتااب هم برای فاعال  ۀامر حتی تا لحر نی. اکند متقابل انتااب ۀند گزیناز میان چ

پس از انتااب است که گرای  به ی ای از  فقطو  ،وقوس انتاابنامعلوم است. در ک 

خاود را  ۀشاصیت و اراد ،. درواقع فاعل با این انتاابشودیبرای فاعل معلوم م هانهیگز
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خاود  ۀمسائول اراد ،تیانهادر. پس اگر فارد باواهاد (055-99 صصا ،0390 )اراکی، سازدیم

کاافی نیاز باشاد.  یهاازهیگونه که برخی افعال  نامتعین است، فاقاد انگباید همان ،باشد

اگار درسات  - شناسایۀ دان  عصبم انیزم انتااب از میان چند گزینه را با فرضی نیک

دم قیعیات کوانتاومی در که حاصل نوعی تان  و عا داندیپذیر مام ان - پنداشته شود

 .(038-030 ص، ص0394)کین، مفز است 

وثیاق میاان  ۀو آن رابیا رسادیدیگری م ۀبا  اراده به ن تافعال تعین ۀکین با عرض

بادیل اسات. البتاه رابارت کاین عامداناه و عاقلاناه  یهاامسئولیت نهاایی و اصال ام ان

ایان شارایط  نی. کداندیلازم مکردن )داشتن دلایلی استوار برای انیام عمل( را نیز عمل

کاه در صاورت فقادان ی ای از آنهاا  دانادیبرخاسته از شهود افراد ما قا  یچندگانه را عم

 .(005، ص 0394 )کین،مسئولیت افراد ناقص خواهد بود 

« ارزش عینای»آزاد و مسئولیت اخلاقی را در مدهومی دیگر به ناام  ۀکین اهمیت اراد

مسائولیت اخلاقای در بااور ساازگارگرایان گاویی  ،او. به گماان کندیجو موهم جست

 اماا درواقاع او  ؛ماتاار اسات پناداردیامری ذهنی است و چنان است کاه فقاط فاعال ما

و  ،آزادی ساان بگاوییم کاه در عاالم عاین ۀما باید از اراد ،کین ۀ. به عقیدنیستماتار 

 و لیت نهاایی اساتآن مسائو ۀکه لازم یایآزاد ؛فقط در ظرف ذهن عامل، آزاد باشدنه

 ن،یکا)تر از آزادی مد نرر سازگارگرایان است که تعریاف حاداقلی از آن دارناد باارزش

 .(030ص  ،0394

 ی. بررس1-2-1
ام اان انیاام آن اسات کاه  ،کرد واردکین  ۀبر نرری توانیاش الی که م نی( اولالف

افعالی سلساله ۀدرباارکاه او  یریکه نامتعین است. تعب یافتدست  یابتوان به فعل و اراده

این است کاه در  دشویکه سبب حدوث یو فعل م یاو اراده کندمی که اراده را متعین

و باه دوران  شادجاه خاواهیم انشدنی نااظر باه گذشاته موتمام ۀاین صورت با یو سلسل

خود را تحقق باشایم  یهااراده میتوانستینم دراصلکه  میرسیکودکی یا قبل از تولد م

 .(053، ص 0394 )کین،
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برساد،  اشییشناخت نسبی به خود و تواناا ۀانسان قبل از آن ه به مرحل ،طبق این بیان

بنیادین خود را بار او گذاشاته و باه  آثار ... و طی، محتیعوامل دیگری مانند وراثت، ترب

درواقاع شاصایت فعلای او محصاول  .شاصیت و هویات او را سااخته اسات ،تعبیر کین

از زمان زنادگی  یایا بازه یادر مرحله تواندیچگونه فرد م اینجود. باواستاش گذشته

چناین چیازی  ایانامتعین از سوی رویدادهای گذشته را تیربه کناد  آ ۀخود، فعل و اراد

 ام ان تحقق دارد 

گزیناه از چناد گزیناه را  ویاصورت ارادی، معتقد است فرد اگر بتواند به نیب( ک

و تاا پای  از انتاااب هام  - متعاین ساازد ،انتاااب ۀوسیلخود را به ۀانتااب کند و اراد

آنگاه ماتار و مسئول است. پرس  ایان  ، - اش متوجه چه چیزی استمعلوم نباشد اراده

؛ کنادیانتااب بر اساس چه دلیلی یا چه وجه ترجیحی گزین  ما ۀاست که فرد در لحر

بایاد عاقلاناه و بار اسااس که خود کین معتقد اسات چنان - هر دلیلی که مد نرر او باشد

هماان  یاۀو از ناح شاودیما یتلقا افتاهینیتع  یاو ازپ ۀواقع اراددر - دلایل درست باشد

 - گویادکاه کاین میچناان - . پس قبل از آن اه فارد باواهادبود خواهدعاقلانه  لیدلا

کارده تعین پیدا  ،او به سبب همان وجه ترجی  ۀاش را متعین سازد، ارادفعل اراده ۀوسیلبه

استحاله یاا  ۀبحث از یو جهت شبیه نزاع میان اصولیان و مت لمان بر سر قاعد نیاست. ا

 دار است.جواز ترجی  بلامرج  است که اکنون نیز دامنه

البته اینیا ایراد دیگری به کین وارد است که نسابت دلایال درسات باا منباع درونای 

گوناه طبع اینباهاز فارد باشاد کاه  بیرون از خود فرد است یا نه. اگر بیارون ایآ و چیست

و متاأثر از بیارون خواهاد باود و فارد منشاأ  یافته استشاصیت فرد تعین  روازاین ؛است

 .دبونهایی کن  خود ناواهد 

طاور باهزندگی نیز از توابع اختیاار انساان اسات.  طیوراثت و مح ت،یترب دراصل ( 

کاه ایان عوامال بار  آثااری را و ،و محایط زنادگی تیعواملی مانند وراثت، ترب ،معمول

اماا حقیقات آن  ؛داننادیاختیاار ما ۀعوامل محدودکنندمثابۀ به گذاردیشاصیت افراد م

یاا  اندساتهیزیکه پی  از ما ما یگرانید ؛است که این امور محصول اختیار دیگران است

را  پیراماون محایط ،. انساان بار اسااس اختیاار خاودکننادزنادگی مایاکنون کنار ماا هم
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وراثت به فرزند خاود  در قالب به دست آورده است،که خود  راو خصوصیاتی  سازدیم

 ،. اگر برخی خصوصیات انتقاالی از فارد باه فرزناد غیراکتساابی هام باشادکندیمنتقل م

باید گدت فرد هم از پدران خود به ارث برده که این خصوصایات را باا اختیاار  تینهادر

عاین اقتضاای اختیاار  نیااند. اخود منتقال سااخته خود کسب کرده و به فرزندان پس از

. اگار اختیاار دیگاران بار مانادیاست و درواقع آثاری است که از اختیار افراد بار جاا ما

است که باید برای اصال  یانهیعین اقتضای اختیار است و هز ،گذاردیشاصیت ما اثر م

ایان اقتضاائات  مانعباید  ای متضاد وجود دارد: ریدو مس ت،یوضع نیاختیار پرداخت. در ا

بایاد  اختیاار دلیال اهمیاتیا این ه باه است،اختیار افراد  سلب یه معنابکه درواقع  یمشو

متقابال بار  یرگاذاریتأث .میارا انتااب کارده یدوم نیو ما ا میریاز آن را بپذ یناش یبها

اختیاار  کاه دیگاران باا انادازهاست؛ به همان  اریاعمال اخت ندویلا ۀیینت ،یشئون زندگ

 .میگاذاریما نیز با اختیار خود بر زندگی دیگران اثر م ،گذارندیم ریخود بر شئون ما تأث

سلب اختیار از دیگاران شاد.  خواستاردفاع و حدظ اختیار خود،  ۀبه بهان توانینم بنابراین

 ریزناپاذی. از لاوازم گراسات اصل اختیاار در همگاان ندی منزلۀبهسلب اختیار از دیگری 

 یاثرگاذار کمدستو  ،یرامونیپ طیساختن مح گران،ید تیدر ترب ییتوانا ،یانسان اریاخت

. شاودیدساتاوش نقصاان ما اریااخت یمعناا ها،تیقابل نیبدون ا است. طیفعال بر آن مح

داشته باشاد و  یکه نه قدرت سازندگ یاریآن است. اخت یامدهایدر گرو پ اریاخت تیماه

 «اریااخت - عادم» ویاشاده، بل اه درواقاع، فلج اریاخت وی تنهانه ،یرانگریو لینه پتانس

که دیگران با اختیار خود بر شائونی  آثاریشده است. البته  یاست که صرفا  بر زبان جار

ما  میادهیتا مادامی که آن را اراده ن رده و برنگز گذارندیم ست،ما ۀاز ما که تحت اراد

با اراده و اختیار خاود عمال خاواهیم کارد.  ،تو درنهای سازدیاجبار وارد نم ۀرا به آستان

را  ن یآفار یو استعداد فارد بارا تیظرف یییاگرچه عوامل مح ت،یدر چارچوب شاص

اساتعداد  نیاا انیم ۀاراده است که در فاصل نیا کنند،یم فیمشاص تعر یادر محدوده

تحقاق  ریلم، مسو ع یابیسنی ، ارز یبر قوا هیو با ت  داردآن قرار  افتنیتیبالقوه و فعل

 .زندیرا رقم م

پرساید مقصاود از فعال  دیکین به فعلی برسیم که نامتعین است، با ۀد( اگر طبق عقید
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 نیااافتگی، میلااق باشااد و حتاای خااود فاارد را هاام نااامتعین چیساات. اگاار مقصااود از تعین

 مسااتلزم ان ااار اصاال علیاات و مقارناات بااا صاادفه اساات و بااه نراار  نیااشااامل شااود، ا

 امااا اگاار  ؛مایاال بااه آن نیسااتند - کم در قرائاات کاایندساات - گرایاااناختیار رساادیماا

 آنگااه ایان پرسا   ،ت گیاردئمقصود آن است که چناین فعلای تنهاا از درون فاعال نشا

 میلاوب خاود  ۀنایکاه چاه چیازی سابب شاد از میاان چناد گزیناه، گز شاودیمیرح ما

 .را برگزیند

، «تومااس تاالبوت»، «اینماارا برنشات»( اش ال مهم دیگری کاه متد رانای مانناد ه

 هکین شبیه به دو ندر است کاه گذشات ۀاند این است که نرریگرفته ... و« دیوید بلومندلد»

محور بر اساس تئوری ناموجبیتی و احتماال - اما ؛ی سانی دارند قا  یارادی دق یهاتلاشو 

و  نادکیو دیگاری مبتاذل عمال ما ،محور و دوراندیشاانهی ی از آنها اخلاق - کوانتوم

انتااب اتداقی ناواهد  ۀنتیی ایآ ،خود فائق آید؛ در این صورت هایهبر وسوس تواندینم

و  ،دلیلی وجاود دارد کاه ایان دو را از هام متماایز سااخت و ی ای را سارزن  ایبود  آ

 .(90، ص 0389 )جوادی ابهر،  کرددیگری را تحسین 

 اییآشادتگ ،ودتعیینیرفتارهاای خا عامال وقاوعاصرار دارد که  صراحتبه نیو( ک

 یینهاا محصاولکاه  دیگوی؛ اما در ادامه مدیآیدستگاه عصبی پدید م در بستراست که 

ناساتین باا ایان  یآن آشادتگ ایا. آبود خواهدفعل  ۀانتااب آگاهانه و آزادان ،ندیفرا نیا

منیقی آن آشادتگی عصابی  ۀنتیی ایآگاهی و آزادی پسین با ی دیگر هماوانی دارد  آ

گیری و انتاااب فعال باه دنباال ناواهاد بیشاتر فاعال را در تصامیم ییی، ساردرگمابتدا

 .(008ص  ،0390 )اراکی، داشت 

 ویازیشناسای، فناوینی مثال عصب یهانرر خود از تئوری دان  دییبرای تأ نیز( ک

هنوز محل بحث و  هایکه این تئورآشوب استداده کرده است؛ درحالی ۀکوانتوم و نرری

کاه  اندبر آن« بیشاپ»و « وارگاس»مثل  یو ماالدان فراوانی دارد. دانشمندانمناقشه است 

شاده توساط کاین وجاود نادارد شواهد علمای عرضه بارۀدر یاهنوز هیچ توافق گسترده

 .(93ص  ،0389 )جوادی ابهر،



46 
 

باارر

ساااااای 

استدلال 

مساااشبه

تقااااایم 

مهاااار و 

پاساااا  

کماااو

 ننا به آ

 

www.jpt.isca.ac.ir 

ال
س

 
ی

س
 ،ام

ره
ما

ش
 4، 

44
44

 

 اصل عدم قطعی  .1-3

و کلاسیو وار از طبیعت در فیزیتئوری کوانتوم در برابر تلقی جبرانگارانه و ماشین

عباارت اسات از:  کاهگرفتاه اسات  انیاامسه تقریر معروف  ،نیوتنی است. از این تئوری

ها. از بین این ساه نیاز اصال بینی و اصل تدرق ال تروناصل عدم قیعیت، اصل عدم پی 

پس از تعریف ماتصر سه اصال مزباور،  نویعدم قیعیت هایزنبرگ اهمیتی وافر دارد. ا

 .میکاویرا م اصل عدم قیعیت هایزنبرگ

 زنبرگیها تی. اصل عدم قطع1-3-1
در هر لحره وضع معاین و سارعت معینای  یادهیدر م انیو کلاسیو نیوتنی هر پد

اولیه از زمان بداند و  ۀاگر کسی وضع و سرعت جسم را در یو نقی ،دارد. بر این اساس

هار زماان وضع و سارعت آن جسام را در  تواندیاز قوانین حرکت آگاهی داشته باشد م

 بینی کند.دیگر پی 

تصاور  ،ناور ۀدربار تر یدیدگاه نوینی را میرح کرد. پ زنبرگیدر چنین فضایی، ها

بااا « تااامس یانااگ» ،امااا در قاارن نااوزدهم ؛ایاان بااود کااه از ذرات تشاا یل شااده اساات

دانشامندان را متقاعاد سااخت کاه ناور از اماوا  تشا یل شاده اسات. در  ییها یآزما

مشاااهده  ،تاباندناادیماا یادانااان هنگااامی کااه نااور را بااه پنیاارهیزیوف ،دیگاار یانمونااه

و هماین ماورد  ،کندیو بقیه از شیشه عبور م شودیکه قسمتی از آن منع س م دندکریم

گردد یا از شیشه عباور میازفوتون به عقب ب وینور،  ۀپرس  بود که چگونه از یو ذر

ها باود کاه پاسااگویی باه ایان پرسا کوشا  بارای  .(09ص  ،0389 ابهار، یجواد) کندیم

 .(03 ، ص0384 راسل، و )کوربینهایزنبرگ را به اصل عدم قیعیت رهنمون شد 

جایگااه و سارعت یاو فوتاون یاا  ،زمانطور همبه میتوانیهایزنبرگ ما نم ۀبه عقید

مسایر  ۀماا هماواره از مشااهد ،گیری کنیم. طبق این اصالاندازه ،قیدقطور بهال ترون را 

شدن ایان اصال، . با میرحمیمانیاتم باز مۀ ترون به هنگام چرخ  در مدار حول هستال 

بینای لاپلاس مبنی بر آن که حوادث آینده با شناخت وضع کنونی آن، قابال پی  یادعا

)ی ای از تدسایرهای م انیاو کوانتاوم(،  یاست، مردود شناخته شد. در تدسیر کوپنهاگ
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ه وجود اساتقلالی دارناد و ناه از ماتصااتی کاه شاامل ن ،موجود در جهان یو اشیا انیاع

حتمای  بینایقابال پی  ،میکنایکه ما در آن زندگی م یجهان ؛برخوردارند ،یو شیء باشد

 .(00، ص 0380 ،ونویزا و )گرینستاینپذیر است نیست و وقوع حوادث غیرمعمول، ام ان

 گرفته است: انیاممهم در اصل عدم قیعیت آن است که دو تدسیر از آن  ۀن ت

فضاای حداظ فیزیاو کلاسایو رد داده و از حامیاانی  در یو تدسیر کاه درالف( 

عدم قیعیت را مربوط به جهال و  ،برخوردار است« دیوید بوهم»و « آلبرت اینشتین»مانند 

زیساتی و قاوانین دقیقای  یهاساتمیینادهای احتماالا  ماوجبیتی در ساناآگاهی انسان به فر

 اتم وجود دارد و در آینده کشف خواهد شد.  اند که در زیردانسته

 ۀاتمی اسات. باه عقیاد اتمی و زیر ۀدیگر حاکی از عدم موجبیت در حوز ریتدسب( 

گیری و قادرت داناایی نقاص در انادازه دلیلنه به  ،عدم قیعیت« مارگنائو»هایزنبرگ و 

س، )شاانس وجاودی(. بار ایان اساا اساتبل ه به دلیل عدم تعین در خاود طبیعات  ،بشر

 .(334، ص 0388)باربور،  رودیاز ارکان م انیو کوانتومی به شمار م« احتمال»

ندای اصال عاام علیات و ضارورت  ،آنچه با تبیین م انیو کوانتاومی آشا ار اسات

ینادی کاه ابا فر ،حاصل از آن است. اصل سنایت نیز که ی ی از توابع قانون علیت است

 ۀهمااسات کاه  معتقاد زنبرگیهاا .ردیاگیمورد خدشاه قارار ما ،بر زیر اتم حاکم است

 رانگااریو یکوانتااوم ویاام ان یااهی. درنتهسااتند یکوانتااوم نیمح ااوم قااوان هااا یآزما

 .(000، ص 0380 )گلشنی،حسوب خواهد شد م تیعل نیفرجام

انساان باوده  اریادستاورد کلامی اصل عدم قیعیات، اخت ،برخی اندیشمندان ۀبه عقید

عتقاد به جبر علیّ، مفز انسان از قوانین لایتالف فیزیو بر اساس ا ترپی اگر  رایز ؛است

داناان ویزی، اصل عدم قیعیت فماندیو جایی برای آزادی انسان باقی نم کردیم پیروی

حقای در انتاااب ی ای از  تواندیاین اصل، مفز انسان م ربمقابل رساند. بنا یایهیرا به نت

ینادهای روانای کاه باه انتاااب منیار ارازآنیاکاه ف ،شقوق داشته باشد. طبق این عقیاده

ینادهای فیزی ای واجاد عادم قیعیات ایندهای فیزی ای اسات و فراوابسته به فر ،شودیم

و زمینه را برای انتااب توسط یاو عامال  باشدگونه یندهای روانی نیز باید اینافر ،است

 .(004، ص 0380 ،یگلشن) کنندفراهم  ،آماده
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 بررسی. 1-3-1-1

 تاوانییرادی که به اصل عدم قیعیت در ارتبااط باا اختیاار انساان ماا نیتر( مهمالف

آزاد انساان  ۀمیالی بارای اراد - برخی ۀطبق عقید - آن ه هرچند این اصل کرد،میرح 

که اگر عدم قیعیات،  شودیدچار این چال  عمیق نیز م ،از سوی دیگر ،آوردیفراهم م

آنگااه  ،اپاذیری افعاال انساان باشادنبینیمرادف با اتدااق میلاق، احتماال محاپ و پی 

 انسان دانست. ۀآنها را برآمده از انتااب و ظهور اراد توانیساتی مبه

 یمعناا تیابه تقو یکم  ینرمیب نیا» معتقد است: ،فیلسوف علم ،رودلف کارناپ

 یمیبل اه تصام ،شاودیوجه انتااب محسوب نما چیبه ه نی. اکندیانتااب آزاد نم ۀواژ

« مم ن انتااب شده اسات یاز دو مش ی ی ،خط ای ریبا ش ییگو ی؛میدو  یاست تصادف

 .(309، ص 0393)کارناپ، 

اصال عادم قیعیات کوانتاومی را  ،شاد بیاانگونه کاه در تبیاین ایان اصال ب( همان

بل اه باه جهات  ،فقدان علات دلیلتبیین آن نه به  ویگون کرد. اگون ییهانییتب توانیم

فیزیو باه روح  ،تعبیر اینشتین به - در سالیان بعد ان داردام و  استبودن علت ناشناخته

 علت این امر کشف شود. - و گرددازحاکم بر قوانین نیوتن ب

اعتبار یا عادم اعتباار آن  ۀ ( اصل عدم قیعیت یو اصل تیربی است و هنوز دربار

کااه اصاال علیاات بااه تعبیاار برخاای نراار وجااود دارد؛ درحالیدانااان اختلافمیااان فیزیو

مدااد ایان  دلیالباه هماین  ؛(090، ص 0395)طباطباایی،و حتی شهودی است  ی،سوفان، عقلفیل

 داشته باشد. هطرد اصل علیت را همرا تواندیسادگی نماصل به

 ۀباه قضای ،بارای تبیاین رفتاار ذره ،کوانتاوم ۀداناان در نقاد نرریااز فیزیو ید( برخ

تاومی وجاود دارد کاه در آن زیار کوان ،متفیرهای نهانی متوسل شدند کاه بار اسااس آن

ایان متفیرهاا هناوز  ۀدیگری موجودند که قادر به تبیین ذره هستند. بحث دربار یهامؤلده

 .(38-30 ص، ص0383 ممقانی،علیزاده )ادامه دارد 

 گرایان جبرگراناسازگاری لیدل  .2

تااام دارنااد و بااا  دیااکأت ساامینیو دترم یعلاّا تیاابلامنااازع موجب تیااباار حاکم انیااجبرگرا
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در  یافعاال آدما نی. آنان بار تعانیستندقائل  انسان یبرا یاریاخت چیه ،نآ گرفتنمدروض

 باورمندند. اریاخت یند ،یهیگذشته و درنت

 (کولزین شی. چالش شهود متعارف )آزما2-1

تلاش کرد تاا باا روش « آزاد ۀاراد ۀشهودات عامه دربار»با عنوان  یانی ولز در مقاله

. نی ااولز درصاادد کناادآزاد را تشااری   ۀاراد ۀود دربااارآزمااای  خاا جیتیرباای، نتااا

فاعلیاات انسااان و  ۀشااهود متعااارف دربااار یهادگاهیااد یهااایژگاایکردن ومشاااص

یافتن پاس  این مسئله باود کاه آیاا شاهود  پیدر   ولزیبود. ن اشیپذیری اخلاقمسئولیت

 .(004ص  ،0389 )علیزاده، یا دترمینیستی داندیمتعارف انتااب فاعل را آزاد م

آزاد با دو امر ارتباط وثیاق دارد او نیاز هماین دو امار را ماورد  ۀاراد ۀازآنیاکه مسئل

 آزمای  قرار داد:

 انسان که آیا فاعل در افعال  آزاد است یا نه  تیالف( فاعل

باااره اخلاقاای کااه دیاادگاه سااازگارگرایان بااا ناسااازگارگرایان دراین تیب( مساائول

مناافی باا  ،ند که حتی اگار دترمینیسام درسات باشادابرآن انیمتداوت است. سازگارگرا

 مسئولیت اخلاقی انسان نیست.

نتااایج آزمااای  نی ااولز آن بااود کااه شااهود متعااارف،  ۀجالااب توجااه دربااار ۀن تاا

شاهود، فاعال را در  یعنای ؛دانساتیفاعل را هام آزاد و هام دترمینیساتی ما یهاانتااب

 ،هاااتی؛ و در برخاای موقعداناادیمتعین ماانااا ،متعااین و در برخاای دیگاار ،هااابرخاای بافت

افاراد  یعنای ؛داندیناسازگار با آن م ،برخی موارد مسئولیت را سازگار با دترمینیسم و در

در آزماای  خاود دو   اولزی. ندادنادیشهودهای متداوتی باروز ما ،در شرایط گوناگون

تاااب ان ۀدرباار ،و دیگاری ،آمادن آبحوادث فیزی ی مثل جوش ۀپرس  ی ی دربار

. او کاردسانی ماتلاف میارح  ۀاخلاقی انسان مثل دزدیدن یو ش لات از افاراد باا رد

پرسید که اگر بیری آبی روی اجاق گاز باشد و اوضاع جهان نیز بر هماان مناوال ساابق 

مایال بودناد کاه وقاوع  ،خصوص کودکانافراد به بیشترآیا آب باید جوش بیاید.  ،باشد

« کاتریناا»اگار  کاه پرساید همچنایندترمینیساتی بدانناد. رویدادهای فیزی ی را حتمی و 
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تصمیم بگیرد ت ه ش لاتی را بدزدد و همه چیز حتی تصمیم او بارای دزدیادن شا لات 

او میبور به دزدی است. اغلب او را میبور به این  ،آیا به نرر آنان ،نیز از قبل متعین باشد

 کردنادیمعاملاه غیار دترمینیساتی ما اخلاقای یهااافراد با انتااب یعنی ؛دانستندیکار نم

 .(004 ص ،0389 زاده،یعل)

دو  نیاو دو گونه توصیف از جهان ارائاه داد. ا داد نی ولز آزمای  دیگری نیز انیام

 :به شرح زیر استتوصیف 

 هر رویدادی معلول رویدادهای پیشین است. ،میکنیالف( در جهانی که زندگی م

رویادادها معلاول  ۀهما ،هار از انتاااب انساانغی ،میکنیب( در جهانی که زندگی م

 حوادث پیشین است.

قاطع افاراد  تیاکثر .است ترهیسپس از افراد پرسیده شد کدام توصیف به جهان ما شب

 زاده،یاعل)ها گرای  باه ناهمساازی داشات توصیف )ب( را مناسب دانستند. در اینیا پاس 

 .(004 ص ،0389

شاناختی کااملا  ی ساانی که حاالات روان ی بوددردو ن ۀآزمای  دیگر نی ولز دربار

فرض شد افارادی در چناد سایاره باا  ،آزمای  نیا داشتند. در شناختی()دوقلوهای روان

 هاایباهو تداوت فیزی ای چنادانی ندارناد و تیر کنندیقوانین و شرایط مشابه زندگی م

 ،قیادقطاور باهشاان یاهشهود ، ادراکاات ولاتیشاناختی، تمااروان هاایزندگی، حالت

نویسای یااد مهارت جدیدی مانند خوش ردیگیی سان است. حال ی ی از آنها تصمیم م

بگیرد، از افراد پرسیده شد که چاه تعاداد از آن افاراد، مشاابه فارد اول تصامیم خواهناد 

دلیال خاود را  و از آنها خواسته شد دهندگان نهاده شدسه گزینه در اختیار پاس  .گرفت

دهنده ارتبااط ذهنای دقیقای باا آن پیادا کارده اسات. معلاوم شاود پاسا هم قید کنند تا 

 عبارت بود از: هانهیگز

 کدام.از آنها یا هیچ ی ( اندک ؛آنان شتریب( ب ؛آنان ۀالف( هم

ذهنای باه  ۀاند در ایان تیرباندر گدتناد کاه نتوانساته زدهیکننده، ساز سی ندر شرکت

مانده نیاز توضایحاتی دادناد یستی دادند و باقیبندی برسند. چهارده ندر پاس  دترمینجمع
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 زاده،یاعل) مبناای دترمینیساتی داشات حاتشانیولی توض ؛کردیکه در موارد ماتلف فرق م

 .(004 ص ،0389

ها مسئولیت اخلاقای انساان ۀ، دربار«نامیاس»آزمای  دیگری توسط  ،در همین راستا

ستی از جهان عرضه کرد. ساپس از دترمینی یدیانیام شد. او به افراد تحت آزمای ، توص

بینی دقیق یاو ابرررایاناه بر اساس پی  یآنان پرسید که در چنین جهان دترمینیستی، فرد

از نرر اخلاقای او مسائول فعال خاود  ایآ ،مرت ب سرقت خواهد شد ،در بیست سال بعد

و بایاد در یو جهان متعیَّن نیز فارد مسائول اسات  .پاس  آن بود که بله .خواهد بود یا نه

 .(004 ص ،0389 زاده،یعل)میازات شود 

 بررسی. 2-1-1
وسایع  یهاایدگیاچیپ دلیالباه  ،انتزاع نوع شهود آدمیان در یاو مقولاه یالف( برا

تاا  طلبادیم ایگستردهآماری  ۀگون شاصیتی آنان، جامعاروانی و روحی و اضلاع گون

نند وجود انسان پیچیاده اسات. دقیق و ما اریامر، بس نیبتوان به یو اطمینان نسبی رسید. ا

گیری از شاهود صلاحیت نتییه ،آماری در این پژوه  ۀمحدودیت جامع رسدیبه نرر م

 آدمیان در این مقوله را ندارد.

آمادن آب کاه شده مانناد انتراار جوشمیرح یهاپرس  یبرخ رسدیب( به نرر م

 ها نداشته باشد.ارتباطی به شهود انسان ،علمی است یامسئله

 ( آنچه در آزمای  نی ولز مشاهود اسات آن اسات کاه هرجاا ساان از مسائولیت 

 یهااباه حضاور پرقادرت ارزش توجاهباا  ،شودیم گدتهاخلاقی افراد در قبال اعمالشان 

ند که حتی با فرض حاکمیت تمام عیاار دترمینیسام، اها، آنان مایلاخلاقی در جان انسان

ولی به محپ این ه مسئله از این مقولاه فاصاله  ؛داعمال  مسئول بدانن در مقابلانسان را 

خصاوص زماانی کاه به - نباشادتعارض میان دترمینیسم و اخلاق در میان  ۀو مسئل بگیرد

 - افاراد باه دترمینیسام ساوق یاباد یکاه ر  شاودیترتیاب داده ما یاگوناهبستر بحث به

د دچاار نوساانات یعنای افاراد در آرای خاو نیا. اابادییگرای  به دترمینیسم افازای  م

 .شوندیعاطدی نیز م
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 استدلل پیامد .2-2

این استدلال درصدد است تا حاکمیت بلامنازع دترمینیسم و قوانین طبیعی را بر عاالم 

 و آدم جاری سازد.

اگ ن»  :کندیگونه تقریر ماستدلال را این نیا« پیتر ونان ور

 و عاتیطب نیقاوان واباعت از ماا اعماال ،صورت نیا در ،باشد صادق سمینیاگر دترم»

 داده رد ماا از قبال یعیخصاوص وقاابه ،اسات شده یسپر نویا که بود خواهد یعیوقا

 چیماا ها ،اما هرآنچاه کاه در گذشاته رد داده اسات ؛میبود افتهین تولد ما هنوز که است

و در  باشادیمستقل از ماا ما زین عتیطب نی ه اساسا  قواننیمضافا  ا ؛میادر آن نداشته ینقش

کاه از  زیاازجمله اعمال و افعال خود ما ن ،امور یامدهایپس هرآنچه از پ ست؛یت ما ندس

 .(050، ص 0393گن، ا)ونان و« ما ناواهد بود اریدر اخت ،توابع گذشته است

 ،گوناه تفییاری اییااد کنایمگذشاته هیچ در میتاوانیتنها نمما نه ،میابق این استدلال

اعماال  . ازآنیاکاهآن را تفییر دهیم میتوانیاست و نمبل ه قوانین طبیعت نیز بر ما حاکم 

اگار ایان امار )یعنای  ،از تواباع و نتاایج هماین قاوانین اسات ،قیادقطور بهگذشته ما هم 

ماا از اختیاار برخاوردار نااواهیم باود و  ،طور مشروط( واقعیت داشته باشاددترمینیسم به

آزاد مستلزم انیام  ۀم دهیم و اگر ارادانیا میاجز کاری را که عملا  انیام داده میتوانینم

 آزاد ندارد. ۀکس ارادهیچ ،عملی جز این است

در حال »که  را غالبا  این فراز از استدلال پیامد (سازگارباوران) امدیمنتقدان استدلال پ

 یامادهایماا از پ یکاه اعماال کناون تیاواقع نیا رییتف یبرا یکار چیه میتوانیحاضر نم

گویند معناای دانند. آنان مینقدپذیر می ،«میمان است انیام دهذشتهو گ نیقوان یضرور

هایچ  ،توانایی و قدرت بر انیام کار آن است که اگر فرد باواهاد کااری را انیاام دهاد

. البتاه (35 ص ،0394 ن،یکا)باازدارد خواهادیاجبار یاا ماانعی نتواناد او را از انیاام آنچاه ما

 گذشته یا قوانین طبیعات را تفییار توانندیباواهند ماگر »سازگارباوران مدعی نیستند که 

وجااود دارد کااه فاارد اگاار  یابل ااه مقصودشااان آن اساات کااه اعمااال روزمااره ،«دهنااد

کاه « ناادر»مثاال  ؛ بارایانیاام دهاد ،جز آنچه انیاام داده اسات توانستیم خواستیم

  را باه جای ایان عمال، دساتباه توانساتیم خواستیاگر م ،دست  را بالا برده است
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گذشته یاا قاوانین طبیعات  تواندیهرچند نادر نم ،سمت چپ یا راست ببرد. طبق این بیان

و در آن  ،انیاام دهاد ،کاری جز آنچه عمالا  انیاام داده اسات توانستیم ،را تفییر دهد

ایان باا  از اساتدلال  ،بدیل برخوردار بوده است. بار ایان اسااس یهااز ام ان ،لحره

باه چاال   ،«انیاام داد ،میدهیجز آنچه عملا  انیام م توانیحاضر نمدر حال »پیامد که 

 .(35 ، ص0394 ن،ی)ک شودیکشیده م

معتقدناد  «ونان واگن»و  «نتیکارل گ»مانند  یانیدر برابر نرر همسازان، ناسازگارگرا

ضاروری قاوانین و گذشاته  ۀاعمال کنونی ما نتییا همۀ - وقتی نتوان گذشته را تفییر داد

و در هر فرض مم نی که در آن، وضعیت  جهان در زمان معین و با قوانین ثابات  - است

اساتن اف  .فعل  را در یو زمان مشااص انیاام خواهاد داد فاعل   ،در نرر گرفته شود

 و واقعی او با فرض ثبات قوانین طبیعات ناواهاد باود ۀاز گذشت یا، دنباله فاعل از فعل

 در یزیپس باید چ .(30، ص 0393 )دان ،دار ناواهد بود توانایی برخور از ایندرواقع فاعل 

. قاانون کاردچنان بر موضع خود پافشاری خواهیم نادرست باشد و ما هم همسازان گدتار

از توانایی برای تفییر و انیام جز آن است. همچناین  تریعدم توانایی تفییر برای ما شهود

ند که همیشه توانایی انیام کااری جاز که مواردی را مثال بزن کوشندیم انیناسازگارگرا

را فرض کنیاد کاه در  ینوجوان دیگویم« میاائیل مو کنا»مثال  برای ؛این صادق نباشد

وحشاتناا  ۀسیاه مورد حمله قرار گرفته است و از آن خاطر ۀیو گرب ۀکودکی از ناحی

و  ،پادرش دو گرباه کاه ی ای سایاه ،پاس از گذشات چناد ساال ،دارد. حالرا و تلای 

 دلیلنوجوان میمئنا  به ،در این صورت ؛داردییگری زرد رنگ است را جلوی او نگه مد

ایان اسات کاه آیاا نوجاوان،  پرس آن را انتااب ناواهد کرد. حال  ،سیاه ۀتندر از گرب

 ۀگربا ،زرد ۀجای گرببه توانستیاو م ایواقعا  در انیام کاری جز این آزاد بوده است  آ

تحلیاال  باار اساااس. (30، ص 0393 )داناا ،اهرا  آزاد نبااوده اساات ساایاه را انتااااب کنااد  ظاا

سیاه را انتااب کناد. در  ۀگرب توانستی، مخواستیاگر نوجوان واقعا  م ،سازگارگرایان

اگر او خواسته بود جاز ایان را »گونه نیست؛ صرف این ه گویند اینناهمسازان می ،مقابل

باید این را هم افزود  ،بر آن افزونبل ه  ،کندینم تیکدا« دادیآن را انیام م ،انیام دهد
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« او علاوه بر این، واقعا  قادر به خواستن انیام کاری باه جاز ایان نیاز باوده اسات» ایکه آ

 .(35 ص ،0394 ن،یک)

 بررسی. 2-2-1
حاکمیات دیادگاه م اانی ی و  اسات،الف( آنچه در اساتدلال پیاماد کااملا  واضا  

جز باه تاوانینم ر محتوم و قیعی شمرده شده است کهچنان این ام ؛طبیعی بر جهان است

قاوانین طبیعای و رویادادهای  اساتدلال بار دو عنصار   نیا. ادیاد غیر آن را و اندیشیدآن 

 گذشته کاملا  متمرکز است.

قاوانین طبیعای  ۀدر اختیار انساان نیسات. درباار ،یو از این دوهیچ ،طبق این دیدگاه

  باشادجزء همین قوانین طبیعای  تواندیااب انسان نیز نمآیا تأمل، اراده و انت :باید گدت

ایان  توانیآیا نم ،ابدییتحقق و تعین علیّ م اشدهیسنی اگر فعل انسان با اراده و انتااب  

 امر را هم در قلمروی قانون تفییرناپذیر طبیعت دانست 

 رییتف ییناقانون عدم توا»که  شودیاستدلال به آن اشاره م نیکه در ا یشهود ایب( آ

انساان باا  نسبتکه  یشهود افتیدر نیبا ا« است رییتف یبرا ییاز توانا تریما شهود یبرا

 ،، تنازل دادءیشا ویااو را در حد  توانیموجودات است و نم گریمتداوت از د عتیطب

 - اگر بپذیریم که عدم توانایی برای تفییر امری شهودی اسات یاست  وانگه تریشهود

با شهود موقعیات  ، - است و تحقیق حاضر هم درصدد ندی آن است پذیرکه البته خدشه

در  ،آن را در اساتادام خاوی  درآورد توانادیو جایگاه متداوت انسان در طبیعت که م

 .انیامدیو به تساقط م ردیگیتعارض قرار م

 ۀپایا توانادیهمچنین اگر این دو دریافت معاارض، فرضاا  هاردو شاهودی باشاد، نما

 هردو ادعای شهود دارند. رایقرار گیرد؛ زاستدلال 

اسات. « رویدادهای گذشاته»، دکنیکید مأ ( عنصر دیگری که این استدلال بر آن ت

اختصاار سای شاد. در اینیاا بهرتدصیل بربه ... مسئله در با  جبر محیط و وراثت و نیا

 ریان تاأثبار زنادگی کناونی انسا ،گوییم که هرچند رویدادهای گذشته و اعمال افرادمی
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اسات کاه بایاد  یاناهیاین حقیقت نیز محصول اختیار انساان اسات و هز خود   ،گذاردیم

 برای اصل اختیار پرداخته شود.

عملای  توانادیسیاه که درصدد القا این مسئله بود که همیشه فرد نما ۀد( در مثال گرب

بارای آن در  نتاوایباید گدت مثال نقپ نیز ما ،، انیام دهداست انیام دادهرا جز آنچه 

فرض بگیریم که پدر آن نوجوان پای  از آن اه او دسات باه  ،نرر گرفت. در همان مثال

کاه میاان ایان  بدهماندکند به او  تلاشاز علت ترس فرزندش باخبر شود و  ،انتااب بزند

هیچ تداوتی جز نوع رنگ آن دو نیست و نوجوان هم این تبیاین پادر را درا  ،دو گربه

زرد انیاام  ۀعملی جز انتاااب گربا تواندنمیاو  همآیا باز ،آن پی ببردو به حقانیت  کند

 جز آن را انیام دهد. تواندیدهد  ظاهرا  م

 مغزی ناآگاه ندایفر  .2-3

غیار قابال کنترلای در مفاز  یهاآن است که با « ینده مفزی ناآگاهافر» ۀمداد نرری

آزمایشای  م0980در ساال « یب تبنیامین ل  »گیری را بر عهده دارد. تصمیم ۀکه وظید هست

 یهااانیجر کوشاید باتیرا انیام داد که تاکنون در محافل علمای ماورد بحاث اسات. ل

گیری کند. او با روی ردی تیربی در پی درا ایان مسائله ال تری ی مفز انسان را اندازه

، کنادیطور خودانگیاته یا از روی قصد، دسات  را بلناد مابود که وقتی یو شاص به

« تصامیم آگاهاناه»عمل شاص محصول یاو  ایآ .شودیزی سبب شروع عمل مچه چی

 .(354-353 ص، ص0393 )لیبت،  «یند مفزی ناآگاهانهافر»است یا یو 

که بارخلاف آنچاه ماا بار اسااس شاهود  رسدیلیبت در آزمای  خود به این نتییه م

حرکتای مفاز زودتر از کورت س  - ندس مثلا   - متعارف تمایل داریم که عمل غیرمادی

اماا آزماای  خالاف ایان تمایال ماا را نشاان داد  ،تصامیم بگیارد ،که عملی مادی است

 .(000ص  ،0389 )علیزاده،

ینادهای اآن است که فر ردیگیگیری دترمینیستی که از این آزمای  صورت منتییه

. مفاز اعماال اختیااری را ناآگاهاناه و پای  از شاودیناآگاهانه آغااز ما دراصلاختیاری 
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مادعای ایان  ،. باه بیاان دیگارکنادیشاص بارای انیاام عمال آغااز ما ۀصمیم آگاهانت

طباق ایان «. انساان»ناه  ،گیرنده اساتآزمای  آن است کاه ایان مفاز اسات کاه تصامیم

مساتقل از فعالیات مفاز باین دو  دآزاد برخوردار نیستیم که بتوانا ۀاز اراد انسان ،آزمای 

 یهااو انتااب هااین فعالیت مفز است که تصمیم؛ بل ه اداحتمالی ی ی را برگزین ۀگزین

 .(003-000 ص، ص0389 زاده،یعل) کندیرا تعیین م او

آزمای  لیبات جالاب توجاه اسات. آناان در دفااع از  ۀباررد اختیارگرایاناما موضع 

یناد اآغااز فر ۀنقی ،ند که هرچند طبق این آزمای ااختیار با استداده از این آزمای  برآن

ماانع انیاام  دراصالرا کنترل کند یاا  هایخروج تواندیآگاهی م ،گاهانه استارادی ناآ

چگاونگی  فقاطبل اه  ،آزاد نیسات ۀاراد ۀآن شود. پس نتایج این تحقیقات برکنارکنناد

است که حتای لیبات نیاز بارای حداظ  یادهیهمان ا نی. اکندیعمل رد آن را مشاص م

یناد ایند آگاهاناه پاس از فراهرچند فر ،لیبت ۀ. به عقیدکردپافشاری میآزاد بر آن  ۀاراد

و همین  هاستچهیشدن ماهثانیه قبل از فعال 005همین زمان نیز  شود،انیام میناآگاهانه 

یند اعماال اراده کناد و اتا بر خروجی این فر هددیآگاهانه م ۀاراد بهزمان فرصت کافی 

ازآنیاکه هم دترمینیسم و هام  ،لیبت ۀنه جبری. به عقید ،اختیاری شود ،ندایدرنهایت، فر

کاه از  برگازینیمدیادگاهی را بهتار اسات  ،انگیزی هستندمسئله یهاهیغیردترمینیسم نرر

 باتی. لکنادمایحمایت  - شهود متعارف هم دارد ۀکه پشتوان - احساس عمیق آزادی ما

قادر نیاز ارزشامند همین ،آزادمان محادودیت داریام یهامعتقد است هرچند در انتااب

 .(000، ص 0389 زاده،یعل) باشدیست و به زندگی ما ارزش ما

 بررسی. 2-3-1
اش الی که بر آزمای  لیبت گرفته شده آن اسات کاه ایان آزماای   نیترالف( مهم

آزاد زماانی اسات کاه فاعال باا  ۀاراد ۀزیارا سانی ؛کنادیآزاد وارد نم ۀبر اراد یاخدشه

اماا  ؛ن باواهد ی ی را آزادانه انتااب کنادرو شود و از میان آهگون روباگون یهانهیگز

این ااه فاعاال کاادام عماال را  و از کناادیزمااان عماال را مشاااص ماا فقااطایاان آزمااای  

 .)همان( گویدسان نمی گزیند،برمی
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قاطع دانشمندان تیربی قرار نگرفته و  دییب( اش ال دیگر آن ه این آزمای  مورد تأ

 هنوز هم مورد بحث و بررسی است.

 گیریجهینت

گرایاان اریاختیاارگرا و جبرگارا تقسایم شادند. اخت ۀگرایان غربی به دو دساتناسازگاری

 ۀو نرریا ،مانناد علیات ذاتای توساط رودریاو چیازم یاادلاه ،غربی در دفااع از اختیاار

ساان ایان اسات  همۀخودتعیینی توسط رابرت کین را ارائه کردند. در دلیل علیت ذاتی 

 دراصالکامل متمایز است. خاود یاا فاعال طوربهطبیعی  که علیت فاعلی در انسان با علل

افعاال اختیااری معلاول فااعلی  ،معلول یو واقعه یا شرایط محییی نیست. بر این اسااس

 کاه چیزم آن است ۀاما اش ال اساسی بر نرری نیست؛ یااست که خود، معلول هیچ واقعه

بادیل  یهااام انفاعال کاه از  و علت علیات فااعلی و ارادی بارای انیاام فعال چیسات

 ۀدر نرریا .نادکیبر چه اساسی از میاان چناد گزیناه ی ای را انتاااب م ،برخوردار است

با  اراده از افعاال تعاین یاگونهبه کوشدیخودتعیینی، رابرت کین در دفاع از اختیار م

 ردیاگیکه فاعل تصمیم ما شودیدر زمانی واقع ماین و  برسد ،که نامتعین است یافعال به

فاعال نیاز  خاود   یانتاااب، بارا ۀاما تاا لحرا کند؛ انتااب از بین چند گزینه را علیو ف

کاین آن  ۀمشاص نیست که کدام را انتااب خواهد کرد. اشا ال قابال طارح بار نرریا

ناب انتااب، فرد بر اساس چه وجاه ترجیحای یاو گزیناه را از میاان  ۀاست که در لحر

 کند.انتااب میدیگر  یهانهیگز

. ندکنیکید تام مأغربی بر حاکمیت بلامنازع موجبیت علیّ و دترمینیسم ت جبرگرایان

ایان اسات کاه اراده و تأمال و آگااهی  گرفتبر جبرگرایان  توانینقدی که م نیترمهم

 .دانندنمیگیری از گذشته و تفییر روال آن را جزئی از قانون طبیعت انسان و عبرت
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 حکمت متعالیههای محاسباتی ارادۀ آزاد در هوش مصنوعی از منظر مثابۀ مبنای مدلبررسی کارکردگرایی به
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Abstract 

The computational approach to the mind and mental properties, with 

various formulations including Machine Functionalism, has provided a 

suitable ground for proposing computational models of free will and 

decision-making in the field of Artificial Intelligence (AI). This approach 

has achieved relative successes along this path; however, the question 

remains: what are the deficiencies and challenges faced by the 

computational model regarding human will and its philosophical 

foundations when confronted with deeper philosophical perspectives such 

as Transcendent Philosophy (Hikmat-i Muta'aliyah)? This research, using 
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a descriptive-analytical method, examines the computational models 

proposed for free will in AI (focusing on the Symbolic Approach). Initially, 

Machine Functionalism is analyzed as the philosophical basis for this 

approach. Then, relying on the principles and foundations of Sadrā's 

Transcendent Philosophy, a comprehensive and critical explanation of 

these models is presented, answering the research's central question. The 

findings indicate that computational models lack the necessary ontological 

capacity to explain the truth of the will. This understanding neglects 

fundamental components such as consciousness (being conscious), 

phenomenal experience, and intentionality (التداتی/iltifātī status), which 

play a central role in Sadrā's explanation of the will. The philosophical 

examination of this type of issue in the field of AI, apart from its 

philosophical effects and consequences, directly influences policy-making 

and legislation in this area, particularly concerning moral and legal 

responsibility. Therefore, evaluating the proposed ideas from the 

perspective of the foundations of Islamic philosophy is a philosophical and 

civilizational necessity. 

Keywords 

Human Will, Artificial Intelligence (AI), Symbolic Approach, Machine 

Functionalism, Soul (Nafs), Transcendent Philosophy (Hikmat-i 

Muta'aliyah), Mollā Sadrā. 
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های محاسباتی ارادۀ مثابۀ مبنای مدلبررسی کارکردگرایی به

 حکمت متعالیهآزاد در هوش مصنوعی از منظر 

یمختار یمصطف
1

قلعه یکاظم فولاد         
2

 

دونله موئ لظ  تند      ت×رتنشفله فلوکه و تخیق  رتنشگاه با  تل ل    یفلوکه تلایم فرسا  .1  .)ن 
mokhtare.m14@gmail.com 

 . تند  رتنشگاه ت  تن       ت یرتنشفلگان فا تب یرتنشفله م نللا  ت زسامپ یگ وه م نللا ا  دتلااار. 2
kfouladi@ut.ac.ir 

 چکیده

های اهنی با تقریرهرای مختلفری، ازجملره کرارکردگرایی ماشرینی زمینرۀ رویکرد محاسباتی به اهن و ویژگی
گیری هزاد در حوزۀ هوش مصنوعی یراهم هوردس های محاسباتی از ارادس و تصمیممناسبی را برای طرح مدل

دست هوردس است؛ اما جای این پرسش اسرت کره های نوبی نیز به است  این رویکرد در این مویر، مویقیت
تری همچرون های یلوفی عمیرقمدل محاسباتی دربارۀ ارادۀ انوانی و مبانی یلوفی هن، در مواج ه با نگرش

تحلیلی، به بررسری  - هایی است؟ این پژوهش با روش توصیفیها و والشحکمت متعالیه دوار وه کاستی
پرردازد  در می (رهیایرت نمرادینرادۀ هزاد در هوش مصنوعی )با تمرکرز برر شدس برای اهای محاسباتی ارائهمدل

اصرول و شود  سپس برا اتکرا بره مثابۀ مبنایی یلوفی برای این رویکرد تحلیل میابتدا، کارکردگرایی ماشینی به
ادس خواهد ها ارائه و به پرسش محوری پژوهش پاسخ د، تبیینی جامی و انتقادی از این مدلمبانی حکمت متعالیرۀ

های محاسرباتی، یاقرد فرییرت وجودشرناختیم لاز  بررای تبیرین حقیقرت دهد که مردلها نشان مییایته .شد
                                                           

 ۀاراد یمحاسابات یهامادل یمبناا ۀمثاببه ییکارکردگرا یبررس (.0454. )قلعه، کاظم یفولاد ؛یمصید ،یماتار 
 .09-34(، صص 4)03، نقدونظر، هیاز منرر ح مت متعال یآزاد در هوش مصنوع

https://doi.org/10.22081/jpt.2025.71987.2239 

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی ناشر: پژوهشی؛ :نوع مقاله. 

 : 20/20/2121 تاریخ دریاف   :10/20/2121تاریخ اصلاح  :21/21/2121 تاریخ پذیرش  :21/22/2121 تاریخ انتشار آنلاین 

 «هستند تیخود بدون محدود ۀمؤلف مقالحق ۀدارند سندگانینو» 0500 ©
 

https://orcid.org/0009-0006-7567-6090
https://orcid.org/0000-0002-4429-8721


81 

 

 

 به
ی

رای
دگ

کر
کار

ی 
رس

بر
دل

ی م
بنا

ۀ م
ثاب

م
زاد

ۀ آ
راد

ی ا
بات

اس
مح

ی 
ها

 
ی

وع
صن

ش م
هو

در 
 ... 

گاهانهاند  این تلقی، مؤلفهارادس بودن، تجربۀ پدیداری و حیثیت التفاتی را که در تبیین های بنیادینی همچون ه
ررسری یلورفی ایرن سرنخ مورائل در حروزۀ هروش بگیررد  صدرایی از ارادس نقش محوری دارند، نادیدس می

طرور مورتقیم در مصنوعی، جردا از ه رار و پیامردهای یلورفی، در حروزۀ موراولیت اخحقری و حقروقی، بره
شدس از منظر های مطرحرو ارزیابی ایدسگفاری در این حوزس نیز تأ یرگفار است؛ ازاینگفاری و قانونسیاست

 و تمدنی است  مبانی یلوفۀ اسحمی، ضرورتی یلوفی

 هاکلیدواژه

 ارادۀ انوانی، هوش مصنوعی، رهیایت نمادین، کارکردگرایی ماشینی، نفس، حکمت متعالیه، محصدرا 
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 مقدمه

را  یعماوم یهاوش مصانوع یطراحا ۀکه دغدغ یکسان ژهیوبه ،یمحققان هوش مصنوع

انساان در  یذهنا یهاایژگایو یساازادهیعمل رد و پ ۀبا هدف درا بهتر از نحو ،دارند

 یمدهوم نییتا حد ام ان ضمن تب انددهیخود کوش یها، در پژوه یمصنوع یهاستمیس

کاااوش،  یرا باارا یشاایآزما یبسااترها زیاان یاتیااو عمل یفناا ۀ، در مرحلاایمقااولات ذهناا

 یهااکنند. پژوه  ایخود مه فیهوشمند برآمده از تعار یهاو اصلاح مدل یاعتبارسنی

شده است. در باا   لیتش  یو فن یاز دو با  نرر ه،عمد رطوبه نهیزم نیموجود در ا

، یلاایتحل لسااوفانیاز روش ف اسااتدادهبااا  ،طور عماادهانااد بااهکرده تاالاشمحققااان  ینراار

آن ارائاه دهناد و در  یاصال یهابار مؤلداه دیکأبا ت یذهن یهایژگیو یستیاز چ یدیتوص

 یساازادهیپ یموجود برا یهاافتیاز ره استدادهخود را با  یشنهادیپ یها، مدلیبا  فن

ذهان و  یساتیباا چ یمتاصصاان هاوش مصانوع ۀنوع مواجه اساس، نیا برمیرح کنند. 

هوشامند  یهاآن در سامانه یسازهیو شب یسازدر مدل میمستق طوربه ،یذهن یهایژگیو

 .گذاردیم ریتأث

ش ماورد توجاه محققاان هاو ر،یااخ انیها که در ساالپژوه  نیا نیتریاز جد ی ی

و ام ااان تحقااق آن در « آزاد ۀاراد»ذهاان قاارار گرفتااه اساات،  لسااوفانیو ف یمصاانوع

 فهاام ویاا چااارچوب در بحااث نیاااساات. ازآنیاکااه ا یهااوش مصاانوع یهاسااتمیس

کاه  شاودیپرسا  میارح ما نیاا یعایطور طببه است، شده میرح انسان از یستی الیزیف

 ی ایزیف نیقاوان باشدت که هر تحول آن به ی یزیذهن کاملا  ف ویچگونه مم ن است 

 رفاع ماانع  یبارا لساوفانی. فباشاد داشاته انتاااب یآزاد هرگوناه همچنان شود،یاداره م

 اناد.داده شانهادیپ یماتلد یراه ارها ،ی یزیذهن کاملا  ف ویآزاد در چارچوب  ۀاراد

 نیدتریااباار اساااس جد مدهااوم نیاااز ا یدیانااد تااا باازتعرراه ارهااا عمومااا  در تلاش نیاا

ارائاه دهناد  یااناهیو علاوم را یشناساعصب یهاافتاهیبار  یمبتنا ژهیوبه ،یعلم یهاهافتی

(Russell & Norvig, 2003, p. 955)در  یپژوهشاگران هاوش مصانوع یبرخا راساتا، نی. در هم

 یبنداز آن را صاورت ییابتدا یآزاد، مدهوم ۀبا توان اراد ییهاربات یطراح یتلاش برا
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 ،طور عمادهکاه باه یساازمدهوم نیاند. ااهآن ارائه داد یبرا یاتمحاسب ییهاکرده و مدل

 و یمدهاوم لیااز تحل اساتدادهش ل گرفته اسات، باا  یو مهندس یفن  ردیرو ریتحت تأث

 اراده یرفتار و یاتیعمل یهاجنبه بر شتری، بیانسان ۀدیچیپ میمداه هدفمند یهایسازساده

از  ،و مستقل یصورت کارکرداست اراده به تلاش شده  ردیرو نیا در. اندبوده متمرکز

  نیشااود. بااه هماا ییآن در ذهاان انسااان بازنمااا یزشاایو انگ یشااناخت ۀدیااچیپ یهامؤلدااه

 اراده را  یوجاود یهاو سااحت ی یزیمتااف یهاهیاشادن باا لاریها درگمادل نیاا ل،یادل

 ز تمرکاا یمصاانوع یهادر سااامانه ریدپااذیبازتول یهاااتیباار قابل شااتریرهااا کاارده و ب

را باا  یمحاسابات یهااز آن مادل یبرخا تاوانیما یچاارچوب فلساد ویااند. در نموده

هام نقیاه  ،خاود ۀنوباکاه باه یدگاهیاد ؛همسو دانسات 1ینیماش ییکارکردگرا دگاهید

محققان و طراحاان هاوش  یو هم برا رودیمرتبط با ذهن به شمار م یهاهیدر نرر یعید

و  یهاوش مصانوع یو تاصصا یدر متون رسامیا که آنراهگشا بوده است تا  یمصنوع

ذهان و حاالات  ۀدرباارشاده ارائاه یهاهیاانباوه نرر انیاز م آن، یفلسد یمبان با  لیذ

 یی. کاارکردگرا(Russell & Norvig, 2003, p. 954)شاده اسات  یاژهیاو دیابار آن تأک یذهنا

 یربناایز ،ییرفتاارگرا ژهیوباه ،از خاود  یپا یهادگاهیاد دنیکشاچاال باا باه ینیماش

را فاراهم  - یهاوش مصانوع ژهیوباه - یدر علاوم شاناخت قااتیاز تحق یاریبس یمدهوم

در  دهیچیپ یاانهیرا ۀبرنام وی ۀمثابذهن به ،اساس نیبر ا .(Block, 1994, p. 171)کرده است 

 ایاافزار )مفاز قابال اجراسات. ناوع ساات یافزار خاصاکه بر ساات شودینرر گرفته م

سات ا برناماه نیاا یدهاساازمان و ساختار است، مهم آنچه ست؛ین مهم چندان(  ونیلیس

(Putnam, 1988, p. 73). 

 یکاه مم ان اسات باا هاوش مصانوع یو نسابت یانسان ۀاراد یستیچ از قیشناخت دق

حاال در یفنااور نیاا» رایاسن  مسائل را مضاعف کرده است؛ ز نیا تیاهم ،داشته باشد

انساان   یتاار ریمسا رییارهگاذر تف نیاو از ا تیاواقعتد ر انسان، دان ، ادراا و  رییتف

 ،تار یپ که رندیگیم عهده بر را یدیوظا یاندهیطور فزابه هانیکه ماش یاست. در عصر
                                                           

1. Functionalism 
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خواهاد  لیعناوان انساان تشا ما را باه تیهو یزیها قادر به انیام آنها بودند، چه چانسان

 یاسات باه هاوش مصانوع یضارور ل،یدل نی. به هم(00 ص ،0450، هم ارانو  نیریسی)ک« داد 

 ریاداشت. باه تعب زیآن ن یفلسد یهاو چارچوب ادهایبه بن یبل ه نگاه ،ینگاه ابزار تنهانه

 یانتراار چیها ،آغاز به گسترش کارد تالییید یایکه دن یزمان» ،و هم اران او نیریسیک

 نیازه ااماا امارو ؛«کنناد یاادیا یفلسد یچارچوب ستیبایوجود نداشت که سازندگان م

 ۀمثابابه یکارتکه جان مو یاگونهبه ؛شده است ریناپذاجتناب یبه ضرورت لیمسئله تبد

 یهاوش مصانوع ۀنایمحقاق در زم یبارا»که  کندیاذعان م یمهندس هوش مصنوع وی

. (McCarthy & Hayes, 1969, p. 5)« اناد توجاه کنادگدته لساوفانیمهام اسات کاه باه آنچاه ف

 ییکاارکردگرا ژهیوباه ،ییکاارکردگرا ینرار یمبان وندزدنیپ در پژوه  نیا ینوآور

 یمباان بر هیت  با یبررس نیا. است ندس و اراده باب در هیمتعال ح مت دگاهیبا د ینیماش

 در آزاد ۀاراد تحقاق حادود و ام اان از یفلساد یسنیشا تاا کوشادیما ییصدرا ۀفلسد

صارفا   ی ردهاایرو صیبار نقااتوجه  بر افزون لیتحل نیوشمند ارائه دهد. اه یهاسامانه

و  یاخلاقا یهااافق میترسا زیاو ن نینسبت انساان و ماشا نییدر تب تواندیم محوریمهندس

 کند. دایمؤثر ا ینقش یدر تمدن اسلام یهوش مصنوع یحقوق

 یآزاد در هوش مصنوع ۀاز اراد یمحاسبات یها. مدل1

 فقاداناسات کاه  یمبهما یتاو ح دهیچیپ خاص، میمداه ۀزمر دربه اذعان محققان، اراده 

 ابهاام نی. به سبب هماست مشهود زین لسوفانیف انیم در یحت آن، فیاجماع واحد در تعر

هاوش  قااتیدر تحق رونیاازا ؛است گرفته صورت آن از یگوناگون یرهایتدس که است

 ی. برخامیمواجه هسات متداوت یریتدس ی ردهایرو و هایسازاز مدل یبا انبوه یمصنوع

مدهااوم اراده، آن را در چااارچوب  یساازیاتیاابااا هادف عمل یوش مصانوعمهندساان هاا

 ۀمثاباآزاد به ۀاراد کاه معنا نیبد اند؛کرده فیتعر یریگمیچون انتااب و تصم یمیمداه

باه  یضارورت آن اهیب شود،یم ییمم ن بازنما یهانهیگز انیانتااب م یبرا یتمیالگور

 نادیافر نیاآن وجود داشته باشد. ا ی   یزیمتاف ای یشناختروان تردهیچیپ یهاهیلا یبازساز

نوع نگاه به اراده  نیاست. ا یو خارج یو پردازش اطلاعات داخل هانهیشامل انتااب گز
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ها مانناد انساان زیان وترهایمعنا که کامپ نیبه ا افت؛ی زین مدرن یوترهایدر کامپ توانیرا م

آزاد دهاد  ۀهاا اعتباار ارادآن باه ساتا مم ان هااانتااب نیاو ا رندیبگ میتصم توانندیم

(Simons, 1985, p. 108)یمحاسبات - ی یبه نگرش م ان ،ینگرش به مقولات ذهن ۀویش نی. ا 

آزاد در  ۀاز اراد ییالگاو یساازادهیاپ باا تاا اساتتالاش در  دهیاا نیا. اشاودیشناخته م

 هدگایااآزاد بااا د ۀاراد نیادیاابن یهماااهنگ ،یسااتینیدترم یهااوش مصاانوع چااارچوب

 ریتاأث تحات دگاهیاد نیا. (McCarthy, 2000, p. 3) ندابرسبه اثبات  را یفلسد 1ییسازگارگرا

 میمداه یکارآمد ،یمنیق و یمدهوم یهایبررس بر دیبا تأک یزبان - یمنیق لیتحل روش

 و ذات لیتمرکز بر تحل یجابه رونیازا کند؛یآنها دنبال م تیماه یسنت لیتحل یجابه را

 یاتیااعمل یهااازمیو م ان هاآن، باار فراینااد ۀدربااار ی یزیمتاااف یهاااو بحث هاراد تیااماه

 یدیاانداز جدرا در چشام یذهن و امور ذهنا یستی الیزیف دی، تحددهیا نیتمرکز دارد. ا

  ی ایزیو ف ی یم اان نیایاصال تب رشیو باا پاذ (033-030، صاص 0455، ی)خااتم دهدیقرار م

کاه  کنادیآزاد فراهم ما ۀو ازجمله اراد یهنذ یهایژگیو یبررس یبرا یذهن، چارچوب

 یو کااارکرد ی اایزیف یهااازمیطور عمااده بااه م انبااه ،یدر آن، ذهاان و حااالات ذهناا

 .شوندیفروکاسته م

بتوانناد از  وتریکاامپ ویا ایاآن است که اگر انساان  یآزاد به معنا ۀاز اراد یتلق نیا

بار آزاد خواهناد باود.  ۀاراد داشته باشاند، آنهاا صااحب یماتلف انتااب یهانهیگز انیم

: شاودیما میباه دو باا  تقسا کنادیم نییکه عمل را تع یسمیم ان  رد،یرو نیاساس ا

باا  دوم  ،. ساپسکنادیآنهاا را محاسابه ما یامادهایو پ یبا  اول، اقدامات احتمال

و انیاام  کنادیدارد و آن را انتااب ما یشتریب تیکه کدام عمل ارجح ردیگیم میتصم

 یکاه اغلاب در هاوش مصانوع یاضایمنیاق ر یمادل زباان ویابا  کوشدیمو  دهدیم

 نیا. در ا(McCarthy, 2005, p. 1) کناد یرسام را مدهاوم نیا، اشاودیاساتداده ما ویکلاسا

 آن در کاه شاودیما گرفتاه نرار در یمحاسبات ندیفرا وی ۀمثاببه یریگمیتصم  رد،یرو

 یهاناهیموجاود، گز یهااان و دادهخاود از جها ی  داخلا یهامادل از اساتداده با هانیماش
                                                           

 .(839 ص ،0455 ،یبا جبر هستند )خاتم یآزاد یکه قائل به سازگار شودیاطلاق م ییهادگاهیبه آن دسته از د. 1
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 اسااس بار کاه یمحاسبات ندیفرا نیا. کنندیم یابیارز را ویهر یاحتمال جیماتلف و نتا

 ساتمیس ماتیتصام ییعلت نها ۀمثاببه کند،یعمل م یمشاص یهاتمیالگور و هایورود

 .رودیم شمار به

 از یاریبسا رشیپاذ ماوردشاده و شاناخته مادل ویا ۀمثاباباه ،اراده یمدل محاسابات

 از یبرخا یمعرفا به ،ییجهت آشنا ادامه، دراست.  شدهمیرح  یمصنوع هوش مهندسان

 .میپردازیم آن ۀبرجست قیمصاد

 یکارتمک 1«ساده یآزاد قطع ۀاراد». مدل 1-1

 م،یکنایما یاادیکه ما ا ییهااظهار داشت که ربات یکارت، جان موم0988در سال 

خواهاد  معناایرباات با یآزاد بارا ۀفارض اراد روازاینو  هستند یقیع یهاستمیکاملا  س

کارد  یرا معرفا« ساده یآزاد قیع ۀاراد»از  یمدعا فاصله گرفت و مدل نیبود. بعدها، از ا

(McCarthy, 2000, p. 1). یحتا یدر نرر گرفت که هار عاامل یالدهؤمثابۀ مآزاد را به ۀاو اراد 

 ایا یفلساد یهاتمرکاز بار جنباه یجاد. او باهنشااز آن داشاته با یسهم دنتوانیها مربات

 یطراحاا ۀناایزم در آن ویاات نولوژ و یعملاا یکاربردهااا بااه شااتریارادۀ آزاد، ب یاتیاااله

( یهاناهیاقادامات )گز یعنای یاصال ۀو دو مؤلدا (McCarthy, 2006, p. 1)هاا پرداخات ربات

عامال از  .(McCarthy, 2005, p. 1)آن در نرار گرفات  یارج  را برا ۀنی ن و انتااب گزمم

رجحاان  یکاه دارا کنادرا انتاااب می یدارد و عملا یانتاااب نیگزیاقادامات جاا انیم

 .است یشتریب

متاأثر از موضاع  ستمیقرن ب ۀمیبود که در ن یسازبر اصل ساده یاز اراده مبتن یتلق نیا

باه  دیااماور با ۀهما ،اصال نیاباود. بار اسااس ا عیشاا ویاتیدر علاوم پوز یستیویتینئوپوز

 لیااگر قابل تحو .(لیروند و فروکاسته شوند )اصل تحو لیحالت مم ن تحو نیترساده

 دیابا ،نباشاند نییو اگر قابل تب ،(نییتب)اصل  باشند داشته یموجه یعلم نییتب دیبا ،نباشند

 یبااور باود کاه بارا نیبر ا یکارتمو .(485، ص 0450 ،ی)خااتمحذف شوند )اصل حذف( 
                                                           

1. Simple deterministic free will 
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 یکاه برخاساته از هاوش انساان یمیخصاوص آن سان  مدااهباه دهیچیپ میمداه 1ییبازنما

 اناهیشدن به زبان رالیتبد تیشوند که قابل یسازساده یاگونهبه میاست، لازم است مداه

را کاه  یریگمیمانند انتااب و تصام یمیمداه ،مدل نیدر ا ،اساس نیکنند. بر هم دایرا پ

 یاگوناهاسات، به یود و شهود درونبه خ یآگاه یهمراه نوع ویکلاس یدر سنت فلسد

 ،یکادر نیچنا باه شدنوینزد یبرا. نباشد عامل یدرون شهود مستلزم که شودیم ریتدس

که در آن  شودیم فیتعر یمحاسبات یمثابۀ فرایندبه یهوش مصنوع یهاستمیاراده در س

 و مم اان اعمااال موجااود، اطلاعااات و جهااان از خااود یهاماادل از اسااتداده بااا هانیماشاا

 باه ات اا بادون تواندیم یهوش مصنوع ،اساس نی. بر اکنندیم یابیارز را آنها یامدهایپ

 خاود یریگمیتصام فرایناد از یآگاه ازمندین و کند یریگمیتصم به اقدام ،یدرون شهود

 .(McCarthy, 2002, p. 2) ستین

 مونیسا 2«آزمون و دیتول». مدل 1-2

 یهااز مادل گارید یناوع تاوانیم نیزشد  یمعرف مونیکه توسط هربرت سا ی رامدل

مثاباۀ ، بهاسات 3نیبار قاوان یمبتن یهامدل ۀدست از که مدل نیشمار آورد. ا به یمحاسبات

شاده  یمعرف یانسان یریگمیتصم یندهاایفر یسازهیحل مسئله و شب یکارآمد برا یروش

 4:نیقوان دی( تول0 :شودیم میتقس یاصل ۀمدل، فرایند حل مسئله به دو مرحل نیاست. در ا

 نیا. اشودیم دیئله تولمس یبرا مم ن یهاحلراه و نیقوان از یامیموعه مرحله، نیر اد

بار  ایا یتصاادف ،یتیربا نیازجمله استداده از قوان ی،ماتلد یهااز راه توانندیها محلراه

 یابیاارز دشدهیتول یهاحلراه مرحله، نیدر ا 5( آزمون:0شوند.  دیتول یاساس دان  قبل
                                                           

 است و از ارکاان یو دو مدل بعد یکارتمو ۀدیا تحقق در یدیکل میمداه از ی ی (Representation) ییبازنما. 1
 ییسااختارها باه دهیچیپ میمداه لی. هدف از آن، تبدرودیشمار م به یبه هوش مصنوع نینماد افتیدر ره یاصل

 شد. میآشنا خواه شتریب ن،ینماد افتیبا ره ،ها را پردازش کند. در ادامهآن بتواند انهیرا که است
2. Generate and Test 

3. Rule-Based Models 

4. Generate Rules 

5. Test 
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نامناساب  یهااحل. راهریاخ ایا کننادیئله را حل مامس آنها ایآ که شود نییتع تا شوندیم

 شاوندینگه داشته م پذیرشقابل  یهانهیمثابۀ گزمناسب به یهاحلو راه شوندیحذف م

(Simon, 1973, p. 16). از  ،دهیاچیمعتقد بود که ذهان انساان در مواجهاه باا مساائل پ مونیسا

 یهاایمعناا کاه ابتادا بار اسااس ورود نیاباه ا ؛کنادیمدل استداده م نیابه هممش یروش

 نیاو ساپس ا شاودی( مم ن در نرر گرفته مانهیحل )گزراه یتعداد ،ستمیشده به سداده

 ناهیگز نیتاا بهتار شاوندیو آزماون ما یابیاارز ی،مشاصا یارهایها بر اساس معحلراه

 1انتااب شود.

 2نینماد اف یو ره ی. مدل محاسبات2

مدهاوم اراده، همچاون  یاصال یهالدهؤآن است که م نیایبودن در ا«یمحاسبات»منرور از 

 و یصااور یساااختارها قالااب در یهمگا ،یریگمیتصاام و هانااهیاز گز یانتاااب، آگاااه

 ویا رفتاار کاه معناسات بدان نیا. هستند لیتحل و یسازادهیپ ،ییبازنما قابل یتمیالگور

 شاود فیاتعر هاتمیالگور منیق، اساس بر تواندیم( یمصنوع اهخو و یانسان)خواه  عامل

ارادۀ  یمادل محاسابات ،اساس نی. بر همباشد داشته را یواقع یهاستمیس در اجرا تیقابل و

. دارد قاارار یمصاانوع هااوش در نینماااد افااتیره بااا یادیاابن و میآزاد، در نساابت مسااتق

 ۀدر مرحلا ،کننادیما لیاتحل ی یم ان و طیفرایند بس ویمثابۀ به را اراده که ییرهایتدس

 یشاناختمو. از منرار علبرندیبهره م یمنیق یهایو تئور نینماد یهااز مدل ی،سازمدل

 تاوانیرا ما نینمااد افاتیآن اسات، ره یشناخت یدنبال شناخت ذهن و کارکردهاکه به

مند مدل که توساط دو دانشا نیکرد. ا یدر مورد پردازش اطلاعات در ذهن بررس یمدل

با عنوان  ،شد شنهادیپ ،وولیو آلن ن مونیهربرت س ،نگیه تورزیجا ۀو برند وتریعلم کامپ

 نیاا .(000، ص 0393)برماودز،  دیامیارح گرد م0900در ساال  «ی یزینماد ف ستمیس یۀفرض»
                                                           

  باااآزاد  ۀاراد یهااز ماادل یبااه انااواع ،در فلسددفه ییاراده آزاد، رسددواباااب دوئاال در فصاال دوازدهاام از کتاااب . 1
 اسات لیاقابال تحل یمحاسابات یهامادل لیاهاا ذآناز  یاشاره کرده است که برخ« یادومرحله یهامدل»عنوان 

(Doyle, 2011, pp. 160-184). 

2. Symbolic 
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نماناد  یآموزه باق نیا ۀدر محدود ،برخاست نگیتور ۀآموز دامن از ابتدا هرچند هیفرض

دانسات کاه میاابق  یستمیاز س یانمونه توانیرا م ویکلاس ۀانیرا .(409، ص 0450 ،ی)خاتم

 ۀگونازبان یاسات کاه نمادهاا ینیماشا ویه کلاساانیرا وی. کندیعمل م هیفرض نیبا ا

 یمثابۀ خروجاساختارمند را به ۀگونزبان یو نمادها گیردمی یمثابۀ ورودساختارمند را به

اسات  ینیو وساطت کاربرد قوان ریتحت تأث یروجخ - یورود ستمیس نی. اکندیم دیتول

 یکاردسات نی. کاربرد قاواندهندیم لیرا تش  نیماش یمورد اجرا ۀمیموع برنامدرکه 

از  تیاخلاق ایاهوش  گونهچیهزیرا به  ؛است ی یم ان یفرایند - برنامه یاجرا - نمادها

ماورد  ینمادهاا یامعنا نیکاه ماشا ستیامر مستلزم آن ن نی. استین ازمندین نیماش سوی

نمادهاا حسااس  یو صاور ینحاو یهاایژگایتنها به و نیرا درا کند. ماش یکاردست

مرباوط  ییهاایژگایو نینمادها به چنا یکاردست یمورد کاربرد آن برا نیو قوان ،است

پاردازش نمادهاا  ۀکه بر نحاو ویکلاس یهاانهینگاه به را نیا .(05، ص 0393 ن،ی)کا شودیم

مثاباۀ را به یتاا هوشامند کنادیرا فاراهم ما یانهیدارد، زم دیه تأکآن یبدون درا معنا

 نینمااد یاۀنرر نی. بناابرامیریادر نرار بگ زیادر انساان ن دهیچیپ یذهن یهاییبازنما ۀیینت

دلالات  زیاانساان ن ۀاراد ازجملاه ،یذهنا حاالات یستیمهم چ ۀبه مسئل ،میرمستقیطور غبه

 تاوانیم م،یبدان یریگمیحل مسئله و تصم ییرا توانا یمعنا که اگر هوشمند نیدارد؛ به ا

 در آن یساازهیتحقاق اراده در انساان و ام اان شب ۀفهام نحاو یبارا ییمبنا مثابۀآن را به

 حاصال ،ی ایزیف نمااد یهاساتمیس چاارچوب در یریگمیتصم. گرفت نرر در هانیماش

 ۀدرا نحاو نیاسات. بناابراام اان  نیچند انیاز م نهیبه ۀنیگز انتااب و نمادها پردازش

تحقاق  یدر جهات فهام چگاونگ یگاام توانادیها مو انسان هانیپردازش نمادها در ماش

 همااۀ ،دگاهیاد نیاام اان آن در مصانوعات هوشاامند باشاد. بار اساااس ا طیاراده و شارا

 یهااییداد بازنماابارون ،شاودیهوشمند صادر م یمثابۀ موجودکه از انسان به ییرفتارها

 .(05، ص 0393 ن،ی)کاست که در ذهن انیام گرفته است  یادهیچیپ

 اتیاعمل کاه اسات ییهااتمیالگور ایا هابرناماه یرو یاصال دیاکأت  ارد،یرو نیدر ا

و  نیاز قاااوان یکاااامل ۀمیموعااا یحااااو هابرناماااه نیاااا. دهنااادیمااا انیاااام را نینمااااد

 رییاشاوند، تف بیاترک توانندیچگونه نمادها م کنندیم نییهستند که تع ییهادستورالعمل
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 تنهاا ن،یماشا ایاافزار . ساترندیماتلف مورد استداده قرار گ فیانیام وظا یکنند و برا

 نمادهاا یکااردست نیقوان یحاو که هابرنامه نیها است. ان برنامهیا یاجرا یبرا یبستر

 نینمااد  اردیرو رو؛ ازایانشوند اجرا افزارسات از یماتلد انواع یرو توانندیم هستند

نمااد تمرکاز  یکاردست یهاو فرایند یرسم نیدارد و بر قوان یمحاسبات یتیماه دراصل

در مفاز را در  هافرایناد نیاا ییربنایز ی   یولوژیب یهاسمیلزوما  م ان ن هی، بدون اکندیم

، 0450 ،ی)خاااتم کناادیرا رد نماا ی یولااوژیب حاتیحااال، توضاانیامااا باا ؛ردیاانراار بگ

 .(405-433 صص

( ذهان 0: است شده بنا اصول نیا اساس بر افتیره نیگدت ا توانیه مطور خلاصبه

( 3در قالب نمادهاا نشاان داد.  توانی( اطلاعات را م0 .پردازشگر اطلاعات است دراصل

 ایا) ی( عمل رد ذهنا4. دشونیم بیترک گری دیبا  نیاز قوان یامیموعه قینمادها از طر

 افاتیرو رهایاناز ؛(348، ص 0450 ،یخااتم) اسات ناگیتور نیماشا عمل ارد مشاابه( یمفز

 ینیماشا ییکاارکردگرا یعنای یشاناختشاده در علوممیرح ۀدیاا نیتاریقو لیذ نینماد

 نیاا یاۀاز اصول اول ،ذهن ینیماش - ی یم ان ریبا تقر سمی الیزیو ف شودیم یبندصورت

بار  یشناختعلومو دانشمندان  فلاسده از یاریبس .(433-430، صص 0450 ،ی)خاتماست  افتیره

و  ی ایزیکامال فطاور باه ،دهدیانیام م هاییبازنما یکه مفز رو یاتیباورند که عمل نیا

 .(008، ص 0393)برمودز، است  ی یم ان

 از اراده یمحاسبات یهامدل یفلسف یمبنا ۀمثاببه ینیماش یی. کارکردگرا3

بدن انسان  و دارند نهجداگا تیدر قرن هددهم، دکارت معتقد بود که ذهن و بدن دو ماه

از  یاریگرا تااا قاارن نااوزدهم باار بساادوگانااه دگاهیااد نیاااساات. ا دهیااچیپ نیماشاا ویاا

در نرار  دهیچیپ نیماش ویمثابۀ به تواندیکه انسان م دهیا نیبود. ا رگذاریثأت شمندانیاند

 دهیاا نیاا ،یو فنااور یعلما یهاشارفتیگرفته شود، در قرن هیدهم میارح شاد و باا پ

 باه  ،تیاهساتند و رفتاار آنهاا درنها یادهیاچیپ اریبسا یهانیمفزهاا ماشا»که  پررنگ شد

 «شااودیدرا ماا یگاارید نیدرا خواهااد شااد کااه هاار ماشاا ی یهمااان صااورت م ااان

(Newsome, 2009, p. 54) را سارعت  ستمیدر قرن ب یظهور هوش مصنوع ۀنیزم ،نگاه نیو هم



21 

 

 

 به
ی

رای
دگ

کر
کار

ی 
رس

بر
دل

ی م
بنا

ۀ م
ثاب

م
زاد

ۀ آ
راد

ی ا
بات

اس
مح

ی 
ها

 
ی

وع
صن

ش م
هو

در 
 ... 

  ۀدر فلسااد ینیماشاا ییدگراکااارکر ۀدیااا کااه دهاادیماا نشااان یایتااار ریساا نیاا. ادیباشاا

 ، 0455 ،ی)خاااتمقارن هدادهم و هیادهم دارد  یفلسااد یهاشاهیدر اند شاهیذهان معاصار، ر

 .(090-093صص 

 در و م0935 ساال در «هانیماشا و ذهان» عناوان باا یمقالاتمیموعه در پاتنم یلاریه

در  ییگراکاارکرد  ردیبا رو یحالات ذهن ییشناسا دربارۀکه  «یحالات ذهن تیماه» ۀمقال

 .(Shagrir, 2010, pp. 220-250)را به او  خود رساند  ینیذهن ماش ۀدیا ،نوشته بود م0930سال 

 ایا خااص، بااور ویا یدارا انساان ویا ن اهیدانساتن ا»داد  شنهادیپ ییشناسا نیاو در ا

 انساان یعمل رد سازمان مورد در یزیچ دانستن مستلزم است، یگرید زیچ هر ای  یترج

شادن باه روشن توانادیم هانیماش ۀپاتنم معتقد بود که میالع .(Putnam, 1979, p. 424)« است

 یهانیذهان باا ماشا ۀسایکارد کاه مقا شانهادیمسائل مرباوط باه ذهان کماو کناد. او پ

 ؛کندتسهیل می را یاریهوش و ذهن بارۀدر دهیچیپ یهااز پرس  یاریبس ی، فهممحاسبات

 بادن و ذهن رابیۀ بالتبع و ذهن مسائل حل سراغ به ،اسیقاستناد به این  با او ،رو نیهم از

مفاز  یمحاسابات یهامثابۀ حالتبه یحالات ذهن ،یتلق نیدر ا .(Putnam, 1979, p. 362) رفت

 یشناسو روان کردیم فیتوص تالییید ۀانیرا وی ۀمثابمدل، مفز را به نی. اشدیم ریتدس

 .(Putnam, 1988, p. 73) گرفاتیدر نرار ما یساتیزافزار افزار حاکم بر سااتمثابۀ نرمرا به

افزار کماو گرفات و افازار و سااتنرم ۀواژدیاو دو کل وتریعلوم کاامپ اتیپاتنم از ادب

. (Westphal, 2016, p. 68) مورد توجه قارار داد یحالات ذهن  یتوض یدو را برا نیا انیم زیتما

علاوم  یو ابزارهاا میتداده از مدااهباا اسا تاوانیکار نشان دهد که م نیبا ا خواستیاو م

 لیا. او معتقد باود باه دلافتیدست  یاریذهن و هوش تیاز ماه یبه درا بهتر وتر،یکامپ

مم ان  فیطور کاه دو توصاهماان نگ،یتور نیذهن و ماش انیم یکارکرد یهاشباهت

وجاود  زیاذهان انساان ن یمم ن بارا فیوجود دارد، دو توص نگیتور نیماش وی یبرا

کاه باا  کنادمایآن اشااره  ییایمیو شا ی ایزیبه سااختار ف ،هافیتوص نیاز ا ی یدارد. 

 یهااز فرایناد تاریانتزاعا فیتوصا ی،گاریمیابقات دارد. د نیافزار ماشاسات فیتوص

؛ دارد هیاحااکم بار کنتارل ذهان ت  یمنیقا یانسان است که بر قواعد و ساختارها یذهن

آن  یعمل ارد یده، بل اه ساازمانساتنی مفاز ی یزیف تیآنچه مهم است، ماه روازاین
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 ۀساخته شده است، بل اه نحاو یاکه مفز ما از چه ماده ستیمهم ن گر،یاست. به عبارت د

 ریخ ای میهست یحالات ذهن یما دارا ایآ کندیم نییپردازش اطلاعات در آن است که تع

(Shagrir, 2010, pp. 7-8). میسااخته شاده باشا یسایسوئ ریااز پن میتاوانیما م» ،پاتنم ریبه تعب »

(Putnam, 1980, p. 134). باه  ن اهیا یجاماا باه یآن است کاه حاالات ذهنا انگریجمله ب نیا

پاردازش اطلاعاات در مفاز  ۀافزار( وابساته باشاند، باه نحاومفاز )ساات ی یزیف تیماه

 یو حاالات ذهنا کنادیعمل م وتریکامپ ویمفز ما مانند  گر،یدارند. به عبارت د یبستگ

اگار مفاز ماا  ی. حتشوندیافزار اجرا مسات نیا یهستند که رو یافزارنرم یهامهما برنا

آن باه هماان  یعمل ارد یدهکاه ساازمان یساخته شده باشاد، باه شارط یسیسوئ ریاز پن

 نیا. امیرا داشته باشا یهمچنان همان حالات ذهن میتوانیباشد که اکنون هست، م یش ل

 مااده از ذهان کاه دهادیاست که نشان م ینیماش ییمهم کارکردگرا یهااز آموزه ی ی

 1.ستین وابسته ،است شده ساخته آن از که یاماده نوع به و است مستقل

 اساتداده یانتزاعا مادل مثاباۀ یاوباه ناگیتور نیاز ماشا ،ینیماش ییدر کارکردگرا

 ،یورود یهااداده از ییهاتابع صورتبه چگونه «یذهن حالات» که دهد نشان تا شودیم

 طاور مشااص،هستند. این روی رد به فیتوص قابل یخروج یهاپاس  و یداخل الاتح

 .(Putnam, 1988, p. 73) اسات یذهنا یهااز فرایناد یمحاسابات فیتوصا ویا ۀارائا دنباالبه

آن  و کنادیما افتیرا در یورود ،نماد یکاردست دستگاه منزلۀ یوبه نگیتور نیماش

 میاابق باا عملیاات نیاا ۀهم .(کندیپاا م ای) سدینوینوار حافره م یمثابۀ نماد رورا به

. گیاردصاورت مای شاود،نامیاده مای «نیجادول ماشا» که هااز دستورالعمل یامیموعه

 ای فیوظا نیو به ا کندیم میکوچو تقس فیرا به وظا دهیچیپ ۀمسئل وی نیجدول ماش

 ویاباا  تاوانیرا م یهر موجود . ذهن  ندیگویم نیماش یهاکوچو، حالت یهاحالت

 کرد. یسازمدل نگیتور نیماش

 کاه کارد میارح را دهیا نیا نگ،یتور نیماش مدهوم یمعرف با ینیماش ییکارکردگرا
                                                           

 ,See: Russell & Norvig).) به ذهن انیام گرفت دگاهید نیا دییدر تأ «یپروتز مفز»و « همفز در خمر»  یآزما. 1

2003, pp. 956-957 
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 متدااوت یسااختارها باا ماتلف ی یزیف یهاستمیس در تواندیم واحد ی  ذهن حالت وی

 ۀناچندگا تحقاق باا ،اسات معاروف چندگاناه تحقق تیقابل به که مدهوم نیا. ابدی تحقق

محقاق  ی ایزیصاورت فکاه بتواناد به نگیتور نیهر ماش»ذهن سازگار است. ازآنیاکه 

 ی ایزیاز نرار ف ،(Putnam, 1980, p. 418)« محقق شود یبه طرق کاملا  متداوت تواندیشود، م

بااا  یی. کااارکردگراشااوند محقااق چندگانااه زیاان یذهناا حااالات کااه باشااد مم اان دیاابا

 یهاسامیم ان ۀمیالعا ام اان مفاز، ی یولاوژیزیف اتیااز جزئ یکردن حالات ذهناانتزاع

 یهاساتمیس ۀمیالعا  رد،یرو نی. اکندیفراهم م یانتزاع یرا در سیح یو رفتار یشناخت

 یساازهیتاا باا شب دهادیو باه محققاان اجاازه ما کنادمی لیتسه زیرا ن یهوشمند مصنوع

 هاساتمیس نیارا در او اراده  یریگمیتصام یهاسامیم ان ،یانتزاعا یکارکرد یهاستمیس

 .(05، ص 0383)چرچلند، کنند  یبررس

 ،ییایمح یهایبر اساس ورود یحالات ذهن ویمثابۀ اراده به ،فیتعر نیبر اساس ا

اراده  یعنای ؛شاودیما فیتوصا یحاالات ذهنا گاریو روابی  با د یرفتار یهایخروج

در  - انگاراناهدوگاناه اتیامثال نرر - مستقل عارض بر جوهر ذهان یژگیو ویمثابۀ به

 یو رفتاار یدر سااختار ذهنا نیعمل ارد معا ویامثاباۀ به تنهابل ه  شود،ینرر گرفته نم

 یناوع ن،یناوع از جادول ماشا نیاآن اسات کاه ا گاریمهام د ۀ. ن تاکندیعامل عمل م

 نیچنا دراصال ،صاورت نیاکاه در ا کنادیم فیتوص نیرا در عمل رد ماش ییگرانیتع

چارچوب محدود  ویو مدهوم ارادۀ آزاد در  نیدر ماش میتصم یدر مقابل با آزاد یمدل

مدل مناساب ذهان  ینیماش ییقائلان به کارکردگرا شتریب ،رو نیاز هم ؛است نیماش یبرا

هر حالات و هار  یبرنامه به ازا ،که در آن ی؛ مدلدانندیم« انهیگرااحتمال نیماش»را مدل 

 یکه میابق با آن، وارد حالت بعد کندیرا مشاص م ی، احتمالهایاز ورود یامیموعه

 دگاهیاد نیاا .(80-84، ص 0394 ن،ی)گراهاام و لاو کنادیما دیرا تول یخاص یو خروج شودیم

 ویامادل،  نیاارادۀ آزاد باشد. بر اسااس ا نییتب یبرا یترساده یهامدل یمبنا تواندیم

 یرا کاه دارا یرا انتااب کند و عملا یانهیاحتمالات ماتلف، گز انیاز م تواندمیعامل 

 کنادیما ینایب یپ ییکاارکردگرا روازایناست، انیام دهد؛  یشتریرجحان ب ای تیاولو

 حالات ویا اراده رایاز ؛کرد یسازهیشب زین یمصنوع یهاستمیس در را اراده توانیم که
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آن اسات کاه مم ان اسات بتاوان  یبه معناا نی. استین یمستثن بالا ۀدیا از و است یذهن

 مستقل باشند. یریگمیاراده و تصم یخت که داراسا ییهانیماش

 یانسان ۀبه اراد یمحاسبات کردیرو یفلسف یهاچالش ی. برخ4

توانساته اسات  یباه اراده در هاوش مصانوع انهیو کارکردگرا یمحاسبات  ردیاگرچه رو

و  هیاتوج یحاالات ذهنا ییبار بازنماا هیارا باا ت  انساان یذهنا یژگایو نیا یرونینمود ب

و اتاااذ  ،ساو ویااز  گرالیاتحو سامی الیزیف بر نیادیبن یات ا لیدلبه اما کند، دیبازتول

رو شاده روباه یقایعم یفلساد یهااباا چال  گار،ید یشاص از سوسوم ی  روش شناخت

 خلافباار - کااه کنناادیماا اسااتدلال انیااکارکردگرا پاااتنم، ینیماشاا  ااردیاساات. در رو

 لیاتقل یخاصا ی ایزیف یهایژگیو به اتنه توانینم را یذهن حالات - ینوع سمی الیزیف

 .Block, 2006 , pp. 35)-(37 کارد درا شاانیکاارکرد روابط اساس بر دیبا تنهااما آنها را  ؛داد

طاور باه ن اهیا بادون اسات، خااص یعلاّ نق  وی یدارا که است یزیاراده چ نیبنابرا

ساتقل از بساتر م توانادیما رونیاازا ؛دباش وابسته خاص ی یزیف تیوضع وی به ،میمستق

 یهادر سااامانه یمحاساابات یهاشااب ه ایاا نینماااد یهاااییبازنمااا قیااو از طر اشیسااتیز

 ینیماش ییدرمیموع کارکردگرا بنابراین. ابدیتحقق  زین یمانند هوش مصنوع یستیرزیغ

 دگاه،یاد نیا. در ادیانام یکارکرد یگرالیاز نوع تحو یستی الیزیف یاهینرر توانیرا م

  اردیاسات. افازون بار آن، رو یداریاآگاهاناه و پد ،یدرونا تیاثیرگونه حاراده فاقد ه

 ۀتیربا» نیایشااص، تاوان درا و تبسوم ۀباه سابب اساتداده از روش میالعا یمحاسبات

باه  یانساان ۀدر فهام اراد یاز ارکاان اساسا ی ایکه  یرا ندارد؛ امر« شاص از ارادهاول

( تهیویو حاذف ساابی ت یکاارکرد ییگرافروکاسات یعنی) ن دو عاملی. ارودیشمار م

 خاود، در برابار  یساازهیو شب یساازتاوان مدل ۀهما باا  ارد،یرو نیا که شوندیم سبب

 را  هااایکاساات نیاااراده، ناااتوان جلااوه کنااد. در ادامااه، ا یو معرفتاا یابعاااد وجودشااناخت

در وجاود،  ویاصاالت وجاود، تشا  یعنایملاصدرا  ۀفلسد نیادیبر اساس چهار اصل بن

  یانسااان ۀاراد ۀاو دربااار یهاااآموزه زیااو ن یندااس و حرکاات جااوهر یساامانحاادوث ج

 .میکنیم یبررس
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 یانسان ۀاراد لیتحل در نفس یجوهر  گاهی. جا4-1

بر نقا  و عمل ارد  هیذهن، برخلاف ح مت متعال لیدر تحل ییکارکردگرا دگاهید

 ،ییدگرا. کاارکردهادیقارار نما یتمرکز دارد و ذات ذهن را مورد بررس یحالات ذهن

 توانادیکه ما داندمی یکارکرد یژگیو ویجوهر مستقل، بل ه  ایذات  ویذهن را نه 

باودن رض ذاتیدراصال فا . این دیادگاهابدیتحقق  یرمادیغ یو حت یماد یهاستمیدر س

 انیاکارکردگرا ل،یادل نیباه هما ؛(Westphal, 2016, pp. 69-70) دشاماریذهن را نادرسات م

دارد،  تیاوجاود داشاته باشاد، آنچاه اهم زیان یرماادیغ یهراگار جاو یمعتقدند که حت

 ییآن. در مقابال، در نگارش صادرا یوجاود قاتیآن است، نه حق یکارکرد یهانق 

 ،باه ناام نداس یهمچاون اراده بادون درنررگارفتن جاوهر ییهاایژگایتحقق و دراصل

ع و عازم، اجماا یکاه باه معناا یانساان ۀمیلب آن است کاه اراد نیا لینامم ن است. دل

، 3،  0338 ن،ی)صادرالمتألهدر نرار گرفتاه شاده اسات  یندساان فیامثاباۀ کاست و به میتصم

دارد که وجاود لندساه  ریو قائم به غ یعرض یتیماه ،(003، ص 3،  0333 ن،یصدرالمتأله ؛338 ص

تحقاق اراده بادون تحقاق جاوهر نداس  دلیال، نیاست و باه هما اشرهیوجود لف نیآن ع

 یجااوهر  یدایااپ یندااس کااه در ابتاادا .(050، ص 4،  0333 ن،یله)صاادرالمتأ سااتیمم اان ن

وصاول  قیاخاود را از طر یت امل ریس وستهیپ ی،در خلال حرکت جوهر ،است یجسمان

باه  ،تیادرنها ،یو با حدظ وحادت شاصا دهدیوجود ادامه م دتر  یبه مراتب برتر و شد

در  .(30-35، صاص 0،  0300 ،یزدیا)مصاباح  شودیمیرد م یو موجود ابدیییرد راه مت ۀمرتب

 نیسابب آن اه وجودشاان عابه یندساان اتیادیک دیگاراراده و  ،یفرایند حرکت اشتداد

 ریدر سا جیتدرو به هستندندس  یوجود ندس و نه مستقل از آن است، تابع مراتب وجود

 ویا از ییکارکردهاا مثاباۀباه تنهاا اتیادیک نیاا رونیاازا ؛شوندیم داریآن پد یت امل

نداس در  یوجاود یاز تیلا یابل اه نحاوه ستند،ین نییقابل تب یرمادیغ ای ی یزیف ستمیس

بادون لحاا   اتیادیک نیاگدتن از او ساان نادیآیمراتب ماتلف کمال آن به شمار ما

 تنهااراده  ،اساس نایبر  از آنها خواهد بود. ینادرست یبندصورت ،ندس یجوهر گاهیجا

قابال تحقاق باشاد،  یرماادیغ ای یهر بستر مادکه در  ستیافزار ننرم ای یحالت ذهن وی

و در مااتن حرکاات  اسااتتااابع وجااود او  ،اساات کااه در انسااان یندسااان یایژگاایبل ااه و
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 ساتند،یمحاپ ن یو کاارکرد یتنها عرضا. حالات ندس ناهابدییندس تحقق م یاشتداد

ندس در مراتب ماتلف آن دارناد.  یوجود ۀاز نحو تیاز شئون ندس و ح ا یبل ه شأن

 یوجاود یهااتیدیجاوهر نداس و ک لیاز تحل توانینم یفهم حالات ذهن یبرا نیبرابنا

وجاود آن در هار  ۀشناخت نداس و نحاو یۀحالات را بر پا نیا دیآن غدلت کرد، بل ه با

 نمود. یمرتبه بررس

 . منشأ حدوث اراده4-2

 اماا در منشاأ ؛حاادث اسات ی، اراده امرییو صدرا ییکارکردگرا دگاه  یدر هر دو د

 فراینااد ویااحاادوث اراده در انسااان  ،ییصاادرا ۀحاادوث آن اخااتلاف اساات. در فلسااد

اسات کاه درون ندااس رد  یاو چندمرحلاه یزشایانگ و یشاناخت ابعااد یدارا ،یییتادر

تحقق اراده هستند کاه  نیشیمراحل پ دیشوق و شوق اک ده،یبه فا قی. تصور، تصددهدیم

. آیادبه دسات مای شود،یگدته م« اجماع»ن که به آ یاسر نهادن آنها، ارادهپس از پشت

 دو باه خاودکاه  - اسات یوانیح هیشوق ۀقو از برتر یاقوه از برخاسته انسان، در اراده نیا

 ن،یلهأ)صادرالمتاسات  یو آن قاوه برتار عقال عملا - شودیم میشهوت و غضب تقس ۀشاخ

نداس انیاام  یقاوا از ی ای ۀلیوسفرایند به نیاز مراحل ا ویهر .(303-304، صص 3،  0338

 قاتیحق ویا مثاباۀنداس باه ،«یالقووحدتها کل یالندس ف» ۀاما بر اساس قاعد ؛شودیم

 ، 8،  0338 ن،ی)صادرالمتألهدر بار دارد  یوجاود وساتاریپ ویامراتاب را در  نیا ۀهم واحد،

 تیمااع از میتصاام و ارادهباار آن اساات کااه فراینااد  ییدر مقاباال، کااارکردگرا. (000ص 

 رو؛ ازایانشاودیما یناشا میتصام ۀآساتان باه دنیرسا تاا آنها پردازش و هاداده یییتدر

برخاساته از  یقتایاراده را حق ی، ایاسات کاه  نیادو نگرش در ا نیا انیم یتداوت اصل

، کنادیم نییتب گری دیآن با  یندس و تعامل قوا یجوهر ندس و در بستر حرکت جوهر

منشاأ حادوث  نی. بنابراداندمی یعصب ستمیس یپردازش اتیآن را حاصل عمل ی،گرید و

بل ه از لوازم نداس اسات  ست،یدر سی  اطلاعات و پردازش نمادها ن یراتییتف تنهااراده 

 آن متصور بود. یخار  از ندس برا ائیمنش توانیو نم
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 هاراد یدار یپد  یخاص یر یناپذنیی. تب4-3

را مانناد لاذت و و آن  ردآن توجاه دا یداریاپد تیخاص به ،اراده نییملاصدرا در تب

 راه از ،اتیوجادان دیگارکه حضور آن در ندس، همچاون  داندیم یوجدان یقتیدرد حق

 کاه معناسات بدان امر نیا .(333، ص 8،  0338، نی)صادرالمتأله شودمیدرا  واسیهیب ۀتیرب

و فاعال نسابت باه  ابدییفرد ظهور م یبر آگاه میمستقطور بهتحقق خود،  ۀلحر در اراده

 شاهیاست کاه ر یوجود یبل ه امر ست،یکارکرد ن وی تنهاو  ،آگاهانه دارد ۀبتیر ،آن

  ااردیدر رو کااهیدرحااال ؛مثابااۀ فاعاال شناسااا داردتحقااق و تشاااص ندااس به ۀدر نحااو

اراده لحاا   تیخاصا نیاا ی،به حالات ذهن یشاصسوم  ردیرو لیدلبه یی،کارکردگرا

در نرر گرفته شاده اسات  یریگمیتصم یبرا یسازوکار محاسبات ویمثابۀ به تنهانشده و 

و قواعاد  هایمم ن است بر اساس ورود یمصنوع ستمیس وی یعنی ؛(93، ص 0455 ن،ی)مسل

 ۀفاقاد حاس و تیربا یریگمیتصم نیاما ا ؛انتااب داشته باشد ای میتصم وی ،شدهنوشته

 یناو درو یشاناخت یهافاقاد جنباه  اردیرو نیاا دراصل رایاست؛ ز ستمیس یبرا یدرون

فارض را میارح  نیافاودور ا ،میلاب نیادرا بهتار ا یبارا .(409، ص 0455 ،ی)خااتماست 

را تصاور  نگیتور نیماش ای یمحاسبات ،یکارکرد ۀدو سامان یراحتبه توانیکه م کندیم

 یرنگا یهاافیط یآنهاا دارا یهاایاماا ورود ؛قرار دارند ی سانی تیکرد که در وضع

 ی  دایک ۀتیربا رونیازا ؛دهندیمحاسبه انیام م ،هایدورو نیمع وس هستند و بر اساس ا

 ویا رایاز ؛فروکاسته شود یمحاسبات ای یکارکرد تیبه وضع تنها تواندینم یرنگ فیط

از آنچاه  یدرکا نیترکوچو آن هیمم ن است درحال محاسبه باشد ب نگیتور نیماش

ناد  «ینیذهن چ»  یآزما .(Westphal, 2016, pp. 70-71)آن است، داشته باشد  ۀدرحال محاسب

استدلال  زین دوسیدر ،اساس نیبر هم 1.(Block, n.d., p. 7)میلب است  نیا بیانگر زیبلاا ن
                                                           

 یاگوناهبه ده،یاچیپ یارتبااط ساتمیس ویا و هیدوساو یوهاایبا اساتداده از راد نیچ تیجمع کل که دیفرض کن. 1
نورون  وینق   ،ستمیس نیا در فرد هر و کنند یسازهیشب را یانسان مفز ویشوند که بتوانند رفتار  یدهسازمان

. نمایادمناساب را ارساال  یهاایو خروج افتیرا در هایورود نگ،یتور نیجدول ماش ویو میابق  کند دایرا ا
از  یاهینتدر. دارد تعامال آن باا ییویاراد یهاگنالیسا قیاطر از که است متصل یمصنوع بدن وی به ستمیس نیا
 هاا،یعمل ارد آن از نرار ورود رایاز ؛داشاته باشاد یذهن واقعا وی دیمیموعه با نیا انه،یکارکردگرا دگاهید

 
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 ینیانساان را باازآفر یساتیو ز یذهنا ۀتیربا توانندینم قتیحقدر وترهایکه کامپ کندیم

 .(005، ص 0385 ،ی)خاتمکنند 

 اراده یالتفات  یثیح یر یناپذنیی. تب4-4

 نیایتب اناهیگراتیدر چاارچوب نراام غا یانسان ۀاراد بودن  یالتدات ه،یت متعالدر ح م

 (ی)اراد یعایرطبیو غ یعایموجودات اعم از طب ،یاصل حرکت جوهرشده است. بر اساس 

 نیاا .(003، ص 0،  0338، نی)صادرالمتأله اندمتوجه خود خاص اتیغا یسوبه ی،طور وجودبه

در فاعال اسات کاه در  یشاعور و آگااه ینوعظر باهناا ت،یغا یسوبه یذات یریگجهت

انسااان،  ژهیوندااس، بااه یو در موجااودات دارا صااورت ناآگاهانااهبه یعاایموجااودات طب

 یحرکات جاوهر ی. ازآنیاکه انساان در قاوس صاعودابدییصورت آگاهانه تحقق مبه

 التداات و شاعور باا هراوهم زین او ۀاراد ،شودداده میبالاتر سوق  یهاتیفعل یسوخود به

فاقاد محتاوا  یو محاسبات ی یفرایند م ان وی ۀیینت انهت تواندهمراه است. این اراده نمی

، بل اه هماواره ابدیکه بدون متعلق در ندس تحقق  ستین یاراده امر ،گرید ری. به تعبباشد

 یو نداس هنگاام اراده، هام حالات درونا (044ق، ص 0400 ن،ی)صادرالمتألهمتعلَّق است  یدارا

 تنهاااسات، ناه یحضاور یامار یآگااه نیو هم به متعلَّق آن علم دارد. ا ابدییرا م اراده

 دراصالبل اه  ،تنها ارادهکاه ناه یدگاهی. در مقابل، دجیاز علل و نتا یذهن ییبازنما وی

 ی راشاناخت ۀجنب نیا تواندنمی دهد،یم لیتقل یمحاسبات یرا به سازوکارها یحالات ذهن

 و شاودیما ریتدسا ی یصاورت م اانحاالات به نیاا ،ییرکردگرادر کا زیرا؛ کند نییتب

کاه فاقاد  شاودیم فروکاسته نیشیپ یهاپردازش از ی قیعیخروج وی به اراده یه،یدرنت

 یاساساا یهااااز چال  گاارید ی اای روازایاان ؛(80، ص 0455 ن،ی)مساالمحتااوا و معناساات 

 نیادر ا زیارا ؛دهاد  یضااراده را تو یالتدات ثیح تواندیاست که نم نیا ییکارکردگرا
                                                                                                                                          

 
 ییاساتدلال متوجاه کاارکردگرا نیاکه از ا یاست. اش ال یمفز انسان ویاجزا، معادل  انیو روابط م هایخروج
 یحاالات ذهنا ایا یآگااه ۀتیربا چیمفاز، ها یعمل ارد یبا وجود تحقق ساختار ستمیس نیکه ا است آن است

را بالاا  ئلهمسا نیااحسااس شاود. ا «انساان ویاباودن  »مانناد  «باودن  آن»که  ستین یزیچ یعنی ؛ندارد یدیک
 . (Block, n.d., p. 7) نامدیم (Absent Qualia Argument) «بیغا اتیدیاستدلال ک»
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از  یساایح چیو هاا شااوندیماا فیااتعر یکااارکرد ثیاااز ح یچااارچوب، حااالات ذهناا

را  یالتداات ثیاگر ح نی. بنابراشودیفرض نم هاستمیس نیدر ا یالتدات ذات ای یخودآگاه

  ییآن در چااارچوب کااارکردگرا نیاایتب م،یریاااراده در نراار بگ یشاارط ضاارور مثابااۀبااه

در  ییکاارکردگرا ش سات نیمسال تینامم ن خواهد بود. ک دراصل تنها ناتمام، بل هنه

 نیایاز تب یرا ناشا یالتداات تیثیو ح - شد انیکه در مورد قبل ب - یداریپد یژگیو نییتب

روش  در نقااد . اوداناادیماا یذهناا اتیااواقع ی  شاصااسوم ۀو میالعاا یسااتی الیزیصاارفا  ف

ساوم  ،ینایع یهااتیباه واقع مادام کاه معرفات آنهاا محادود: »دیگویم انیکارکردگرا

وجود دارند که خار  از قلمرو معرفات آنهاا  یواقع ییهادهیباشد، پد ی یزیشاص و ف

اناد. آن شاص و آگاهانهاول و،یسابی ت ییهادهیکه پد یواقع یهادهیپد ؛رندیگیقرار م

« گرفات ی ایآن  ینایشاص و عسوم یعصب یکارکرد یبا متناظرها توانیتیربه را نم

 .(93، ص 0455 ن،یل)مس

 یر یگجهینت

 یهاساتمیدر س یعلاّ یهاارفتاار و نق  لیاتحل یاۀبار پا ،طور عمدهکه به ییکارکردگرا

و  هاایو برآماده از تعامال ورود یرفتاار یادهیاپد ۀمثاباستوار است، اراده را به یشناخت

 یصاور ییبازنماا یلازم را بارا ینرار ۀنایو زم ردیگیدر نرر م یمحاسبات یسازوکارها

 انیام یفلساد و یمنیقا یونادیپ روازایان ؛ساازدیفراهم ما یمصنوع یهااراده در سامانه

اماا  ؛شاودیما برقرار اراده یفلسد یمبان و نینماد یشناخت یالگوها ،یمهندس یساختارها

 یفهما ،ییصادرا ح مات در یجاوهر و یوجاود یهالیتحل با اسیق در ،ینگاه نیچن

 ایا یعلاّ واکان  ویا تنهااناه اراده قاتیحق رایاز ؛دهادیما ئاهارا اراده از انهیگرالیتقل

 یندس است که در بستر حرکت جاوهر یوجود ریاز س یابل ه جلوه ،یرفتار یادهیدپ

. باا درنررگارفتن تد یاو شاودیم داریپد یوجود تیشعور و فاعل ،یو با ات ا بر آگاه

 یاهینت تاوانیو عاطده مااراده  ، وادراا و احساس ی،گرذهن به سیوح محاسبه ۀگانسه

را  یگرمحاسابه یعنایسای  اول،  نیایتب ییتنها تواناا ییکارکردگرا  ردیگرفت که رو

 ییرفتارهاا تنهااکاه  یهوشمند یهااراده به عامل یقیدادن حقاساس، نسبت نیدارد. بر ا
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 اریاز ؛ناتمام خواهد باود یو معرفت قیردقیغ دهند،یانسان بروز م یاراد یبه رفتارها هیشب

 ۀبودن، تیرباچاون آگاهاناه ینیادیابن یهامستلزم مؤلداه ،یاراده، افزون بر وجه کارکرد

فاعال نسابت باه آن اسات کاه در  یدرونا یخودآگاه یو نوع یالتدات تیثیح ،یداریپد

 .خوردیآن به چشم نم یمحاسبات یو الگوها یهوش مصنوع یفعل یساختارها
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Abstract 

This article examines the concept of authentic life in the thought of Martin 

Heidegger, focusing on its connection to the enigma of Being (Seinsrätsel) 

across his early and later periods. Using the method of philosophical 

interpretation and textual analysis, it is shown that in Being and Time, 

authentic life is linked, on one hand, to the existential dimension and the 

custodianship of Dasein's Being, and on the other hand, to the historical-

ontological horizon. This means that the authentic Dasein is freed from 

the domination of "the they" (das Man) by heeding the call of conscience 
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and anticipating death (death-awareness), and consciously referring back 

to its heritage to pursue its more authentic possibilities of Being. In this 

perspective, referring to heritage is a means of opening future possibilities 

and reviving the forgotten horizons of the truth of Being. In the later 

period, with Being (Sein) centralizing instead of Dasein, the path of 

authenticity shifts from Selfhood (Selbstheit) toward Releasement 

(Gelassenheit). In this phase, authentic life becomes possible through the 

transition from Representational Thinking (Vorstellen) to Meditative 

Thinking (Besinnung). The authentic Dasein lives in expectancy of Being 

and openness to the mystery of Being, understanding things not as objects 

of consumption, but as matters that dwell in the breadth and openness of 

Being. This research demonstrates that by proposing a three-stage 

framework, authentic life in Heidegger's intellectual system can be 

understood as a mode of Being that encompasses the existential, 

historical-cultural, and ontological levels in an interwoven manner, 

offering a more coherent interpretation of authentic life and the 

relationship between Dasein and Being. 

Keywords 

Heidegger, Authentic Life, Enigma of Being, Releasement (Gelassenheit), 

Meditative Thinking. 
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 1دگریه شهٔ یدر اند یهست یو معما لیاص یسبت زندگبر ن یتأمل

یعلم یمحمدعل
1

ینصرآباد یرضا گندم         
2

یذاکر یمهد         
3

 

 .)ن دونله موئ لظ  تندرتنشگاه ت  تن      ت یرتنشفلگان فا تب ا  زگ وه فلوکه  رتنشفله تل   فرسا  فرتنشج  .1
mohammadali.elmi@ut.ac.ir 

 . تندرتنشگاه ت  تن      ت یرتنشفلگان فا تب ا  زگ وه فلوکه  رتنشفله تل  ا  زرتنش. 2
rgandomi@ut.ac.ir 

 . تندرتنشگاه ت  تن      ت یرتنشفلگان فا تب ا  زگ وه فلوکه  رتنشفله تل  ا  زرتنش. 3
zaker@ut.ac.ir 

 چکیده

در  ،یهورت یهن برا معمرا وندیبا تمرکز بر پ دگر،یه نیمارت شهٔ یدر اند لیاص یزندگ مف و  یمقاله به بررس نیا
نشران دادس  یمتنر لم یرو تحل ییلورف ری  برا اسرتفادس از روشم تفورپردازدیاو م شهٔ یدو دورسٔ متقد  و متأخر اند

گررس  نیردازا یم ورتو پاسداشرتم ه الیوتانویگز با بُعدم ا ،ییاز سو  لیاص یو زمان، زندگ یکه در هوت شودیم
 دنم یبا شن لیاص نم یمعنا که دازا نیمرتب  است؛ بد یشناختیهوت - یخیبا ایقم تار  گر،ید  یو از سو  خوردیم

گاهوجدان و مرگ یم ندا گاهانه به م شودیاز سلطهٔ کوان رها م یه  ترلیاصر یهراامکان راث،یرو با رجوعم ه
و  نردسیه یهراگشرودنم امکان یبرا یالهیوس راث،یع به مانداز، رجو وشم نی  در اکندیم ییجو یرا پ یهوت

                                                           
 ،«و ملاصادرا دگریاه ۀشایدر اند لیاصا یزنادگ یقایتیب یبررسا» با عناوان یمقاله مستار  از رساله دکتر نیا. 1

، تهران، دانشگاه تهران یدانش دگان فاراب ی(،ذاکر یمهد :مشاوراستاد و  ینصرآباد یرضا گندم )استاد راهنما:
 می باشد. ایران

 یو معماا لیاصا یبر نسابت زنادگ یتأمل (.0454. )یمهد ی،ذاکر ؛رضا  ی،نصرآباد یگندم علمی، محمدعلی؛ 
 .80-35(، صص 4)03، دگریه شه  یدر اند یهست

https://doi.org/10.22081/jpt.2025.72834.2278 

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی ناشر: پژوهشی؛ :نوع مقاله. 

 : 21/20/2121 تاریخ دریاف   :20/20/2121تاریخ اصلاح  20/20/2121 پذیرش: تاریخ  :21/22/2121 تاریخ انتشار آنلاین 

 «هستند تیخود بدون محدود ۀمؤلف مقالحق ۀدارند سندگانینو» 0500 ©
 

mailto:zaker@ut.ac.ir
https://orcid.org/0009-0001-7546-0074
https://orcid.org/ 0000-0001-6297-9525
https://orcid.org/0000-0003-1243-7130
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 ن،یردازا یجابره یهورت ایتنیتیاست  در دورسٔ متأخر، با محور  یهوت قتم یشدسٔ حقیراموش یهاایق یایاح
از  فرگر قیراز طر  لیاصر یمرحلره، زنردگ نی  در اکندیم رییتغ یوارستگ یسو به ینگیاصالت از خود  رم یمو

 یبه راز هورت یو گشودگ یبا وشمداشت هوت لیاص نیو دازا شودیممکن م یتفکرم تأملبه  یتفکرم بازنمود
 یهورت یدر گورترس و گشرودگ دسیامور سرکناگز  ۀمثابمصرف، بلکه به یهاابژس ۀمثابرا نه به زهایو و دیز یم

را در  لیصرا یزنردگ تروانیمر ،یارحلهموارووب سره چیکه با ارائهٔ  دهدیپژوهش نشان م نی  اابدییدرم
و  ییرهنگر - یخیترار  ال،یوتانوریاز بودن ی م کرد که سه سطح اگز  یامثابهٔ نحوسبه دگریه یمنظومهٔ یکر

و نوربت  لیاصر یاز زنردگ یترمنورجم ریو تفور ردیگیدر بر م دسیتنطور درهمرا به یشناختیهوت
  دهدیارائه م یو هوت نیدازا انیم

 هاکلیدواژه

  یتفکر تأمل ،یوارستگ ،یهوت یعمام ل،یاص یزندگ دگر،یه
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 مقدمه

های محوری در فلسده  قرن بیستم اسات. مقصاود پرس  از زندگی اصیل ی ی از پرس 

هاا هاا، آرمانآدمی میابق با امیال، انگیزه ،از زندگی اصیل نحوه  زیستنی است که در آن

اش هساتند. در جاودیو بیانگر حقیقات  و ،کند که متعلق به خود  اویا باورهایی عمل می

کنیم که زندگی اصیل در دو دوره  متقدم و متأخر اندیشه  هیدگر باه این مقاله بررسی می

های چه معناست و چه نسبتی با معمای هستی دارد. در ساایه  ایان بررسای، پاسا  پرسا 

زیر روشن خواهد شد: دازاین اصیل هیادگری چاه تدااوتی باا ساوژه  مادرن و خودبنیااد 

تاوان تصاویر درساتی از زنادگی های اگزیستانسایال میلداهؤبا اکتداکردن به م دارد  آیا

فرهنگای در تبیاین زنادگی  - اصیل در اندیشه  هیدگر ارائاه داد  نقا  میاراث تااریای

 اصیل چیست  با توجه به پیوند زندگی اصیل باا معماای هساتی، چگوناه زنادگی اصایل 

 یاباد، تعریاف و زایان باه هساتی تفییار میدر دوره  متأخر، زمانی که محاور تحلیال از دا

 د شوتبیین می

 در آثااار شااارحان هیاادگر، سااه خااوان  اصاالی از  1بنااابر گاازارش بنیااامین کاارو

گرا کاه زنادگی اصایل را در انسایام خوان  روایت( 0زندگی اصیل میرح شده است: 

ال های اگزیستانساایسااازد و بااه مؤلدااهتاااریای زناادگی و فاارم آن محاادود می - روایاای

های اگزیستانسیال، هام باه رغم توجه به مؤلدهشناختی که بهتوجه است. خوان  هستیبی

کعد تاریای بی پیشانهادی بارای زنادگی  ،توجه است و هم بی  از اندازه انتزاعای اساتب

با  کاه بار آزادی دازایان از سالیه  دیگاران انضمامی ندارد. درنهایت خوان  رهاایی

 . (Crowe, 2006, pp.164-167) پاردازدفرهنگای نمی - تااریایکناد و باه میاراث تمرکاز می

  ،در این مقاله برآنیم کاه باا بررسای زنادگی اصایل در پرتاوی معماای هساتی از ساویی

کعااد اگزیستانسااال و تاااریای  بررساای کناایم و  زمااانهاامشااناختی  اصااالت را هستی - ب

 خوانشاای تااازه از  ،ره  متقاادم و متااأخر تد اار هیاادگربااا توجااه بااه دو ،از سااویی دیگاار

خوانشای  ؛های دیگار باشادتر از خوان نقصتر و کمزندگی اصیل ارائه دهیم که جامع
                                                           

1. Crowe, Benjamin D 



05 

 

 

مل
تأ

 ی
دگ

 زن
ت

سب
ر ن

ب
 ی

ص
ا

ی
 ل

ما
مع

و 
 ی

ست
ه

 ی
ند

ر ا
د

ی
یه شهٔ 

گر
د

 

که نشان دهد مدهوم زندگی اصیل در مسایر اندیشاه  او هام پیوساته و دارای یاو هساته  

ه اسات. بارای بنیادین است و هم در طول زماان دساتاوش تحاول و تفییار تأکیادها شاد

 هستی و زمدانویژه تحقق این هدف، از روش تدسیر فلسدی و تحلیل متنی آثار هیدگر، به

روشانی باشی این مدهاوم بهایم تا روند پیوستگی، تحول و عمقهبردو متون متأخر، بهره 

 آش ار شود.

شناسای اگزیستانسایال، زنادگی اصایل باا انتاااب آزاداناه و در سنت فلسدی و روان

هاای خاوی ، انه  آدمی گره خورده است؛ یعنی انسان اصیل در مواجهه  باا موقعیتآگاه

گیرد که چگونه زندگی کند. زندگی اصایل در منروماه  ف اری هیادگر خود تصمیم می

با انتااب آزادانه  انساان پیوناد دارد، اماا ناه انتاااب  ساوژه  مادرن و خودبنیااد، بل اه  نیز

اگزیستانسیالیسم  ،سان سارتری. هیدگر برخلاف افرادی بهانتاابی در پیوند با معمای هست

انتقااد  ،ای در بااب اومانیسامدر ناماه .دانادمناد نمیرا نوعی اومانیسم  ساوبژکتیو و کن 

 ای اساات کااه بااین انسااان و غدلاات از ارتباااط ویااژه ،اصاالی هیاادگر بااه اومانیساام

ن و خودبنیااد فقاط بار اسااس ساوژه  مادر .(Heidegger, 1993 b, p. 226)  هساتی برقراراسات

  ،کاه دازایان هیادگریحالیرد ؛زنادخواست شاصی و اراده  خود دست به انتاااب می

فرهنگای خاود و جهاان  - با انتااب خود، در پیوندی عمیق با هستی و سااختار تااریای

 .گیردقرار می

کناد؛ یعنای پاسداشات جلاوه می 1صاورت خاودینگیدر دوره  متقدم، این انتااب به

ستی خوی  و رهایی از سلیه  کسان. کسان، عنوانی است که هیدگر برای اشاره باه آن ه

برد؛ جایی که هر فارد، خاود را باه چهره  زندگی اجتماعی به کار میحالت عمومی و بی

  یتیمسائولیو با یکاه باا عباارات  کلا ینیانگیام؛ کنادناام و نشاان تسالیم میمیانگینی بی

« اندیشاندمی ناهوگایان ،معمولطور بهها آدم»، «کنندنین میهمه چ»، «گوییمما می»چون 

گزیناد در این وضعیت، دازاین نه خود را برمی (.000-000، صص 0398)هیدگر،  ابدییتیسم م

شااود. کشااد، بل ااه در ساایلان روزمرگاای رهااا میو نااه پرساا  از هسااتی را بااه میااان می
                                                           

1. Eigentlichkeit/ Authenticity 
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تاوان متنااظر باا اصاالت در دوره  متقادم دانسات، در برابار نگی را میترتیب، خودیبدین

دهاد. شدن در همگانیتّ کسان را نشاان مینااصالت که زندگی در سی  روزمره و غرق

هاای بنیاادین جای آن اه ام انزندگی غیراصیل نحوه  زیستنی است که در آن دازاین باه

درون افق تدسایرهای همگاانی و معاانی  خود را از دل مواجهه با هستی برگزیند، خود را

 ایا 1صاورت وارساتگیکناد. در دوره  متاأخر، ایان انتاااب بهساخته  کسان رهاا میپی 

 کنادشود؛ یعنی چشمداشت هستی به نحو میلق، جایی که آدمی اراده میفهم می ییرها

  3ودیرا جااایگزین تد اار بااازنم 2ملیأجویانه را کنااار بگااذارد و تد اار تاااراده  ساالیه تااا

 اسات مثابه  سییره  تد ر باازنمودی و اراده  معیاوف باه سالیهنااصالت به ،در مقابل .کند

(Heidegger, 1966 a, pp. 58-59; Davis, 2014, p. 173). ساان خاودینگی و وارسااتگی در بدین

 .شوندارتباطی مستقیم با شیوه  زیست انسان تعریف می

تدا در سای  اگزیستانسایال، و ساپس در زندگی اصیل نزد هیدگر پاسای است که اب

شاود. هیادگر در اثار مهام خاود شناختی به معمای هستی داده میهستی - سی  تاریای

، با تحلیل ساختار دازاین، ام ان تمایز میان زندگی اصیل و غیراصایل را باا هستی و زمان

گای فرهن - آگاهی و میراث تااریایهایی همچون ندای وجدان، مرگتمسو به مؤلده

مندی دازاین را در گرو پرداختن به معمای هستی سازد. او درا درست تاری میرح می

جویی معمای هستی در نیماه  راه ناتماام حال، پی. بااین(489-488، صص 0398)هیدگر، داند می

که از چنان - امیشود. علت این ناتمهرگز نوشته نمی هستی و زمدانماند و با  دوم می

تر بارای ضرورت باازنگری در روش و گاذار باه افقای گساترده - آیدآثار هیدگر برمی

اندیشیدن به هستی بوده است. این تفییر روی ارد، هام گاذر از تأکیاد بار خاودینگی باه 

تر از زندگی اصایل کند و هم ضرورت تبیینی جامعمتأخر را تبیین می ۀوارستگی در دور

 زد.سارا موجه می

ای از باودن دازایان اسات کاه در آن، در منرومه  اندیشه  هیدگر، زندگی اصیل نحوه
                                                           

1. Gelassenheit/ Releasement 

2. Besinnliches Denken/ Meditative thinking 

3. Rechnendes Denken/ Calculative thinking 
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هاای آگاهی، ام انو شنیدن ندای وجدان، در پرتو مرگ 1انسان با رهایی از سلیه  کسان

خاود پیونااد  فرهنگای   - زمااان باا میاراث تاااریایگزیناد و همخاوی  را آگاهاناه برمی

تواناد اهای اسات بارای ارتبااط باا حقیقات هساتی کاه میگیرد. میراث نزد هیادگر رمی

. ایان نگارش در دوره  متاأخر او باا تأکیاد بار کنادفراهم  ای برای گشودگی آنهای تازهافق

 ای باارای ساا ونت در ساااحت گشااوده  هسااتی و چشمداشاات آن منزلااه  آمااادگیوارسااتگی به

یادگر، نشاان داده خواهاد شاد کاه در این مقاله با بررسای تد ار در راه  ه .یابدعمق بیشتری می

تار و معناایی متدااوت، ژرف ،تدسیر زندگی اصیل در بستر دغدغه  اصلی او یعنی معمای هساتی

 .یابدتر میاییابی

زنادگی اصایل  باارۀرغم آثار بسیاری که دردهد که بهمرور پیشینه  پژوه  نشان می

ت با معماای هساتی بررسای کدام آن را در نسبدر اندیشه  هیدگر نگاشته شده است، هیچ

 طاورباه ،یو چاه فارسا یسیآثار م توب، چه در زبان انگل شتریب ،نیبر ا افزوناند. ن رده

 2نمونه ورثل یبرا ؛متمرکز هستند دگریبر دوره  ناست تد ر ه یمبتن یهانییبر تب ه،عمد

ارائاه  و زمان یهستدر  نیاز اصالت دازا ی یکلاس ریتداس که( 0553) 3کارمن و( 0500)

 یساتیالیستانسیاگز یهاو قرائت دگریه ریتدس انیهرچند م زین( 0450) 4نیمعیاند. علداده

 مانده است. یباق و زمان یهست ۀکرده است، اما همچنان در محدود یاز اصالت مرزبند

 شاه  یفقاط اند ل،یاصا یرغم پارداختن باه زنادگ( باه0450عارب ) ،یفارس یدر فضا

 لیاصا یزنادگ یمحتاوا نیایدر تب زیان راثیااشته و باه نقا  ممتقدم را در نرر د دگریه

اشااره بااه  بااوجود( هام 0455صاراف ) یچاون آقامهااد ییهاناماهانینپرداختاه اسات. پا

و  یهسدترا از   یخاو یپاا ،یباودگو واقع یایتاار - یفرهنگا راثیچون م ییهامؤلده

 اند.فراتر نگذاشتهزمان 

 انااد، کرده یبررساا دگریااو دوره  تد اار هکااه اصااالت را در هاار د یاز معاادود آثااار
                                                           

1. Das Man/ the They 

2. Wrathall  

3. Carman  

4. Ali Moin 
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 نسابت باه ناه هام آثاار نیا( است که ا0098) 2مرمنیز یگری( و د0504) 1نیاک. بر ی ی

 باه ناه و اندپرداخته است، نرر میم  مقاله نیکه در اچنان یهست یمعما و لیاص یزندگ

 .اندکرده توجه خاص نحوبه راثیم نق 

چاه در  - اندیشاه  او ۀزد هیدگر، در هر دو مرحلاباور ما این است که زندگی اصیل ن

طور بنیادین با پرس  از حقیقات هساتی پیوناد به - و چه در آثار متأخرش هستی و زمان

مندی و میراث در جهاان اندیشاگی در این مقاله، با تدسیری متداوت از نق  تاری  .دارد

معناای  فهم ،هستی شود که زندگی اصیل برای او همواره با ان شافهیدگر مشاص می

در ش ل رهاایی از کساان و پاسداشات  خواه ،آن و تقرب به حقیقت  گره خورده است

 .نحو میلقدر ش ل وارستگی و چشمداشت هستی به خواه و واسیه  دازاینهستی به

 . زندگی غیراصیل و فرار از معمای هستی1

ان کساان پیوناد دارد. در اندیشه  متقدم هیدگر، زندگی غیراصیل با سقوط دازاین در جه

گریازد و باه در این وضعیت، دازاین از ام ان بنیادین خوی  یعنی پرسا  از هساتی می

چیز برد. جهان کسان، جهانی است که در آن همهآرام  کاذب زندگی روزمره پناه می

چیز ذیال تد ار هماه نیازکه در اندیشه  متأخر هیدگر چنان ؛شده داردتعیینمعنایی ازپی 

ترتیب، زنادگی غیراصایل بادین .پاذیر داردبینیآشانا، ابازاری و پی  ودی معنااییبازنم

و در اندیشاه   ،سازی هستی است که در اندیشه  متقدم هیدگر به سالیه  کسااننوعی پنهان

ای در برابر خورد. تد ری که هستی را به ابژهمتأخر او، به سلیه  تد ر بازنمودی پیوند می

دارد. ایان تد ار ا این بازنمایی، حقیقت هستی را در اختدا نگاه میکاهد و بسوژه فرو می

 .گیر است و رهایی از آن دشوارهمچون تد ر کسان، همه

 . سیطرهٔ کسان و فراموشی هستی1-1

فقط دامان عمومی است که نه یترین ویژگی فهمغدلت از هستی مهم ،باور هیدگر به
                                                           

1. O’Brien  

2. Zimmerman  
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ان را هاام گرفتااه اساات. ی اای از بل ااه داماان بساایاری از اندیشاامند ،مااردم عااادی

دادن به نسبت و رابیه  خاص آدمی های هیدگر برای یادآوری هستی، و توجهجوییچاره

در اندیشاه  هیادگر، دازایان . (Travers, 2019, p. 18) امیادن انساان اساتن و هساتی، دازایان

 و گیاردگیری با هستی است، خواه آن را آگاهاناه بار عهاده بهمواره درگیر نوعی نسبت

شاود، یااد می 1از آن با عنوان ساقوط هستی و زمانخواه از آن بگریزد. این گریز که در 

گویااد زناادگی کااه کااارمن میچنان ؛سااازدصااورت بنیااادین زناادگی غیراصاایل را می

مشفولی مدام با مسائل روزماره اسات. ساقوط، نااخودینگی و هماان غیراصیل، نوعی دل

کنیم، اشااره باه ناوعی از خاود صایل از آن یااد مایعناوان زنادگی غیرا بااچیزی که ما 

بیگانگی دارد که البته ناوع مم نای از هساتی خاود دازایان اسات؛ در ایان نحاوه  باودن، 

بنیااانی و هیچاای  روزمااره  ناخودینااه و غیراصاایل دازایاان از خااودش در خااودش، در بی

را  ینساقوط و سارنگو یانا ،و روزماره یحاال، برداشات عماومشاود. بااینسرنگون می

، 0398 دگر،یااه) کناادیم یاااد یانضاامام یعنااوان ارتقااا و زناادگ باااو از آن  پوشاااندیم

 .(Carman, 2003, p. 309 ؛033-033 صص

گاذارد ای از معاانی  پیشاینی میدر زندگی غیراصیل، دازاین خود را در اختیار شاب ه

مثاباه  ساتی را بهیاباد و ناه های بارای خاوی  درمیلهئمثاباه  مسانه خاود را به ،که در آن

نگری نیاز دارد. دازاین غیراصیل از مواجهاه باا معماای هساتی طداره معمایی که به ژرف

کناد. رسایدن باه زنادگی اصایل در چیز را در پرتوی فهم کسان درا میرود و همهمی

گرو فهم اصیل از هستی، خوی  و جهاان اسات و چناین فهمای بادون رهاایی از سالیه  

روی دازایان فقط دو راه پای    ،باور هیدگر شود. بهآنها مم ن نمی گیر  کسان و فهم همه

گذاشتن در راه رهایی از سلیه  کسان و بازیابی هستی خوی  و قدم ،وجود دارد: ناست

فهم هساتی، خاود و جهاان در پرتاو فهام کساان و فروغلتیادن در ورطاه   م،اصالت و دو

 .(033، ص 0398)هیدگر، ناخودینگی و عدم اصالت 

دهد که این بودن  غیراصیل، نشان می هستی و زمدانهیدگر در تحلیل این وضعیت در 
                                                           

1. Verfallen/ Falling 



16 
 

باارر

ساااااای 

استدلال 

مساااشبه

تقااااایم 

مهاااار و 

پاساااا  

کماااو

 نا به آن

 

www.jpt.isca.ac.ir 

ال
س

 
ی

س
 ،ام

شم
ره

ا
 4، 

44
44

 

سه مؤلداه دازایان را از این . 3و ایهام 2کنی اوی 1دارای سه مؤلده  اصلی است: پرگویی،

غ از فاار ،دارند. پرگویی، ت رار سان  کسان استرویارویی با معمای هستی دور نگه می

وجوی سایحی و مواجهاه  تدننای باا کنی اوی جست .این ه با حقیقت نسبتی داشته باشد

نوعی وضاعیت دوپهلاو  - آمد پرگویی و کنی اوی استکه پی - ایهام .امور تازه است

تواناد حالت، هر سان و هر معنا می چیز کاملا  روشن نیست. در ایناست که در آن هیچ

، 0398)هیادگر، جاای حقیقات بنشایند  یر شود و برداشت عمومتدسی« طورآن»و « طوراین»

 .(030-003صص 

شاناختی دادن یاو توصایف هستیباید توجه داشته باشیم که قصد هیدگر باه دسات

نحوه  بودن دازاین در  ؛دهداو نحوه  بودن غیراصیل را شرح می ،نه اخلاقی. درواقع ،است

اش از خویشتن و جهان. بنابراین فارار اش به هستی و تلقینحوه  گشودگی ،اشروزمرگی

اش یعنی دازاین در ساختار وجاودی ؛از معمای هستی ریشه در ساختار وجود آدمی دارد

رو زنادگی غیراصایل ناه حاالتی ازایان ؛شاناختی اساتهمواره مستعد ایان ساقوط هستی

ایان سای  از  4پیال-در جهان اسات. هاان ترین ارش ال  بودنعارضی، بل ه ی ی از رایج

داند که دازاین آگاهانه و برای در اماان مانادن از تر از سیحی میعدم اصالت را ضعیف

ترتیب، دازاین غیراصایل اینبه .(Han-Pile, 2013, p. 297 ) برداضیراب به دامن کسان پناه می

دهاد. گریزد و خاود را در امنیات جمعای کساان جاای میمیاز مواجهه با معمای هستی 

گوناه کاه دازایان باا خاود آن ،ای استثنایی است کاه در آننزد هیدگر، لحره 5اضیراب

شناساانه صاورت یاو تیرباه  هستیشود. در این لحره، معمای هستی بههست مواجه می

فااعی خاود، هماواره اماا کساان باا تماام ساازوکارهای د ؛گیارددر برابر دازاین قرار می

کوشد این لحره  گشاینده را بپوشانرد و دازاین را به وضعیت قبلای بازگرداناد. دازایان  می

شدگی و قرارگرفتن در آور با پرتابجای مواجهه  اضیرابدهد که بهروزمره ترجی  می
                                                           

1. Gerede/ Idle talk 

2. Neugier/ Curiosity 

3. Zweideutigkeit/ Ambiguity 

4. Han-Pile, Béatrice 

5. Angst/ anxiety 
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برابر امر نامتعین و هیچ  جهانی، خود را در جهان  کساان غارق کناد و فردیات و اصاالت 

تواناد از زیار باار تد ار و کاردن خاود در کساان میبا گم زیرا ؛وی  را نادیده بگیردخ

چیز را باه هماه ،نحوی کااملا  غیرمحساوسمواجهه با معمای هستی شانه خالی کناد و باه

کس باودن، ت لیاف رغم هایچکس نیساتند و باههایچ ،کسان بسپارد. کسانی که درواقاع

د، و معیارهااای مااورد نیاااز او را پیشاااپی  معااین توانسااتن دازایاان، وظااایف، قواعااهستن

بناابراین زنادگی غیراصایل در نرار هیادگر، هماان  .(304-344، صاص 0398)هیدگر، اند کرده

کناد. باه تعبیار ای از بودن است که در آن دازاین، پرس  از هستی را سارکوب مینحوه

پرسا  از باودن   -ترین پرس  انساانی را از ام ان بنیادیتر، این نوع زیستن، خود دقیق

بردن باه آراما  کااذب د. ایان گریاز نتییاه  پنااهکنمحروم می - یهست قتیخود و حق

شاده دارد و تعیینچیز معناایی ازپی هماه ،جهان عمومی  کسان است؛ جهانی کاه در آن

ایان معناا، زنادگی  شاوند. درهای بنیادی در غباار زنادگی روزماره فراماوش میپرس 

جای آن ه در پرتاو هساتی بزیراد، در انسان به ،ای از بودن است که در آنغیراصیل نحوه

 کند.تاری ی  غدلت از آن زندگی می

 . سیطرهٔ تفکر بازنمودی و اختفای هستی1-2

دهاد، ناوعی تد ار ملی قارار میأآن را در مقابل تد ر تا ،تد ر بازنمودی که هیدگر

گیری و ساودمند ست که در بنیان خود معیوف به نتایج فوری، قابل اندازهگرانه امحاسبه

کاهد که بایاد باا ای از منابع و ام انات فرو میاست. این نوع تد ر، جهان را به میموعه

 مثاباۀبازدهی به خدمت گرفتاه شاوند. از ایان منرار، هساتی باه بیشترینهزینه و  کمترین

شود و جای آن را محاسبه، سنی  و مادیریت محو میکلی پرسشی بنیادین و رازآمیز به

گرایی، حتای وقتای دهاد کاه ایان ساییره  محاسابهگیرد. هیدگر هشادار میام انات می

ای اسات بار شاود، درواقاع پاردهظاهر به بالاترین دستاوردهای علمی و فنای منیار میبه

صایل در دوران ام ان اندیشیدن به معنای حقیقی کلمه. در این چاارچوب، زنادگی غیرا

یو الگوی کلی از بودن است کاه هساتی را  متأخر هیدگر، به معنای گرفتارشدن در دام

جای کاهااد. چنااین زیسااتی بااهمصاارف فاارو میو موجااودات را بااه منااابع  ،بااه موجااودات
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شاده تعیینشادن باه یاو افاق  ازپی هاا و تسلیمگشودگی در برابر راز هساتی، باه بساتن افق

اسااس ساودمندی و کاارکرد تعریاف معاانی بار  ها ودر آن، همه  ارزش انیامد؛ افقی کهمی

 .(Heidegger,1993 a, p. 321-323; 1966 b, pp. 45-46)  شوندمی

اماا هیادگر  ؛کننادبسیاری از نویسندگان فقط پوچی زنادگی مادرن را توصایف می

ساان مادرن تبع درا اناو این علت را همین نحوه  بودن و باه .دنبال علت اصلی آن است

بیناد. هاا میای میلاق در میاان ابژهداند. انساان مادرن خاود را ساوژهاز خود و جهان می

شود. این نگرش باعاث در کنترل و مصرف اشیا خلاصه می ،بنابراین نگاه آدمی به هستی

شود انسان از معنای عمیق و ارتباط خود با هستی جدا شود. زندگی در چناین جهاانی می

 .(Zimmerman, 1981, p.220) غیراصیل است - به تعبیر اولیه  هیدگر - ناگزیر پوچ یا

تدریج خود  انساان ی حرکت کرده که بهویسمحور در عصر ت نولوژی بهتد ر انسان

هم به منبع مصرف تبدیل شده است. اگار در دوران متافیزیاو مادرن، اشایا فقاط بارای 

ازجملاه خاود  انساان  ،چیزهماه ،ژیاستداده و کنترل انسان مهم بودند، در عصار ت نولاو

ینااد اطلاعااات و محاساابه قاارار گرفتااه و در جهااانی ی نواخاات، ماننااد دیگاار اتحاات فر

 بنابراین باه (Davis, 2007, p. 178). است گذاری و کنترل شدهموجودات در این سیستم جای

کلای شود که هستی را بهرهبری می ،نوع خاصی از تد ر باعصر ت نولوژی  ،باور هیدگر

باه منبعای بارای  تنهاا ،آن اسات را آنچاه در ۀد. ایان نگارش، جهاان و هماکناپنهان می

دهد. این تقلیل، پرسا  از معناای هساتی را پذیر تقلیل میبرداری کارآمد و محاسبهبهره

پوشااانرد. در چنااین رانرااد و میمحاساابه اساات، بااه حاشاایه میکااه ذاتااا  رازآلااود و غیرقابل

جای رویارویی با راز فرد به ،ای از بودن است که در آنل نحوهشراییی، زندگی غیراصی

 .شودشده از بودن محبوس میتعیینهستی، درون یو الگوی ازپی 

 . بازیابی زندگی اصیل در پرتو معمای هستی2

داریم. در برای تبیین زندگی اصیل در پرتو معمای هستی، سه گاام برمای ،در این قسمت

شادن نقا  نادای وجادان و یم که در اندیشه  هیدگر باا برجستهدهناستین گام نشان می

شاود. آگاهی، رهایی از سییره  کسان و پاسداشت هستی دازاین چگونه مم ان میمرگ
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کعاد  افازوندهیم که زندگی اصیل نزد هیدگر با توجه به نق  میراث نشان می ،سپس بار ب

کعادی تااریای - اگزیستانسیال در گاام ساوم نشاان  ،سجمعای هام دارد. ساپ - فردی، ب

دهیم که زندگی اصیل، در افق متاأخر اندیشاه  هیادگر نیازمناد تد اری اسات کاه باا می

کشاد. در اداماه، هریاو از ایان ساه جویی بار آن دسات میچشمداشت هستی از سلیه

 تدصیل بررسی خواهیم کرد.مرحله را به

 . رهایی از کسان و پاسداش  هستی2-1

خواه نرری باشاد  ،گیردای که معیوف به کسان ش ل مینهفهم عامیا ،باور هیدگر به

 ،آن اهمانراد. حالپاردازد و از فهام هساتی بااز میو خواه عملی، فقاط باه موجاودات می

نحوی تواند در دسترس قرار گیرد که پای  از آن، هساتی ولاو باهموجود فقط زمانی می

ریشاه در  ،مرگ و زنادگی فهمیده شده باشد. التدات گهگاه و غیراصیل به ،پیشامدهومی

یعناای گشااودگی دازایاان بااه  - 1جویندهمصااممیت پیشاای ،آن ااهحالایاان فهاام عامیانااه دارد. 

ما را به فهم حقیقات  - ام ان نهایی مثابۀهای خوی  از رهگذر پذیرش آگاهانه  مرگ بهام ان

هستی دازاین کند. بنابراین خود  حقیقت باید فهم منزله  دو روی یو س ه دعوت میو هستی به

یعنای  - 2نحو میلق را فراهم آورد. این امر با اهتمام به گشودگی معنای هساتی  پارواو هستی به

مندی و درگیربودن همیشگی او با خود، دیگران و دهنده  دغدغهساختار بنیادین دازاین که نشان

ریاف جای تحشود. پروای اصایل نسابتی اسات کاه در آن دازایان باهحاصل می - جهان است

کاه هسات و باه شایوه  دهد هرچیازی خاودش را چنانهرچیز با اهداف خودمحورانه، اجازه می

 های اگزیستانسیال  وجدان، مرگ و تقصیر هستندخودش آش ار کند. لوازم چنین پروایی پدیده

(Zimmerman, 1981, p. 44 ،450-399، ص 0398؛ هیدگر). 

منادی دازایان از تواند بهرهنیاکه میسپردن به آن، ازآتوجه به ندای وجدان و گوش

توانستن را آش ار کند، شرط لازم بازگردانی خود  اصیل باه خویشاتن و گاذر خودهستن

سپردن باه خاود  کساان و واسیه  کسان است. دازاین  روزمره با گوشیافته بهاز خود  تعین
                                                           

1. vorlaufende Entschlossenheit/ Anticipatory Resoluteness 

2. Sorge/ Care 
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اش بااز کردن خود در پرگاویی و عمومیات آنهاا، از شانیدن خاود  اصایل و خودیناهگم

سپاری به کسان را در هام ب وباد و او رو نیازمند فراخوانی است که گوشازاین ؛مانردمی

را از خود  کسان به خود  خوی  رهنمون شود. این از خودگذشتگی و خودیاابی را بایاد 

ساوی خاود دعاوت خاود  کساان به ،شناختی درا کارد. باه تعبیار هیادگرنحو هستیبه

شاناختی هاای روانی که ابژه  داوری  خوی  و یاا ماورد واکاویاما نه آن خود ،شودمی

؛ 305-343، ص 0398)هیادگر، بودن اسات باشد، بل اه خاودی کاه نحاوه  وجاودش در جهاان

Golomb, 1995, pp.78-79). 

 ،نحو ارادیفقط از جانب خاود  ماا نیسات و باهکند که فراخوان نههیدگر تصری  می

 فراخاوان  ،حاالبل اه خالاف انتراار و اراده  ماسات. بااین شاود،ریزی و انیام نمیبرنامه

فراخاوان » ،آید، بل ه به تعبیر هیدگرای که با من در جهان است هم نمیاز سوی دیگری

. بنیاامین کارو اساتدلال (300 ، ص0398)هیادگر، « آیادحال از فراسوی من میاز من و بااین

کعاد پی کند که هیادمی  ناپاذیر نادای وجادان، درصادد مقاومات بینیگر باا تأکیاد بار ب

 مناد ایان پدیادار اسات. از منرار سازی یا تبیاین نرامدر برابر هرگونه تلاش برای عقلانی

پذیر، بل اه گاواهی بار قادرت امار  بینی و محاسابهپی او، ندای وجادان ناه اماری قابال

تواناد ی وجاود انساانی اسات؛ قادرتی کاه میهای نوین براغیرمنترره در گشودن ام ان

ای ناو را در برابار او نحوی بنیاادین دگرگاون ساازد و افاق آینادهمسیر زندگی فرد را به

 .(Crowe, 2006, p. 183) بگشاید

شود و از آن جهت که ساختار بنیادین هساتی  مثابه  فراخوان  پروا آش ار میوجدان به

پاروا باا  تیتمام یده(. سامان300 ، ص0398هیدگر، ) گردددازاین پرواست، مم ن می

و سااقوط اساات؛ سااه  یبااودگواقع سااتانس،یبا   اگزاساات کااه وحاادت یایزمانمنااد

، یمنادناد. زماانخوریما ونادیگذشاته و حاال پ ناده،یباا آ یکه در وجاه زماان یامؤلده

از خود به در آمدن  مساتمر در وحادت و  دنیاست که ذات  زمان ینیناست ی  شیخوبرون

مستمر خاود،  انیو در جر رودیهمواره از خود فراتر م نیدازا یعنی؛ هاستیشیخوبرون

در  نادهیآ ،دگریابااور ه . بهآوردیکنار هم م وستهیپ یرا در وحدت ندهیگذشته، حال و آ

 نیدازا زیرا ؛استها مقدم زمان دیگربر  نهیو خود هیاول ی  مندزمان شانه  یخووحدت برون
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 محور،نادهینگااه آ نیاو ا کنادیرو حرکات ما   یپ یهاو ام ان ندهیهمواره با نگاه به آ

مارگ  یساوچگونه به نیکه دازا دهدیاست. پروا نشان م یمندزمان یریگاساس ش ل

 ه  یبر پا یمندزمان نی. بنابراکندیم یزندگ اشیریاز فناپذ یو با آگاه رودیم  یخود پ

مارگ اسات  یساودارد کاه به یایاز نحوه  وجاود تیو پروا ح ا ردیگیش ل م هندیآ

 .(Carman, 2003, p. 6؛ 403 ، ص0398هیدگر، )
مرگ در اندیشه  هیدگر روی دیگر سا ه  زنادگی اسات و دازایان باا آگااهی از آن 

های  را در فرصتی محدود درا کند و به زندگی اصایل روی تواند اهمیت انتاابمی

ساوی پایاان و به ،سوی پایان جریاان داردهنوزی است که بهدازاین همواره نه زیرا ؛آورد

دازایان، ماادامی کاه  ،ناپذیر است. به تعبیر هیدگرآمدن  دازاین امری اختصاصی و نیابت

هماواره در حاال  نیادازا ،گارید انیاهنوز  خوی  اسات. باه بهست، همواره پیشاپی  نه

 یشاصا یآمدن امار انیپا یسوبه نیمرگ قرار دارد. ا یعنیخود  انیپا ویسحرکت به

تیرباه کناد. در  نیادازا یجاآن را باه توانادینما یگاریموجاود د چیاست و ه گانهیو 

آن  یاانپا یساوبه یبل ه بر هسات ین،دازا یدنرس یانمرگ نه بر پا یدگره یشگیاندجهان

هستی یاافتن  آن را بار محپ از بودن است که دازاین به اییوه. مرگ شکندیدلالت م

کساان، ت لیاف  ،هماهبااین .(Inwood, 1997, p. 70؛ 300-303، ص 0398)هیادگر، گیارد عهده می

آن را تا سارحد  ،مرگ را هم پیشاپی  مشاص کرده و در پرگویی و تعبیر عمومی خود

خودش جلاب  توجهی را به نیزاند. بنابراین مرگ یو امر روزمره و عمومی پایین آورده

اکنون با ما اما هم ؛رسدمرگ روزی فرا می ،وصفآفریند. بااینکند و اضیرابی نمیینم

بل اه باا  ،مرگ امر نامتعینی است که نه با جهان  من  متدرد ،کاری ندارد. در چنین تعبیری

 ،که هر آن مم ن اساترا خورد. کسان مواجهه  با اضیراب مرگی جهان  کسان گره می

باا  ساقوط و دهناد. ایان هماان خصیصاه  آرام می یه را تسلدارند و همپوشیده می

 ،آن اهحال .(333-300صاص  ،0398)هیادگر،  فروغلتیادن دازایان در زنادگی غیراصایل اسات

ساوی ترین ام ان دازاین است و دازاین باا ات اای باه نحاوه  باودنی کاه بهمرگ خودینه

، توانسااتن خااوی  پیشاای بیویااد. بااه تعبیاار هیاادگرتنتوانااد باار هسماارگ اساات، می

کند و او را در برابار ایان گشدگی در خود  کسان را بر دازاین عیان میجستن، گمپیشی»
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دهد که ناست بدون حمایت از جانب دگرپروایای دلمشافولانه  خاودش ام ان قرار می

باوده، کساان، واقعای شورمندانه، رهاشاده از توهماات باشد، اما خودش باشد در آزادی

بناابراین در نگااه هیادگر انساان وقتای  .(340، ص 0398هیادگر، ) «متیقن به خود و مضایربانه

هااای ام ان دیگاارتوانااد ام ااان قیعاای و همااواره حاضاار بپااذیرد، می مثابااۀماارگ را بااه

یعنای باا مارگ، بار  ؛صورت یو کل بدهمدتر ببیند و خودش را بهاش را روشنزندگی

دهاد. گیرد و آنها را در پرتو این ام ان  نهایی سامان میهای بودن  پیشی میهمه  ام ان

 کناد گشاتگی در زنادگی روزماره و تقلیاد از دیگاران رهاا میدازایان را از گم ،این امر

 اش را کشاف کناد؛ وجاودی کاه آزاد، دهاد کاه خاود  واقعایو این ام اان را باه او می

زمان با اضیرابی اصایل نسابت باه هساتی، به خوی ، رها از توهمات جمعی، و همآگاه 

 .کندزندگی می

شااود و اش فهمیااده میجویندهمقصااربودن ذاتاای دازایاان هاام بااا مصااممیتّ پیشاای

شاده  منزلاه  بنیاان پرتاباف نای، تقصایرش را بهترین خاود  دازایان در حاین طرحخودینه

شدگی در گرو این است کاه گرفتن پرتاببرعهده ،حالینگیرد. باانابودگی بر عهده می

. در (400، ص 0398هیادگر، ) اش باشادسویی بتواند خود  پیشااپی  باودهرغم آیندهدازاین به

هایی بپردازد کاه همیشاه شود فقط به آن ام اناین نحوه  بودن است که دازاین متعهد می

کناد و اش را در چارچوب آینده  خود تدسیر میاند. بنابراین گذشتهاو بودهمتعلق به خود 

باه . (Zimmerman, 1981, p. 123) تر هساتبیند که پی یند  شدن، آن کسی میاخود را در فر

بل اه معیاوف باه گذشاته   ،روسوی آیناده  پای   فقط بهاف نی دازاین نهطرح ،بیان دیگر

 ؛(400، ص 0398)هیادگر، شود ن در میان تولد و مرگ معنا میپشت سر اوست. تمامیت دازای

خود را در ام انی به میراث  و سوی مرگ بودن  خوی  را پی  چشم دارددازاینی که به

بناابراین  (.483، ص 0398هیادگر، )ساپارد باه خاودش می ،رسیده و در عین حال انتااب شده

تواند با پاذیرش اما می است؛ شده به جهانی است که خودش انتااب ن ردهانسان پرتاب

 مثابۀپذیری عمرش، گذشته را بهفعالانه  این شرایط و با آگاهی از فرصت محدود و پایان

میراثی که میلای هساتی اسات، در پرتاو آیناده باازخوانی کناد و باا گازین  آگاهاناه  

 ، سرنوشت خود را آزادانه برگزیند.است که از پی  به او رسیدهام اناتی 
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 . میراث و افق تاریخی آشکارگی هستی2-2

دهد که تقدیر فردی دازایان ، پیوند زندگی اصیل با میراث نشان میهستی و زمداندر 

ساااز همااواره در ارتباااطی تنگاتنااگ بااا تقاادیر جمعاای قاارار دارد و همااین نساابت، زمینه

در افاق زنادگی غیراصایل،  (.408، ص 0398هیادگر، )شود مل و خودینه  او میمندی کاتاری 

رو ام اان بازگشاودن ایم و ازاینفهمد که پشت سر نهادهچیزی می تنهاکسان گذشته را 

دهد. در چنین وضاعیتی، تقادیر در پاس  روزمرگای از دست می ،دوباره  آنچه بوده است

رود؛ گذشاته تنهاا در پرتاو اماروز فهام شود و کسان از انتااب اصیل طدره میمیپنهان 

گااردد. در مقاباال، دازایاان اصاایل شااود و در حاضرسااازی  ساایحی  اکنااون گاام میمی

رود. های امااروز فراتاار ماایگیاارد و از محاادودیتورسااوم کسااان را بااه پرساا  میرسم

 ؛کناادبازگشاات ام انااات فهاام می مثابااه  منااد و اصاایل، تاااری  را بهاگزیسااتانس  تاری 

 هماه، هیادگر کناد. بااینوجوی امار مادرن بسانده میکه کسان فقاط باه جساتدرحالی

 ترین کااه ی اای از بنیااادی - مناادی دازایاانکنااد کااه درا درساات تاری تأکیااد می

)هیادگر، به تأمال در معماای هساتی وابساته اسات  ،درنهایت - شروط زندگی اصیل است

 .(489-488، صص 0398

معمای هستی مسئله  محوری اندیشه  مارتین هیادگر اسات. پرسا  از معناا و دغدغاه  

دهد، بل اه م( را تش یل می0900) هستی و زمانفقط بنیان پروژه  درا حقیقت هستی، نه

طور کاه انهما ؛یاباددر آثار دوره  متأخر او نیز گرچه در زبان و افقی دیگر، اساتمرار می

گرفتن موجاودات، فقط باه پرسا م نه0980گوید دغدغه  هیدگر در مقالات کارمن می

باشای از تالاش هیادگر . (Carman, 2003, pp. 8-9) بل اه پرسشاگری از خاود  هساتی اسات

تاااریای اساات کااه فهاام انسااان غرباای از هسااتی را  یمعیااوف بااه آشاا ارکردن تفییراتاا

حقیقات هساتی در  ،باه بااور هیادگر .(Zimmerman, 1981, p. 123) است ثیر قرار دادهأتتحت

رو ازایاان ؛تاادریج در حیاااب فاارو رفتااه اسااتخاالال ساانت متااافیزی ی  غاارب، به

ابزاری برای ش ستن صالبیت سانت متاافیزی ی و آشا ارکردن  مثابۀگشایی را بهساخت

و گشااودن  لیااکااه هاادف  تحل یروشاا ؛کناادهای اولیااه  تیربااه  هسااتی میاارح میلایااه

دغدغاه   گویادیکارو م ینکاه بنیااماست. چنان شدهتیتثب ی  ایو تار یذهن یاختارهاس
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اکثار  یاصال یالجاز دل یزیچ ی با سنت و تار ییگشادادن ساختیونداز پ یدگره یاصل

نسابت باه ارزش یاو شایوه  زنادگی  یقعم یادغدغه یعنی یست؛ن اشیفلسد یهاتلاش

ای کاه لزوماا  گذشاته ؛ولیه  دازاین، گذشته  اوساتجهان ا (Crowe, 2006, pp. 243-244) اصیل

هایی است کاه در طاول زماان بار آن اف ناده شاده آمیاته با حیاب زیرا ؛اصالت ندارد

های اصایل و ناساتین هساتی شرط لازم رسیدن باه تیرباه 1گشاییساخت است. بنابراین

گشایی و رجاوع باه میاراث دو روی یاو نرر، ساخت. از این م(08، ص 0398)هیدگر، است 

رهانراد، و رجاوع شده  تاریای میهای تحمیلگشایی ما را از حیابساخت .س ه هستند

های فهم هساتی را بارای یاو قاوم یابی  دوباره به سرچشمهاصیل به میراث، ام ان دست

د.تاریای فراهم می  آورر

هد که هر فرد فقط به انادازه  ام اناات دنشان می هستی و زمدانشدن میراث در میرح

تواند به اصالت برسد. یو جامعه یا قوم تاریای با احیای میاراث جامعه  تاریای خود می

رغم این اه در شاود. باهخود یعنی با به فعلیت رساندن ام اناات خااص خاود، اصایل می

اسات،  طور کامال بررسای نشادهنسبت هستی و سرنوشت اقوام تاریای باه هستی و زمان

زیاارا هسااتی  ؛هااای بنیااادینی دارناادهااای تاااریای تداوتدانساات کااه دورههیاادگر می

بعدها هیدگر روشن کرد که سرنوشت هر قوم تااریای  .شودهای ماتلدی فهم میگونهبه

 شود.های آش ارشدن  در طول تاری  مشاص میتوسط خود  هستی متناسب با شیوه

آن ه انسان نحاوه  ظهاور موجاودات را معاین  پی  و بی  از ،در تد ر  متأخر هیدگر

کناد. پاس نبایاد اش را به نحوی از انحاا محقاق میکند، خود  هستی است که نامستوری

هاای انساان هاا و کن باه انگیزه تنهااهای ماتلف سروکارداشتن باا موجاودات را گونه

و از  ،دهشااظهوررساایده تااا موجااودات  ابژهنساابت داد و او را در گااذر از موجااودات  به

 کنناده دانساتتنهاا عامال تعیین ،منزله  مناابع مصارفشده تا موجودات بهموجودات  ابژه

(Heidegger,1993 a, p. 324) .پرس  از چیستی هستی و چگونگی  تواند باآدمی می ،همهبااین

شدن در شیوه  مسلط زمانه فاصله گیرد و با شناخت بهتر خاوی  و اش از غرقآش ارگی
                                                           

1. Destruktion/ Destruction 
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آفارین باشاد. اگار نق  ،نحوه  ان شاف هستی و سروکارداشتن  با موجاوداتهستی در 

کردیم کاه نحاوه  مواجهاه  دوران ماا باا هساتی و موجاودات، غیر از این بود ما گمان می

 ها وجود داشته است.ای است که در همه  دورانیگانه نحوه  مواجهه

کیاد أداناد و تزایان میداباه فهم هستی را ماتص  ،از سویی هستی و زمانهیدگر در 

تواند دچار رشد یاا انحیااط شاود کند که این فهم متناسب با هستی  بالدعل دازاین میمی

کناد کاه دازایان خاودش و هساتی خاطرنشاان می ،و از سویی دیگر (03، ص 0398هیدگر، )

. هرچقدر دازاین به زندگی اصایل (35، ص 0398هیادگر، )فهمد نحو عام را برپایه  جهان میبه

پایااان تر شااود، از کثاارت بیاش نزدیااوهااای وجااودیگرانااه  ام انو یااافتن گزین 

تواناد باه گیارد و میروی فاصله میانگاری و طدرهمندی، سهلهایی چون رضایتام ان

 کاه قرار گرفته است یشده در جهانبپرتا ن  یدازا ،حالنیساحت تقدیرش وارد شود. باا

 یطورباه ؛کندیآنها گم م انیخود را در م اغلباست و  ریدرگ گرانیبا د شهیهم ،در آن

 یازمنادن رویانازا ؛فهمدیم گرانید یهابرداشت قیخود را از طر یوجود یهاکه ام ان

هاای اف نیحباوده  طرهاای واقعاست که از طریق آن به خود بیایاد و ام ان یعزم راسا

شااده آن را باار عهااده خودینااه و اصاایل را برپایااه  میراثاای بگشاااید کااه مصااممیتّ پرتاب

شااده، عاازم . مقصااود هیاادگر از مصااممیتّ  پرتاب(483-408 ، صااص0398هیاادگر، )گیاارد می

ا های  رواساایه  آن، فاارد شاارایط تاااری ، فرهنااگ و محاادودیتراسااای اساات کااه به

فعاال را -سازد. این مدهوم، دوگاناه  مندعالها، زندگی خود را میپذیرد و از دل همانمی

 کند.صورت امری ی پارچه و پویا توصیف میش ند و هستی انسان را بهدرهم می

هیدگر متأخر گاهی از خاناه و سارزمینی کاه هارکس در آن سا نا گزیاده اسات و 

شماری است که این سارزمین از آمد لحرات بیپی ای کهمثابه  لحرههمچنین از اکنون به

زناد. او در خیاباه  یاادبود کاه در فرهنگای پال می - باه میاراث تااریای ،سر گذراناده

خواهاد باه ایان ن میااز حاضار ،دان آلمانی ایراد شده باودبزرگداشت کروتزر، موسیقی

هناری  یین آثااربیندیشند که چگونه چنین هنرمندانی در سرزمین آنها پدید آماده و چنا

ش وفایی هنرمندان یو سارزمین را بایاد  ،باور هیدگر در خاا آنها جوانه زده است. به

 .(Heidegger, 1966 b, pp. 47-48) بومی دانست که در آن ریشه دارندمرهون خاا و زیست
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هاا و سپردن به نیوای کوهاش را حاصل زیست روستایی و گوشورزیهیدگر فلسده

ای مح م و صدهاسااله این نحوه  تد ر و زیستن ریشه ،باور او به داند.یجنگل و مزارع م

 .(Heidegger,1981, pp. 28-29) معاوضه نیسات قابل یچیز دیگردر خاا آلمان دارد و با هیچ

اناد و آنهاایی هام کاه در وطان ها وطنشان را از دسات دادهکند بسیاری از آلمانیاو اذعان می

اند و از کشااتزار، زمااین و رادیااو، تلویزیااون و میاالات مصااور شااده گرفتااار ،اناادخاوی  مانده

 .(Heidegger, 1966 b, p. 48) اندآسمانشان دور افتاده

خانماانی انساان خانماانی ماردم آلماان کاه از بیفقط از بیرسد هیادگر ناهنرر می به

وم  بفرد سنت و زیساتهای منحصربهگوید. انسانی که از دیدن ام انمعاصر سان می

بااور اسات کاه در عصار  نیابار ا دگریریشه در هوا دارد. ه ،جای خااعاجز است و به

ماانع از  ،امار نیو هما اسات ارتباط انسان با جهان دگرگاون شاده نیادیمدرن، ساختار بن

 یملأباه تد ار تا یادجد یاادبن یاو یافتن یبرا یدگر. هشودیم بوم ستیالتدات او به ز

 .(Heidegger, 1966 b, pp. 50-53) دوخته است یدچشم ام

 . رهایی از تفکر بازنمودی و چشمداش  هستی2-3

در اندیشه  متأخر هیدگر، زندگی اصیل و رویارویی با معمای هستی در گرو حرکات 

گریازان بشر امروز از تد ر اصیل  ،باور هیدگر ملی است. بهأاز تد ر بازنمودی به تد ر ت

های علمی و تالاش ها و پیشرفتپژوه  زیرا ؛تدار تد ر اسداعیه ،و در عین حال است

اماا  ؛نهادوردها را ار  میاها و دستهیدگر این تلاش .وافر دانشمندان را پی  چشم دارد

ای کااه بااا تد اار حسااابگرانه ؛خاااص از تد اار اساات یکنااد کااه اینهااا نااوعیااادآوری می

دنبال پیاداکردن به ،ریزی و چشمداشت نتایج معین و محاسبه  ظاهری هزینه و فایدهبرنامه

چیز جاز تد اری کاه هماه ؛باردن از ام اناات اساتترین راه مم ان بارای بهرهاقتصادی

نگری و فاقد غارض ساوداگرانه ملی که واجد درونأپاید. برخلاف تد ر تخودش را می

شا ل  ویساجای درناگ در معماای هساتی، بهانسان  امروز، به ،است. در اندیشه  هیدگر

که هادف آن، ناه گشاودن افاق معناایی هساتی، بل اه است  ی آوردهخاصی از تد ر رو

باارداری  هرچااه کارآماادتر از موجااودات اساات. تد اار بااازنمودی و سااازی و بهرهبهینه
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 ،دهااد، در بنیااان خااودملی قاارار میأگرانه کااه هیاادگر آن را در مقاباال تد اار تاامحاساابه

ناوع تد ار، جهاان را باه  گیری و سودمند است. ایانمعیوف به نتایج فوری، قابل اندازه

باازدهی  بیشاترینهزینه و  کمترینکاهد که باید با ای از منابع و ام انات فرومیمیموعه

گوید از دیادگاه که زیمرمن میچنان(. Heidegger, 1966 b, pp. 45-46) به خدمت گرفته شوند

های بزرگی در زنادگی او منیار دات به پیشرفتانسان غربی مبارزه برای تسلط بر موجو

شدن هستی. غدلت از هستی ما را شیدته  تسالط اما به قیمتی گزاف؛ یعنی پنهان ؛شده است

 .(Zimmerman, 1981, p. 200) اندبر موجوداتی کرده است که در پرتو آن آش ار شده

منزله  افاق معناابا  هها و درا هستی بهمواره به فراتررفتن از ابژه ،در تد ر  هیدگر

کناد اما هیدگر متأخر از این درا هم عباور می ؛ای شده استتوجه ویژه ،به موجودات

کلی خاار  فهمد که درک  از عهده  تد ر بازنمودی باهای میمثابه  گسترهو وجود را به

است. گویی هیدگر متأخر بر آن است تا بارای غلباه بار سوبژکتیویسام گاام اساتوارتری 

مثاباه  اماری کاه محایط و بل اه به ،روی آدمایمنزله  افق پی   فقط بهد و وجود را نهبردار

 .(Heidegger, 1966 a, pp. 63-66) آوردازجملاه انساان اسات، پای  چشام  ،چیزمسلط بر هماه

مثاباه  کند. او از هساتی بههیدگر به درا تازه و متداوتی از هستی و رابیه  با آن اشاره می

جای تحمیال گوید که باید خود را در آن رها کنیم. بایاد باهویی سان میگستره و قلمر

تاوانیم باه سااحت صاورت اسات کاه می فقط در این ؛خوی  به هستی، تسلیم آن شویم

وارسااتگی بااار یااابیم و بااا عبااور از پناادارهای بااازنمودی، بااه رابیااه  حقیقاای بااا وجااود و 

 پایااان و چشمداشاات اه بیگذاشااتن در یااو رموجااودات نائاال شااویم. وارسااتگی قدم

 وارساتگی مساتلزم چشمداشات اسات و چشمداشات  ،امر نامتعین اسات. باه بیاان دیگار

چیزی نیست جز رهاکردن خوی  در گشاودگی گساتره  باازی کاه بار ماا حااکم اسات 

(Heidegger, 1966 a ,pp. 66-72).  بنابراین زنادگی اصایل در اندیشاه  متاأخر هیادگر، عباور از

ملی هماان وارساتگی اسات و وارساتگی أملی اسات. تد ار تاأتد ر تا بهتد ر بازنمودی 

  ،شاودجاویی میحقیقات هساتی و ذات تد ار پی ،باریافتن به سااحتی اسات کاه در آن

ای بااز کاه هرآنچاه هسات را منزلاه  گساترههم باا چشمداشات راز و درا هساتی بهآن

مثابه  اباژه و برابار ایساتای بهگردآورده و پناه داده است. در این گستره  گشوده، چیزها نه 
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 اناد. باه هماین دلیال اسات کاه درا گساتره که هساتند، سا نا گزیدهبل ه چنان ،آدمی

 تد اار بااازنمودی  زیااراآیااد؛ و هرآنچااه در آن اساات، بااه چنااگ تد اار بااازنمودی نمی

ملی، انتراار و چشمداشات أکناد. بناابراین گاوهره  تد ار تاهرچیزی را به ابژه تبادیل می

 تعلرق چشمداشت نه یو بازنمود ذهنای کاه خاود  اماری اسات کاه ماا در انتراار است. م

 کاران بودن باه سااحت راز و گساتره  بیچیازی جاز گشاوده ،باریم. انتراارسار می آن به

 .(Heidegger, 1966 a, pp. 64-68; Davis, 2014, p. 177)نیست 

در تاری  هساتی و توجه هیدگر به وارستگی را انترار هیدگر برای چرخشی  1دیویس

اراده  معیاوف باه قادرت و اراده   مثاباۀاش باهداند که هستیتفییری در جوهره  انسانی می

اکهاارت  ساتریما .(Davis, 2014, p. 168)شاود معیاوف باه اراده  ت نولاوژی ی آشا ار می

 در که ییهادل. زندیمستعد جوانه م یهاکه در دل دانستیم یاله یاهیرا عی یوارستگ

کاه  انادافتهیرا  نیاا تیاواسیه قابل نیاند و بدعدم کرده یسوبه رو خدا، به تشبه یوادس

 ی یاز اکهارت به ن ن هیرغم ابه دگریه .(Eckhart , 2007 , p. 572) باشند یت الهیمش یمیرا

ت یندع مشارهاکردن اراده  خود به یکه مقصودش از وارستگ داردیاما اذعان م ،کندیم ادی

 یادگره یشاگیانددر جهان یتوجاه داشات کاه وارساتگ یادبا ن ته هام ین. به استین یاله

 یعنای ؛اراده اسات یاراد یندا ی. مقصاود از نااارادگعملیینه ب ،است یبا ناارادگ یوندپهم

ارادی  یتقارب باه ذات تد ار در گارو ندا ینن ردن. بناابرااراده کردن  و انتااب یدنبرگز

غلتیم و از ورود باه ماا باه ورطاه  تد ار باازنمودی فرومای ،صاورت اراده است. در غیر این

مانیم. اما اگر به سلامت از این مرحله عبور کنایم و باا ندای اراده ملی باز میأساحت تد ر ت

توانیم باه بار یابیم، می - یعنی تد ری که ارادی و بازنمودی نیست - ملیأبه ساحت تد ر ت

ن اسات آشرط عبور از این مرحلاه  ،حالااینمعنای وجود و حقیقت هستی نزدیو شویم. ب

سازی است. ماا بایاد مهیاای وارساتگی و چشام که آمادگی لازم را پیدا کنیم. کار ما زمینه

 ،واقع یاو فعالیات نیساتبه ،رو وارستگی و باریافتن به ساحت تد رازاین ؛انترار آن باشیم

 .(Heidegger, 1966 a, pp. 59-62) بل ه چیزی است ورای این تمایز ،که اندعال هم نیستچنان

                                                           
1. Davis, Bret W 
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گویاد مقصاود هیادگر از اراده  ماذموم ناه ی ای از قاوای نداس که دیویس میچنان

دنبال فراتررفتن از خوی  و تسلط بر بل ه نسبتی با هستی است که در آن آدمی به ،انسان

 ،کنادکاه خاود هیادگر تصاری  میبناابراین چنان .(Davis, 2014, p. 173)موجاودات اسات 

گردانی از زندگی نیست، بل ه عزم راسای برای انتاااب زنادگی فقط رویوارستگی نه

او برای توصیف رابیاه   .اصیل و خودگشودگی دازاین در مواجهه  با گستره  گشوده است

ن ردنشاان درست با موجودات از س نادادن موجودات در قلمارو گساتره  گشاوده و ابژه

بناابراین وارساتگی باه معناای چشمداشات  .(Heidegger, 1966 a, pp. 80-81) گویادساان می

کاه کند کاه موجاودات و اماور چنانهستی است و دازاین اصیل این ام ان را فراهم می

 هستی خود را آش ار سازند. ۀهستند، در گستر

 گیرینتیجه

 تر ازبا تمرکز بر دغدغه  بنیادین هیدگر یعنی معمای هستی، تدسایری جاامع ،در این مقاله

فرهنگای  - تاریای زندگی اصیل ارائه شد؛ تدسیری که هم عناصر اگزیستانسیال، هم ابعاد

گیاارد. در ایاان و در ارتباااط بااا هاام در نراار می زمااانهاامشااناختی را و هاام افااق هستی

ای چه در دوره  متقدم و چه در دوره  متاأخر، نحاوه ،انداز، زندگی اصیل نزد هیدگرچشم

ازاین همواره به درا معنای هستی و تقرب باه حقیقات آن چشام د ،از بودن است که در آن

دازایاان  تاافتن از مواجهاه  باا معماای هساتی اسات.روی ،دوختاه اسات. و زنادگی غیراصایل

شاده دادهکند و به امنیت ظاهری معاانی  ازپی غیراصیل پرس  از هستی را سرکوب می

 رو شود.قت هستی روبهآن ه با راز بنیادین  بودن خود و حقیبرد، بیپناه می

، زنادگی اصایل در نسابت هسدتی و زمداندر این پژوه  نشان داده شد که حتای در 

بااا  ،در آثااار متااأخر هیاادگر ؛ وشااوددوسااویه بااا هسااتی و میااراث تاااریای معنااا می

کنااد. جای دازایاان، مسایر خاودینگی بااه وارساتگی را طای مییاافتن هساتی باهمحوریت

ه، دیدگاهی منسیم برای فهم زندگی اصیل در تد ار  در شدای ارائهمرحلهچارچوب سه

د و میراه  هیدگر را فراهم می های زیست انساانی تواند راهنمای بازاندیشی در ام انآورر

 در جهان مدرن و ت نولوژیو امروز باشد.
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واساایه  بااا رهااایی از کسااان به ازسااویی، ، زناادگی اصاایلهسددتی و زمدداندر افااق 

و از ساویی  ،آگااهی و پاسداشات هساتی دازایانان و مرگسپردن به نادای وجادگوش

خاورد. تری از هستی گاره میجویی تعین اصیلتاریای و پی - به میراث فرهنگی ،دیگر

مندی  دازاین و سپس در آثار دوره  متأخر هیدگر، میراث و تاری  هستی و زمداندر اواخر 

ن چارچوب، نسبت میان دازاین کند. در اینقشی اساسی در بازیابی زندگی اصیل پیدا می

تواناد ام اان ساو، دازایان  اصایل اسات کاه می از یو .ای دوسویه استو هستی، رابیه

دازایان فقاط در افاق  ،و از ساوی دیگار کناد،بازیابی گشودگی حقیقت هستی را فراهم 

هساتی آگااه شاود. بناابراین هرچاه دازایان  ازتواناد شناختی معینای میهستی - تاریای

اماا ایان فهام،  ؛تر اساتتر و به حقیقات نزدیاوتر باشد، فهم او از هستی نیز ژرفاصیل

 دهدمیگیرد؛ جهانی که گذشته  دازاین را ش ل همواره از درون جهان خاصی ش ل می

فقط باه کند. در ایان معناا، زنادگی اصایل ناهروی او را ترسیم میهای پی   و افق  ام ان

شناختی وابسته اسات کاه در هستی - تاریای یبه افق آگاهی، بل هندای وجدان و مرگ

گشاایی تااریای  آن دازاین پرتاب شده است. بنابراین بازیابی زندگی اصایل نیازمناد افق

حقیقت هستی است. اگر هستی در تاریای خاص به حیاب ت نی ی یاا متاافیزی ی فارو 

مانناد. باه شدگی بااقی میانهای فهم و زیستن اصیل نیز در بند آن پنهافتاده باشد، ام ان

بیان دیگر، برای آن ه دازاین بتواند با مرگ مواجه شاود، نادای وجادان را بشانود، و باه 

خویشتن اصیل خود بازگردد، باید ابتدا در جهانی باشد کاه هناوز صادای هساتی در آن 

سااوی رو، در دوره  متااأخر، هیاادگر تأکیااد را از خااودینگی به از همااین پژواکاای دارد.

تارین مؤلداه  شاود. مهمملی برجساته میأدهد. در اینیا، نق  تد ار تاستگی سوق میوار

زندگی اصیل در اندیشه  هیدگر متأخر، رسیدن به ساحتی است کاه در آن، تد ار ناوعی 

هیادگر بارای رسایدن باه زنادگی اصایل و گاذر از  ،چشمداشت هستی است. درنهایات

ملی أساوی تد ار تاتد ر بازنمودی به که همان گذر از را متافیزیو و گشتل، وارستگی

 داند.راه چاره می ،است

معنای آمادگی برای زیستن در ساحت گشوده  هستی اسات؛ جاایی کاه  وارستگی به

حقیقت نه موضوعی برای تسلط و بازنمایی، بل ه رازی است که باید در برابر آن ایستاد، 



85 

 

 

مل
تأ

 ی
دگ

 زن
ت

سب
ر ن

ب
 ی

ص
ا

ی
 ل

ما
مع

و 
 ی

ست
ه

 ی
ند

ر ا
د

ی
یه شهٔ 

گر
د

 

در ایان سااحت، چیزهاا دیگار آن را پنااه داد و بادان پنااه بارد.  زمانهمگوش سپرد، و 

های ایساتا در برابار ساوژه  شناساای مادرن نیساتند، بل اه موجاوداتی هساتند کاه در ابژه

انااد؛ چیزهااایی کاه تنهااا در افااق رازی گشااوده، خااود را گشاودگی هسااتی ساا نا گزیده

نمایانند. دازاین اصیل، دازاینی است که در آستانه  گشاودگی هساتی می ،که هستندچنان

کاه یند، جهان را ابژه و یا منبع مصرف نبیند، و به چیزها ام اان دهاد کاه چنانس نی گز

تری اسات باه معماای هساتی کاه انساان باا چناین باودنی، پاسا  متعاالی ؛هستند، باشاند

 کند.چشمداشت هستی، در گستره  گشوده  آن زندگی می
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Abstract 

In anthropology based on Imamiyyah narrations, the human being is a 

multidimensional entity possessing different souls, each playing a specific 

role. The identity of the ancient soul (Rūḥ Qadīmah) is one of the 

philosophical challenges in this anthropology. The present study 

investigates the identity and characteristics of the ancient soul and 

analyzes its relationship with other souls. The goal of this research is, on 

the one hand, to clarify whether the ancient soul has an independent 

existence and a separate and distinct identity in the realm of human life, 

and on the other hand, what function this entity pursues. This research 

seeks to solve this problem using the method of narrative analysis and a 

textualist approach. In Imamiyyah narrations, two categories of 

characteristics have been identified for the ancient soul: distinguishing 
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characteristics and general characteristics. The most important 

characteristic of the ancient soul is its temporal dimension, which 

distinguishes it from other souls. This dimension refers to the existence of 

the ancient soul in the loins (aṣlāb) and wombs (arḥām). This soul possesses 

life, but this life is limited only to a specific type of life, which is the 

ancient life (ḥayāt qadīm). Its function is to preserve minimal identity and 

subsistence in the loins and wombs. This soul lacks consciousness and will 

and has no effect on human felicity (sa'ādah) or wretchedness (shaqāwah). 

The ancient soul sustains the human being's existence in the realm of 

human life, especially during its presence in the loins and wombs. This 

soul stands in contrast to the "Soul of Transformation" (Rūḥ al-Taḥawwul) 

and the "Soul of Life and Permanence" (Rūḥ al-Ḥayāt wa al-Baqā’); meaning, 

the preservation of identity is related to the ancient soul, while change and 

growth are related to the soul of transformation. The ancient soul is not 

the vegetative soul (Rūḥ Nabātī), the animal soul (Rūḥ Ḥaywānī), the rational 

soul (Nafs Nāṭiqah), the locus of the soul, the potential for becoming human, 

the souls before the bodies, or the seminal existence (Mawjūd Dharrī). This 

article is written in a descriptive-analytical method. 

Keywords 

Ancient Soul, Ancient Life, Anthropology, Life, Soul. 
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 دهیچک

 چیاست که هر  یارواح مختلف یو دارا یوندبعد یانوان موجود ه،یامام اتیبر اساس روا یشناسدر انوان
 پژوهشاست   یشناسانوان نیدر ا ییلوف یهااز والش یکی مهیروح قد تی  هو کنندیم فایا ینقش خاص

  کنردیمر لیرارواح را تحل گررید و ارتبرا  هن برا  پردازدیم میروح قد یهایژگیو و  تیهو  یبه بررس حاضر
منحراز و  تیرو وجرود مورتقل و ه ،مرهیروح قد ایرروشن کند ه ،سو چیاست که از  نیپژوهش ا نیهدف ا

 نیر  اکنردیرا دنبرال مر یاژسیموجود وره کرارو  نیا گر،ید  یسو  ازو  ،انوان دارد اتیدر ساحت ح ییجدا
دو دسته  هیامام اتی  در روااست مواله نیا حل دنبالبه ییگرانص روش با و اتیروا لیتحل روش با پژوهش

 نیترر م م  یعمروم یهرایژگریس و و دهنردز یتما یهرایژگریشدس اسرت: و  ییشناسا مهیروح قد یبرا یژگیو 
 مرهیبُعد به وجود روح قد نی  اکندیم زیارواح متما گرید هن است که هن را از  یعد زمانبُ  مهیقد روح یژگیو 

 اتیراز ح یبره نروع خاصر تن ا اتیح نیا یول ؛است اتیح یروح دارا نیدر اصحب و ارحا  اشارس دارد  ا
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در اصرحب و ارحرا   یاقلحرد وتیز  و تیهن حفظ هو  ۀفیفاست  و  میقد اتیاختصاص دارد که همان ح
در  مرهیدر سرعادت و شرقاوت انوران نردارد  روح قد یری أت چیروح یاقد شعور و ارادس است و ه نی  ااست

 نیرد  ادار یانوان را زندس نگه م تیدر زمان وجود در اصحب و ارحا ، موجود  ژسیو انوان، به اتیساحت ح
برا روح  تیرمعنرا کره حفرظ هو  نیربه ا رد؛یگیقرار م« و البقاء اتیروح الح» ،«تحول روح» مقابل در روح

و نفس ناطقه، محرل  یوانیو روح ح یروح نبات مهیو رشد با روح تحول مرتب  است  روح قد رییو تغ مه،یقد
  وتین یشدن، ارواح قبل از ابدان، موجود ارروح، استعداد انوان

 هاکلیدواژه

 .شناسی، حیات، روحانوان روح قدیم، حیات قدیم،
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 مقدمه

هویات  »شناسی روایی کاه کمتار بادان توجاه شاده، های فلسدی در انسانی ی از چال 

مثابااه  موجااودی اساات. باار اساااس روایااات امامیااه، انسااان به« شااناختی  روح  قدیمااهانسان

چندبعدی، دارای ارواح ماتلدی است که هریو نقا  خاصای در سااحت وجاودی او 

روح الحیاات »کنند. این ارواح در روایات با عبارات یا مضامین ماتلدی همچاون ایدا می

و « روح البدن»، «روح الشهوة»، «روح القوة»، «روح العقل»، «روح تحول )نباتی(»، «و البقا

نوعی بااه تنااوع ارواح در انسااان اشاااره دارنااد و شااوند کااه بااهبیااان می« روح الحیااات»

ی اای از « روح قدیمااه»او هسااتند. در میااان ایاان ارواح، دهنده  پیچیاادگی وجااودی نشااان

تعابیری است که در مقام توجه اندیشمندان از اهمیت کمتری برخاوردار اسات. در نگااه 

کعد فرابدنی انسان را به یو عنصر فرومی کاهد، احتمال دارد این روح باا ی ای اولیه که ب

ی ای باشاد؛ « نداس ناطقاه»و « روح حیاوانی»، «روح نبااتی»، «روح قبل از بدن»از موارد 

های فلسدی پرشماری را دربااره  ، چال «روح»که تنوع در تعابیر و استعمال واژه  درحالی

 .آوردهای روح قدیمه به وجود میهویت و ویژگی

هاای چال  ناست از یو سو، به هویات تمیازبا ، و از ساوی دیگار، باه ویژگی

احت حیاات انساان مارتبط اسات. ایان روح قدیمه یعنی خصوصیات و جایگاه آن در س

هایی نریر حیاات، ادراا، اراده، رشاد و با  شامل بررسی ارتباط روح قدیمه با مقوله

شاده در نمو است. در مرحله  دوم، بایاد مشااص شاود کاه روح قدیماه باا ارواح میرح

نرریات اندیشمندان و تعابیر روایات چاه ارتبااطی دارد. در صاورت وجاود روح قدیماه 

مثابه  یو موجود مستقل، چگونگی ارتباط آن با دیگر ارواح نیز باید روشن شود. ایان به

های اساسی زیر است: هویت واقعی روح قدیمه چیسات و دنبال پاس  به پرس تحقیق به

 چه خصوصیاتی دارد  ارتباط آن با ارواح دیگر چیست 

ت؛ یعنای بار توصیدی و بر اسااس روایاات امامیاه اسا - روش پژوه  روش تحلیلی

اساس ظهورگیری از روایات امامیه است؛ روشی که با مراجعه به منابع روایی امامیاه و باا 

 .ها از متن روایت استاستناد به ظهور روایات، درصدد کشف پاس  پرس 
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اما هایچ پاژوه   ؛های فراوانی درباره  روح انیام گرفته استباآن ه تاکنون پژوه 

 .افت نشدمستقلی در باب روح قدیمه ی

 شناسیمفهوم. 1

 شناسی روحمفهوم. 1-1

« وساعت و انبسااط و گساتردگی»در لفت سه معناای عاام بارای روح بیاان شاده اسات: 

؛ (93ق، ص 0455)عسا ری،  «جسم رقیقی که از جنس باد است»؛ (404، ص 0ق،  0454فارس، )ابن

 .1است (000، ص 4،  0338)مصیدوی، « ظهور و جریان امر لییف»

، صاص 3ق،  0400سایده، ؛ ابن039، ص 0ق،  0400)ازهاری، در انسان همان نداس اسات روح 

بار  افازون. (090، ص 3ق،  0459)فراهیادی، شود واسیه  وجود آن زنده میکه بدن به (005-000

الاندس ماباه اسات گدتاه شاده روازایان ؛یابادحقیقت انسان نیز بدان تحقق می ،قوام بدن

 از دیدگاه اباوهلال روح هماان حیاات نیسات؛ زیارا روح   .(350، ص 0ق،  0400)فیروزآبادی، 

 جسامی اسات  ،مثابه  یاو جاوهر حسااسیو عرض است. روح به یو جوهر و حیات  

در سرتاسار بادن گساترده  ،که در صدر یا قلب انسان جای دارد یا به اعتقاد برخی دیگار

)عسا ری، سان نیاز نیسات روح همان ندس، خون و ذات ان ،شده است. از دیدگاه ابوهلال

 .(93ق، ص 0455

کعد هویتی انسان اشااره نادارد ،روح در قرآن بل اه هاویتی مساتقل دارای علام و  ،به ب

چنانچاه شای  صادوق در  ؛روح موجودی اعرم از جبرئیل است ،به عبارتی .حیات است

ب ی» ۀذیل آی ر  رر م  ن   ر
وحک م  وح  قکل  الرُّ ن  الرُّ ئرلکونرو عر پرسند، بگو یروح م ۀتو دربار از؛ ور یس 

 لیاتر از جبرئبزرگ یمعتقد است روح مالوق (80)اسراء،  «روح از امر پروردگار من است

باوده اسات و ایان روح موجاودی  ^ائماهو  |الّّ  ائیل است کاه هماراه رساولیو م
                                                           

فرشاته  گردناد:باازمیسه معنا  نیروح آمده است که به ا یدر معنا زین یگرید یکاربردها ،عام یمعنا نیاز ا ریغ. 1

ده، یسا؛ ابان404، ص 0ق،  0454فاارس، ؛ ابان090ص  ،3ق،  0459، یدیا)فراه - گریمصداق د ای لیجبرئ -
و نگهباان  ،یمانناد انساان، ح ام و امار الها یمالاوق» ،«قارآن، نباوت ،یوحا» ،(000-005 ص، ص3ق،  0400

 ( آمده است.000-005 ص، ص3ق،  0400ده، یس)ابن« فرشتگان
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ربر ماورد کاا 04. از (04، ص 0395؛ ناو: حساینی علائای، 05ق، ص 0404بابویاه، )ابنمل وتی اسات 

حضارت  درباارۀانسان به کار رفته که آن نیاز  دربارۀچهار مورد در این واژه تنها  ،قرآنی

یعنی ند  روح اختصاص  ؛شناختی نداردانسان ۀاست و جنب ×یا حضرت عیسی ×آدم

ها تساری داد انساان ۀتوان آن را باه همادارد و نمی ^به حضرت عیسی و حضرت آدم

. حتی اگر بپذیریم که در قارآن ایان چناد (300-330ق، صاص 0404قیم، ؛ ابن09، ص 0390)نصرتی 

باید قبول کنیم که نمای اصلی روح در قارآن باه  ،هاستانسان دیگرمورد قابل تسری به 

روح در روح انساانی باه وفاور  ۀبعد فرابدنی انسان دلالت ندارد. در روایات استعمال واژ

ت که روح از ری  مشتق شاده اسات شده اس بیانشود. این مضمون در روایات یافت می

؛ 000، ص 0ق،  0450)کلینای، کاه در انساان متناوع و متعادد اسات  (033، ص 0ق،  0450)کلینی، 

 .(84-00 ، صص0399؛ نو: روحانی و ذاکری، 440، ص 0ق،  0454صدار، 

 شناسی قدیممفهوم. 1-2

اره دارد یاو چیاز اشا ۀشده اسات کاه باه ساابق گرفتهقدم  ۀاز ریش «قدیم» ،در لفت

دو  ۀو باه اعتباار مقایسا ،«حادیث»در مقابل  «قدیم  » ،درواقع .(000، ص 0ق،  0459)فراهیادی، 

شاود کاه زماان آن قدیم وصف چیزی می روازاین ؛شودزمان حال و گذشته فهمیده می

کااربرد دو  ،برخای بااورالبتاه باه  .(30، ص 0ق،  0454فاارس، )ابنسابق بر زماان حاال باشاد 

 یاۀبار پا ایاناظر به تداوت دو زمان  گذشاته و حاال اسات،  ای «میقد»و  «ثیدح»اصیلاح 

ّ  یتقدم وجود یبر مبنا ایو  ،یشرافت و برتر زانیم )راغاب اصادهانی،  شاودیما نییتب یو عل

 .(330-335 ق، صص0400

 روایات مشیر به روح قدیمه .1-2-1
ن ثابت شده اسات. روایات برای انسابرخی روح قدیمه ی ی از ارواحی است که در 

روح صاراحت از ثباوت باه ،دو روایات وجاود دارد کاه در ی ای ،یایمتون روا انیدر م

 ویا انیاهماان سایاق و در مقاام ب باا - یو در دیگر شده هگدت سانقدیمه برای انسان 
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ایان دو  .شاوداثباات می ، حیاات قادیم بارای انساانجای روح قدیمهبه - واحد قتیحق

 :ند ازاروایت عبارت

لریهر » (0 ذر عر ا  رخر درةر الَّت ی م مَّ ادر  رن  یا لکقر النُّی  لَّ إ ذرا  ررر زَّ ور جر ر عر : إ نَّ الّّ ع دررٍ ع قرالر ب ی جر ن   ر ا عر

ااع  ور  الر ل ل ی مر جک ا الرَّ ارَّ م  حر ح  اا ف ای الارَّ عرلرهر و لراهک ف یاه  ور یی  ا یب دک مر  رو  مر ل ب  آدر ال م یثراقر ف ی صک

ی إ   حر تَّی یل جر ف یو رو  ی برابرو حر
م   رن  اف ترح  ح  ر ی فرترد اتر ک  -لری الرَّ ائ ی النَّاف ذک ور قرادر ل ق ی ور قرضر خر

مک باب ح  کامَّ الرَّ ما  ث برع ینر یو  لرقرة   رر  یرک عر کمَّ ترص  ما  ث برع ینر یو  دک ف یه   رر  دَّ م  فرتررر
ح  درةک إ لری الرَّ ها فرترص لک النُّی 

یرک مک  لر این  ترص  ک مر کامَّ یب عراثک الّّ اترب  ةُ ث وقُ مکش  ارک ار ی ف یاه  عک ما  تری  یرک لرح  کمَّ ترص  ما  ث برع ینر یو  فرة   رر  ض 

الار  ار  رة  فریص  ار  رة  م ان  فرام  ال مر ن  ال مر ی بری 
ان  ف  مر

ک فریق ترح  اءک الّّ ا یشر ام  مر حر رر  کقران  ف ی الْ  قرین  یا ل لاَّ ن  خر

ح   ااء  فرین دکاراان  إ لری الرَّ اام  الن سر حر اال  ور  رر  جر ب  الر  الار ن قکولراةک ف ای  رص  ةک ال مر یمر وحک ال قرد  ا الرُّ م  ور ف یهر

اا ف ای فی م یاعر مر ار ح  ور جر اور م یاعر ال یر ارر ور جر ام عر ور ال برصر قَّان  لرهک السَّ یاة  ور ال برقراء  ور یشک وحر ال حر ها رک

ذ ن  الّّ   ن  ب إ  ای را کاه از آن در صالب ؛ خداوند )عزوجل( هنگامی کاه باواهاد نیداهال بری 

آدم میثاق گرفته شده، یا آنچه را که در میثاق برای  بدا حاصل شده، خلق کناد و آن را 

کند کاه کند و به رحم وحی میدر رحم قرار دهد، مرد را به عمل زناشویی تحریو می

و قدر من در تو وارد شود. رحم درب خاود درب خود را باز کن تا خلقت و قضای نافذ 

چرخاد. ساپس باه رسد و در آن به مادت چهال روز میکند و نیده به رحم میرا باز می

ای ماناد. بعاد باه مضافهشود و دوباره چهال روز در آن حاال بااقی میای تبدیل میعلقه

شاود ماند. سپس باه گوشاتی تبادیل میشود و چهل روز دیگر در آن حال میتبدیل می

 خاالاق را  ۀوار جاااری اساات. سااپس خداونااد دو فرشااتهااای شااب هکااه در آن رگ

شاوند و فرستد که در رحم آنچه را خدا باواهد خلق کنند. آنها به ش م زن وارد میمی

های زناان های مردان و رحمشده در صلبمنتقل ۀرسند، جایی که روح قدیمبه رحم می

دمند و بارای او شانوایی و بیناایی و تماام بقا را میوجود دارد. آنها در آن روح حیات و 

 ق، 0450)کلینای،  «آفرینناداعضای بدن را و تمام آنچه در بین اسات را باه اذن خداوناد می

 .(00-04، صص 3 

اام لا  ( »0 رر رة  حر بر ام  رر لٍ ضر جک ن  رر ین  ع عر سر ی ب نر ال حک
ل  ل تک عر أر یب  قرال: سر  ب ن  ال مکسر

ع ید  عرن سر
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ادُّ ب ر   اا حر ینراارا  قکل اتک فرمر ینر د  ر  لریه  ع ش  نَّ عر درة  فرإ  کی  یتا  فرقرالر إ ن  کانر ن ا مر هر
ن  ی بری 

ا ف  ت  مر حر رر ل ه  فریر ج 

ت هک  حر رر ما  قرالر ور إ ن  طر برع ینر یو  ت  ف یه   رر  ترقررَّ م  فراس  ح  قرعرت  ف ی الرَّ درة  فرقرالر ه ی الَّت ی إ ذرا ور ا النُّی  ور ور هک

م   ح  قرعرات  ف ای الارَّ ادُّ ال عرلرقراة  فرقراالر ه ای الَّت ای إ ذرا ور اا حر ینرارا  قکل اتک فرمر برع ینر د  لریه   رر  نَّ عر لرقرةُ فرإ   عر

ینرارا  قکل تک فر  ت ینر د  لریه  س  نَّ عر فرةُ فرإ  ت هک ور هکور مکض  حر رر ما  قرالر ور إ ن  طر ان ینر یو  ت  ف یه  ثرمر ترقررَّ ادُّ فراس  اا حر مر

ماا  قراالر ور إ ن   ینر یو  ار  راة  ور ع ش  ت  ف یاه  م ائ اترقررَّ م  فراس  ح  قرعرت  ف ی الرَّ فرة  فرقرالر ه ی الَّت ی إ ذرا ور ال مکض 

نَّ  وحک ال عرق ال  فراإ  کد  ر ف یه  رک ار ح  قرد  ن ور یلر ال یر زر مُ مک مُ ور لرح  ر  ةُ مکارلَّقرةُ لرهک عر مر ت هک ور هکور نرسر حر رر لریاه   طر عر

وحٍ قراالر  وحٍ کاانر ذرل او  رو  ب فریار  رک الٍ  ر ب رک ا إ لری حر ن هر ی بری 
لرهک ف  وُّ یة  کام لرة  قکل تک لرهک  ر رر ریتر ترحر د 

نَّاهک کاانر  اء  ور لراو  لار  ر ام  الن سر حر ال  ور  رر  جر ب  الر  لار ن قکول  ف ی  رص  یم  ال مر یاة  ال قرد  ا ال حر در وحٍ عر ف یاه  ب رک

یاةُ ور  کاهک د  کل ان  یق ت لری مر ا کانر إ ذا  عر م  ور مر ح  الٍ ف ی الرَّ الٍ برع در حر ن  حر لر عر وَّ ا ترحر  مر
یاة  ا ال حر در وحُ عر رک

؛ از علی بن حسین ال  مردی که زنی حامله را با پای خاود زده  ۀدربار ×هکور ف ی ت ل و ال حر

آورد، پرسیدم. او فرمود: اگر نیده باشاد،  و به این دلیل جنین  را انداخت و مرده به دنیا

چیازی اسات کاه  آنبر او بیست دینار دیه است. پرسیدم: حد نیده چیست  فرمود: نیده

شاود. ساپس فرماود: اگار او را گیرد و چهل روز در آن مستقر میوقتی در رحم قرار می

 ت  فرماود: آندر حال علقه بیندازد، بر او چهل دینار دیه است. پرسیدم: حد علقاه چیسا

شاود. ساپس گیرد و هشاتاد روز در آن مساتقر میچیزی است که وقتی در رحم قرار می

فرمود: اگر او را در حال مضفه بیندازد، بر او شصت دینار دیه است. پرسیدم: حاد مضافه 

گیرد و صاد و بیسات روز در آن چیست  فرمود: چیزی است که وقتی در رحم قرار می

که او یو ندس مالاوق اسات رمود: و اگر او را بیندازد، درحالیشود. سپس فمستقر می

 اناد و در او خوبی شا ل گرفتهکه دارای اساتاوان و گوشاتی اسات کاه اعضاای آن باه

 پرسایدم: آیاا تحاول  .ای کامال واجاب اساتروح عقل دمیده شده است، پس بر او دیه

د یا بدون روح  فرماود: باا روح، روحای کور  غیار از حیاات قادیم کاه  او در رحم با روح ب

 شااود. اگاار در آن روحاای غیاار از هااای زنااان منتقاال میهای مااردان و رحمدر صاالب

توانسات از حاالتی باه حالات دیگار در رحام منتقال شاود و در ایان حیات نباود، او نمی

؛ شای  طوسای، 340، ص 0ق،  0450)کلینای، باود ای نمیدیاه ،بر کسی که او را ب شاد ،صورت

 .(080-080 ص، ص05ق،  0450
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 رساد کاه مقصاود از روح ظهاور اولیاه چناین باه نرار می ،طبق سیاق این دو روایات

ولی برای برداشات درسات بایاد ایان دو روایات را  ؛قدیمه و حیات قدیم یو امر است

 .تحلیل کرد

 روح قدیمه زه  یهویت مم. 1-2-2
روایاات  رد ی کاهارواحا دیگارآن باا  ۀبرای ترسیم هویت روح قدیمه و تبیین رابیا

هاای روح قدیماه از لحاا  ویژگی( 0 :باید چند ویژگی مهم تحلیل شود اند،شده یرحم

 .مندی و لوازم آنویژگی روح قدیمه از لحا  حیات (0 ؛زمانی

 تحلیل ویژگی روح قدیمه از لحاظ زمانی. 1-2-2-1

کعد زمانی روح باازمیبودن مهمقدیم در  گردد.ترین ویژگی روح قدیمه است که به ب

معنای قدیم بیان شد، این وصف باه اعتباار زماان گذشاته اساتعمال شاده اسات. مرحاوم 

زیرا  ؛داند که در زمان پیشین خلق شده استمیلسی مقصود از روح قدیمه را روحی می

 .(04، ص 00ق،  0454)میلسای، استعمال قدیم در این معنا کاربرد زیادی در زبان عربای دارد 

بار اسااس امار  ای مه،یروح  قد یۀبر پا ایرا نسبت به زمان  حال،  نیشیزمان  پ توانیحال، م

 .دیو بقا سنی اتیهمچون روح  ح یگرید

« روح قادیم»در ماتن روایات،  وجود در اصلاب و ارحام: یالف( قدمت به معنا

این روح را با بعد  ۀکند رابییعنی روایت تلاش می ؛است« روح الحیات و البقا»در مقابل 

زمان و کیدیت تعلق روح قدیمه باه بادن انساان مشااص  کمدستان بیان کند. بدنی انس

آیاد کاه روح قادیم پای  از روح قدر متیقن این نتییه به دسات می ،است. از این تقابل

آیاد و حیات و بقا وجود داشته است؛ اما زمان و چگونگی تعلق آن به بدن به دسات نمی

ترین تدااوت ایان دو روح عمده .ن دیگری داردیزمانی نیاز به بررسی قرا ۀتعیین محدود

روز در رحم ماادر حیاات  005در این است که روح حیات و بقا بعد از این ه بدن انسان 

 ،روح تا این زمااناین یعنی  ؛شودر او دمیده مید ه است،دنیایی یافته و تشاص پیدا کرد

کاه روح حیاات نیست عنا به این ماین سان با زیست دنیایی انسان ارتباطی نداشته است. 
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بل اه از ظااهر  یافتاه اسات،در ایان زماان باه بادن تعلاق تنها و  بودهوجود م ترپی و بقا 

اما به بادن تعلاق  هروح قبل از تعلق به بدن وجود داشتآیا این که  شودنمی روشنروایت 

. اساته نداشات یوجاود اساسا  ، یا این ه هتعلق گرفتبه بدن در این مرحله اکنون و  هنداشت

روح قدیماه  .دهادآنچه مسلم است این است که تعلق روح به بدن در این مرحله رد می

بل ه قبل از آن نیز با زیسات دنیاایی مارتبط باوده  ،روز در رحم هست 005تنها در این نه

روز  005ولای روح حیاات و بقاا بعاد از  ؛ارحام و اصلاب منتقال شاده اسات بهاست و 

 .دشودر رحم دمیده می ،تحول

در تقابال باا روح « روح قدیم»بودن دهد، جهت قدیمنی وجود دارد که نشان مییقرا

المنقولة فی اصالاب الرجاال و »روز است. این قرینه در عبارت  005حیات و بقا فراتر از 

 دربه این معنا که آغاز تعلق روح قدیم به زیست دنیایی انساان، ناه  ؛شودیافت می« النساء

که زیست دنیاایی  زمانیاز  قرار دارد. بنابرایناولین صلب و رحم  در ه بل ،آخرین رحم

، روح قدیم بدان تعلق گرفته و در اصالاب و یابدتاقق میانسان در اولین صلب یا رحم 

زیسات در اصالاب و ارحاام خاود   ،ارحام به همراه آن منتقل شده است. به عبارت دیگر

یعنای  ؛و ارحام است اصلاب نیهم در زین نکار کرد آ .این روح استبه متقوم و وابسته 

چاه قبال از  - روح قدیم بیرون از اصلاب و ارحام حتی اگر وجاود عینای داشاته باشاد،

بل اه کاارکرد  ،کارکردی نادارد - بقاالحیات و الخلقت بدن، و چه بعد از دمیدن روح 

شاود ن اه روح قادیم روحای اسات کاه سابب میآ نتییه .آن در اصلاب و ارحام است

هااای وجااود انسااان در اصاالاب و ارحااام زیساات خااود را حدااظ کنااد و بتوانااد در انتقال

 .درپی خود را حدظ نمایدپی

برداشات دیگار ایان اسات کاه وصاف  وجود در عدال  رر: یب( قدمت به معنا

بودن حتی به زماانی پای  از انتقاال قدیمکه  به این معنا ؛قدیمه به جهت دیگر اشاره کند

روح قدیمه روحای باشاد کاه پای  از خلقات آدم  یعنی ؛اشاره کنددر اصلاب و ارحام 

و همین روح در اصلاب و ارحام منتقل شود. اگر این برداشت درست  است وجود داشته

 دیگارروح قدیمه باا  ۀالابدان سازگارتر است. در با  رابیباشد، این روح با ارواح  قبلر 

 .ارواح این احتمال بررسی خواهد شد
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 مندییل ویژگی روح قدیم از لحاظ حیاتتحل. 1-2-2-2

روح با حیات گره خورده است و هر روحی متناسب با خودش حیااتی  ی،طبیعطور به

باید دید در ساحت حیات انسان روح قدیم چه نقشای دارد و  ،خاص به همراه دارد. حال

اا إ لرای قکل تک لرهک  ر رر ریتر ترحر »چه حیاتی به همراه دارد. در باشی از روایت دوم  ن هر لرهک ف ای بری  وُّ

ب   الار ن قکاول  ف ای  رص  یم  ال مر یااة  ال قراد  ا ال حر ادر وحٍ عر وحٍ قرالر ب ارک وحٍ کانر ذرل و  رو  ب فریر  رک ب رک الٍ  ر حر

الٍ بر  ن  حر لر عر وَّ ا ترحر  مر
یاة  ا ال حر در وحُ عر نَّهک کانر ف یه  رک لار  ر اء  ور لرو  ام  الن سر حر ال  ور  رر  جر االٍ ف ای الر  ع در حر

اال   یةُ ور هکور ف ی ت ل و ال حر کهک د  کل ن  یق ت لری مر ا کانر إ ذا  عر م  ور مر ح  « قادیم و تحاول»دو حیاات « الرَّ

اگار  .شودنیز اثبات می« حیات عقل»روح العقل  ۀواسیبه ،در باشی دیگر .شودثابت می

وحر ال حر فرین دکاران  فی»این روایت را در کنار عبارت  از روایات اول قارار « یااة  ور ال برقرااء  هاا رک

حیات تحول، حیات و بقا، حیاات قادیم، حیاات » :با چند نوع حیات مواجه هستیم ،دهیم

حیاات و الشادن روح دمیده ۀواسایعقل را همان روح دیه بدانیم که بهالاگر روح  .«عقل

 :شود، آنگاه با سه حیات مواجه خواهیم بودبقا حاصل میال

از حاالتی باه حاالتی  یءحیات تحول به معناای تحاول یاو شا :تحول اتیالف( ح

دهاد. که تفییر و تحول در این مراحل نوعی رشد مادی را نشاان میطوریبه ؛دیگر است

د. نیداه باه شاومقصود از حیات تحول همان تفییر و تبدلی است که در روایات بیاان مای

تحول، گوشت و استاوان نیاز بادان این  ۀشود و در ادامعلقه و از آن به مضفه تبدیل می

در ایان  .شاود کاه قابلیات روح دارددرنهایات باه جسامی تبادیل می و گاردداضافه می

گیارد. ایان تحاول ناوعی اعضا و جوارح و جوان  ادراکی و اختیااری شا ل می ،مرحله

روح تحاول  نشادبل ه بعد از دمیده ،ولی در اصلاب و ارحام جاری نیست ؛حیات است

ایان ناوع از حیاات نیسات. باه  ،آید. حیاتی که منتسب به روح قدیماه اساتیبه وجود م

تواناد اولیاه نیسات و نمی ۀروح قدیم دارای قدرت تحول و تبادل در مااد ،عبارت دیگر

یو روح دیگار به بل ه برای اییاد این تحول  ،محلی را که در آن قرار گرفته تفییر دهد

شود. درهرحال قبل از این ه روح حیات و بقاا نیازمند است که بدان روح تحول گدته می

ی ی همان حیات قادیم اسات کاه  :در جنین دمیده شود، دو حیات در انسان وجود دارد

خاود را نشاان  ،صاورت تحاولو دیگاری حیااتی اسات کاه به استدر اصلاب و ارحام 
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 .دهد. منشأ این تحول روحی جدا از روح قدیم استمی

 ؛یابادشدن روح حیات و بقاا انساان هویات متعاین میهبعد از دمید: بقا و اتیب( ح

که حیاات علمای و ارادی انساان باه هماراه طوریبه ؛شودمی یعنی از هویت مبهم خار 

 ،انسان قبل از تعلق روح حیاات و بقاا ،یابد. به عبارت دیگربقای او به این روح تحقق می

 مثاباه  حیاات متعاارف ه بهولای آنچا ؛مناد باودهم دارای هویت بود و هام از حیاات بهره

 جسام  ،شادن ایان روحایان روح اسات. باا دمیده آثااراز  ،ها مشهور اساتدر بین انسان

 ؛مثاباه  ابازار قارار بگیاردکند تاا در فرایناد ادراا، اراده و فعال بهانسان استعداد پیدا می

)کلینای،  شاودشادن روح در انساان تعبیاه میابازار جسامانی ادراا نیاز باا دمیده روازاین

 .(04، ص 3ق،  0450

شادن ایان این باشی از تحقق روح العقل در ساحت حیات انسان است کاه باا دمیده

 افازونیعنای  ؛شود. با  دیگر آن به زیست اخروی مرتبط اساتروح به انسان داده می

شود و علاوه بر این ه انساان اخروی نیز به این روح مبتنی می یبر این حیات متعارف، بقا

کناد کاه دارای حیاات اخاروی هاویتی پیادا می ،آیداین مرحله از هویت مبهم درمیدر 

 ،ساویاو از  :ایان حیاات دارای دو جنباه اسات .(04، ص 3ق،  0450)کلینای، یعنی بقاسات 

از  .آوردیما دیادر انساان پدرا یعنی آثاری مثل ادراا و اراده  ؛دنیایی است آثاردارای 

نسان مرتبط است و آنچه به ت لیف و آثاار اخاروی آن زیست پسادنیایی ا اب سوی دیگر،

 .با این روح پیوند خورده است ،گرددبازمی

ساات کااه دو روایاات از آن روشاادن بااه ایاان نااوع حیااات قائل:  یقددد اتیددج( ح

الحیات و البقا قرار داده است. ایان حیاات ناوع خاصای از  این حیات را قسیم ،گدتهپی 

کاه « حیاات و بقاا»و « حیات تحول»جاری است و با حیات است که در اصلاب و ارحام 

تواناد تنهایی نمیتر گدتیم، تداوت دارد. این حیات توانایی اییاد تحاول نادارد و باهپی 

منشأ تحول زیست دنیایی انسان از حالتی به حالت دیگر شود و آن را باه نیداه و از نیداه 

تواناد هویات ردار است میولی چون از وصف حیات برخو ؛به علقه و مضفه تبدیل کند

مثابه  یو موجود زنده در اصلاب و ارحام حدظ کند. در روایات تبیینای مبهم انسان را به

اسات. اگار  های اییابی این حیات جز انتقال در اصلاب و ارحام بیاان نشادهجنبه بارۀدر
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ای هتواناد مانناد حالات انیماادی سالولاین حیاات می ،باواهیم از تمثیل استداده کنیم

حدظ هویت مابهم انساان در  ،بنیادین باشد. این نوع از حیات، کارکرد مهمی دارد، و آن

هاای آن هم هویت مبهم و هم قابلیت ،ترتیببدین ؛فرایند انتقال از اصلاب و ارحام است

کند. روح نباتی و قابلیت پذیرش روح حیات و بقا را حدظ می ۀوسیلمثل قابلیت تحول به

یات قدیم، دیگر زیست دنیایی برای هویت مبهم وجود نادارد تاا در در صورت فقدان ح

 .رحم مادر متحول شود یا بعد از چهارماهگی روح حیات در او دمیده شود

نیده ساقط  ،اگر قبل از این ه انسان به دنیا بیاید یا روح حیات و بقا در آن دمیده شود

توانست این انساان را در ارحاام یزیرا حیات قدیم تنها م ؛مانداین موجود باقی نمی ،شود

بقاا از ارحاام و اصالاب الحیاات و الاگر قبل از دما  روح  بنابراین .و اصلاب نگه دارد

 .مانددیگر حیاتی برای آن باقی نمی ،بیرون بیدتد

 آن با ارواح دیگر سه  یتحلیل ماهیت روح قدیم بر اساس مقا .1-2-3
در باین  .یرح استمچند احتمال  ،عناستدر این ه روح قدیمه در این روایت به چه م

اساتعداد »، «محل روح»، «ندس ناطقه»، «روح حیوانی»، «روح نباتی»پنج احتمال  ،شارحان

، یادشادههاای در کناار ایان احتمال .شاده اسات بیااندر معنای روح قدیمه  «شدنانسان

ارواح در »، «انارواح قبل از اباد»ا های دیگری نیز وجود دارد که روح قدیمه را باحتمال

یو کادام بررسی کارد کاهباید  اکنوندهد. ربط می «موجود ذری خود  »، «موجود ذری

 .از این احتمالات با روح قدیمه سازگار است

 تحلیل ماهی  روح قدیم در مقایسه با روح نباتی. 1-2-3-1

 (04، ص 00ق،  0454)میلسای، روح قدیماه اسات  بارۀی ی از احتمالات در« روح نباتی»

)فایپ کاشاانی، اند که برخی آن را تعین باشیده و روح قادیم را هماان روح نبااتی دانساته

روح نباتی  .(00، ص 3ق،  0395؛ طباطبایی، 300، ص 0ق،  0400؛ فیپ کاشانی، 0083، ص 03ق،  0453

م ا  روح حیاوانی اسات  یبقاا .تنهایی قابلیت بقاا ناداردو به نیستمیرد  )فایپ آن باا در

 .  (0083، ص 03ق،  0453کاشانی، 
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اال  ور »روایت این روح نباتی در  جر ب  الر  لار ن قکول  ف ی  رص  یم  ال مر یاة  ال قرد  ا ال حر در وحٍ عر قرالر ب رک

م   ح  الٍ ف ای الارَّ الٍ برع در حر ن  حر لر عر وَّ ا ترحر  مر
یاة  ا ال حر در وحُ عر نَّهک کانر ف یه  رک اء  ور لرو  لار  ر ام  الن سر حر ور   رر 

ال  مر  یةُ ور هکور ف ی ت ل و ال حر کهک د  کل ن  یق ت لری مر برای انساان ثابات  ،از سعید بن مسیب «ا کانر إ ذا  عر

تعلاق دیاه قبال از نیاز دیگر و  تبه حال تتحول از یو حال ،طبق این روایت .شده است

 زیروح نبااتی دو کاارکرد متماا . بار ایان اسااس،این روح است وابسته بهند  روح عقل 

مناط تشریع دیاه  دوم آن ه،و  کندایدا میدر مقام ت وین انسان نق  ، ناست آن ه دارد:

 .بقا استالحیات و التا دمیدن روح 

است که از عبارت  یکدافشده در ضبط ۀبر طبق نسا ،اساس تحلیل مقاله در این زمینه

ال  » جر ب  الر  لار ن قکول  ف ی  رص  یم  ال مر یاة  ال قرد  ا ال حر در وحٍ عر اء   ب رک ام  الن سر حر  .استداده شاده اسات« ور  رر 

باا توجاه باه این اه روح نبااتی  .این روح غیر از حیاتی است که در اصلاب منقول اسات

 ،بقاساتالحیاات و الن روح شادهدمیادزمان نیده تا مرحلۀ از  یموجود انسان سبب تحول

 .تبا این روح اس - مراحل نیا همۀدر  - حیات نباتی ۀریشتوان گدت می

 تحلیل ماهی  روح قدیم در مقایسه با روح حیوانی. 1-2-3-2

دانناد روح قدیمه را روح حیوانی می بارۀبرخی شارحان ی ی از احتمالات میرح در

مرحااوم محماادتقی میلساای روح  .(04، ص 00ق،  0454؛ میلساای، 005، ص 8ق،  0453)میلساای، 

 ،وح حیاوانی جایگااه  کیاساتداند. البته در این اه رقدیمه را همان روح حیوانی می

در  .(005، ص 8ق،  0453)میلسای، داناد تردید دارد و آن را در قلب، یا کبد و یا در مفاز می

عرلر لرهکم  »ولی عبارت  ؛مثابه  یو روح جدا معرفی نشده استروح حیوانی به ،روایات ور جر

ة  ور رک  ه ور وحر الشَّ ة  ور رک وحر ال قکوَّ احٍ رک ور ثرةر  رر  رن عرام  فرقرالر إ ن  هکم  إ لاَّ ثرلار افرهکم  إ لری الْ  کمَّ  رضر ن  ث وحر ال بردر

اه   وح  الشَّ ة  ور ترع ترل افک ب ارک وح  ال قکاوَّ م لک ب ارک ا ترح  ابَّةر إ نَّمر رنَّ الدَّ ب یلا  لْ  لُّ سر رن عام  برل  هکم   رضر ة  ور کالْ  ور

ن   وح  ال بردر یرک ب رک را برای انسان « قوت، شهوت و بدن»سه روح  (449 ؛ ص0ق،  0454)صادار، « ترس 

 .اثبات کرده است و هیچ دلیل و قرینه برای تیبیق روح قدیمه با این ارواح وجود ندارد

با توجه به این ه قدر متیقن در روح قدیمه این است که آغاز و انیام روح قدیماه در 

قریناه باه  ،همراه انساان اساتاین ه روح قدیمه بعد از تولد نیز به  ،اصلاب و ارحام است
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بعاد از این اه انساان باه  ،بر این افزونای برای آن وجود ندارد. و هیچ قرینه نیازمند است

اسات. در بعضای روایاات روح « بدن، قوت، شاهوت»انسان دارای سه روح  ،آیددنیا می

در  ،آنچاه انساان بارای زنادگی در ایان دنیاا نیااز دارد همۀمدر  هم به کار رفته است. 

 شادهمعین  ،هرکدام از این ارواح ۀکارویژ ،همین سه روح خلاصه شده است. در روایت

 .کدام ارتباطی به روح قدیمه ندارداست که هیچ

ة  فرب اه  »در روایت  اه ور وح  الشَّ هکم  ب ارک اة  الّّ  ور  ریادر اعر لرای طر وا عر ة  فرب ه  قروک وح  ال قکوَّ هکم  ب رک ور  ریدر

اعر  ا طر و  ترهر هربک ب ه  النَّااس اش  رر   الَّذ ی یذ  د  وحر ال مر عرلر ف یه م  رک یترهک ور جر ع ص  هکوا مر )صادار، ةر الّّ  ور کر 

روح قوت روحی است که  :شده است بیانانسان سه سن  روح  یبرا ،(443، ص 0ق،  0454

روح شهوت گرایشاات  ؛شودباشی خارجی با آن حاصل میتوانایی انیام عمل و تحقق

 .کندروح مدر  حرکات عمومی را مدیریت می ؛نی را برعهده دارددرو

کامَّ  ن  ث وحر ال برادر ة  ور رک اه ور وحر الشَّ ة  ور رک وحر ال قکاوَّ احٍ رک ور ثراةر  رر  عرالر لرهکام  ثرلار طبق روایات ور جر

ا الُّ سر رن عام  برال  هکام   رضر رن عرام  فرقرالر إ ن  هکم  إ لاَّ کالْ  افرهکم  إ لری الْ  م الک  رضر اا ترح  ابَّاةر إ نَّمر رنَّ الدَّ ب یلا  لْ 

ن   وح  ال برادر ایرک ب ارک ة  ور ترس  اه ور وح  الشَّ ة  ور ترع ترل فک ب رک وح  ال قکوَّ  یبارا ،(449، ص 0ق،  0454)صادار، ب رک

 یتاوان انیاام افعاال تروح قاو: در نرار گرفتاه شاده اسات یساه روح کاارکرد وانیح

به  لیمانند م ییهازشیروح شهوت منشأ رغبت و انگ د؛کنیهمچون حمل بار را فراهم م

 یعایطب ریو سا یرونایحرکاات ب میدار تنراخوردن و جذب غذاست؛ و روح بدن عهاده

 حرکاتمت دل  «روح مدر »گونه که در روایات پیشین همان ب،یترتنیاست. بد وانیح

بار عهاده دارد  مشاابه ینقشا وانیادر ح« روح بدن» زین تیروا نیدر ا عمومی انسان بود،

 .(405-449، صص 0ق،  0454)صدار، 

 ناطقه نفس با سهیمقا در میقد روح  یماه لیتحل .1-2-3-3

روح قدیمه این اسات کاه هماان نداس ناطقاه  بارۀی ی دیگر از احتمالات میرح در

این احتمال نیز مانناد احتماال  .(005، ص 8ق،  0453؛ میلسی، 04، ص 00ق،  0454)میلسی،  است

ای ندارد. مقصود از ندس ناطقه همان روحای اسات کاه در چهارمااهگی بار قرینه پیشین

ثابات کارده و بیاان روشانی دوگاانگی ایان دو روح را باه ،روایات .شودجنین دمیده می



162 
 

باارر

ساااااای 

استدلال 

مساااشبه

تقااااایم 

مهاااار و 

پاساااا  

کماااو

 نا به آن

 

www.jpt.isca.ac.ir 

ال
س

 
ی

س
 ،ام

ره
ما

ش
 4، 

44
44

 

 روح قدیماه نیاز در رحام مساتقر  ،شادن روح الحیاات و البقااکاه در زماان دمیده نموده

 .بوده است

 شدناستعداد انسان .1-2-3-4

اساتعمال روح قدیماه بارای اشااره باه  ،اندی ی از احتمالاتی که شارحان طرح کرده

باه این اه نیداه اساتعداد  تنهاابل اه  ،نیسات ،ازای خارجی که عنوان روح داشته باشدمابه

ایان اساتعداد باا  ی،طبیعطور به .(000، ص 0،  0383)نهاونادی،  کندمیاشاره  ،شدن داردانسان

اساتعداد  ،گیاردنیده وقتی در رحم قارار می رو؛ ازاینرسدفعلیت میشدن روح به دمیده

 خاالاف  ۀاساات. ایاان احتمااال قریناا «فیهااا الااروح القدیمااه»شاادن دارد و ایاان همااان انسان

یافتاه مثاباه  یاو حقیقات تحققزیرا وقتی در روایت ساان از روح اسات از آن به ؛دارد

د. البتاه اساتعداد و قاوه باا فعلیات از شوگوید که در اصلاب و ارحام منتقل میسان می

 یاو  ؛ بارای مثاالاناداما از دو جهت متدااوت قابال جمع ؛دنجهت واحد قابل جمع نیست

روح را اساتعداد  ،ولای شاارح ؛تواند از جهتای باالقوه، و از جهتای بالدعال باشادچیز می

 .داندصرف می

 محل روح .1-2-3-5

شده این است کاه مقصاود جایگااهی  ی ی از احتمالاتی که برای روح قدیمه میرح

در ایان  .است که برای روح در نرر گرفته شده است که عبارت از آب مارد و زن اسات

روح قدیماه هماان آبای اسات کاه در اصالاب و ارحاام اسات و چاون قبال از  ،صورت

ق، 0459سابزواری، موساوی )شود بدان قدیمه اطلاق می ،شدن روح در رحم تحقق دارددمیده

 .این احتمال نیز مثل احتمال پیشین است .(30، ص 0 

 روح قدیمه همان موجود ذری. 1-2-3-6

روح قدیمه میرح کرد این است که مقصود از  بارۀتوان دری ی از احتمالاتی که می

قابال  گونهنیموجود ذری با روح قدیمه بد ۀروح قدیمه اشاره به حیات ذری است. رابی
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 1در عالم  ذر تحقق دارند ات،یح دارایبه  موجوداتی مثااست که موجودات ذری به نییتب

 ۀمنزلاابهایاان موجااودات نااازل  ،برخوردارنااد. درواقااع یانسااان تیو شاصاا تیااو از هو

هایی هستند که قرار است در آینده و در زندگی ماادی انساان از صالبی باه رحمای روح

 ،. طباق ایان فارضای دمیده شود و انسان هویت جدید پیدا کندمنتقل شوند تا روح تازه

کاه  - روح هساتند و نیازمناد باه روح نیساتند. روح قدیماه ۀمثاباموجودات ذری خود به

 خلقات  گونااگونمثابه  باشای از هویات انساان، در مراحال به - همان وجود ذری است

  «روح الحیاات و البقاا» ،درنهایات تاا آن اهشاود و در صلب پدر و رحم مادر منتقال می

 گونااه کااه مرحااوم مرواریااد معتقااد اساات، کیدیاات همان .شااودماایدمیااده  در انسااان

معلاوم نیسات  ،شاوندخاار  می ×موجودات ذری بعد از این ه از صلب حضارت آدم

 .(040، ص 0390)مروارید، 

موجاودات ذری روشانی  کنناد کاه مم ان اسات باهایشان به چند روایت اشااره می

 ^روایاات در حضارات معصاومیندو مورد از این  .(040، ص 0390)مروارید، کمو کنند 

در اصالاب و ارحاام اشااره دارد و « ناور معصاومین»باه انتقاال  ،که ی ی از این دو است

کند که بعد از این ه معصوم از خاا آفریده شاد، در اصالاب و ارحاام دیگری بیان می

عصاومین به م تنهاالبته در این ه همین انتقال  .آیدشود و در زمان معین به دنیا میمنتقل می

عمومی نیز دارد، زباان روایات سااکت اسات. تنهاا یاو روایات  ۀاختصاص دارد یا جنب

 .لبیو گدتند ×ها در اصلاب به ندای حضرت ابراهیمعمومی دارد که انسان ۀجنب

 ال بریت  ور ترمَّ ب  ( »0
اع یلک ع ب ب نراء  مر اه یمک ور إ س  ب رر

رر إ 
ااکم  : لرمَّ ب د  الّّ  ع قرالر ب ی عر اه یمک  ر هک قرعردر إ ب ارر نراؤک

ان  کاانر  اجَّ إ لاَّ مر ج  لرام  یحک وا إ لری ال حر کمُّ ل ی هر جر فرلرو  نرادر کمر ال حر ل جر هر کمَّ ال حر ل ی هر کمَّ نرادر کنٍ ث لری رک عر

جر  ب  الر  لار جر فرلربَّی النَّاسک ف ی  رص  کمر ال حر ل ی هر ا لکوقا  ور لر نَّهک نرادر یا  مر
ئ ذٍ إ ن س  مر اع ی الّّ  یو  ال  لربَّیو در

                                                           
کاه  ساتین دیابع ،در ساه مرحلاه باشاد تواندیم یاز موجودات ذر ثاقیمعتقدند اخذ م علما یکه برخ گونههمان. 1

 خاار  نیط از که یهنگام نیساختن ط( بعد از آماده0سه مرتبه رد داده باشد:  در و مبالفه دیکأت یبرا ثاقیاخذ م
( بعاد از 3. حضرت آن به روح ند  از قبل و خلقت لی( در صلب آدم بعد از ت م0آمدند. در حرکت به و شدند

 ×که حضرت آدمیصورتبه ،از صلب آن حضرت یشدن موجودات ذرو خار  ×ند  روح به حضرت آدم
  (.00 ص ،0  ،ق0380 ،یرا مشاهده کرد )مازندران آنها
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؛ وقتی که ابراهیم و اسماعیل لَّ زَّ ور جر اع ی الّّ  عر به ساختن خانه )کعبه( فرماان  ÷لربَّیو در

بشاتاب »ای نشسته و نادا داد: بر گوشه ×داده شدند و ساخت آن به پایان رسید، ابراهیم

تنهاا کسای « سوی حاج!ید بهبشتاب»داد: اگر او ندا می« سوی حج!بشتاب به« »سوی حج!به

اماا او نادا داد:  ؛رفاتکه در آن روز انسان  مالوق )با تحقق خاارجی( باود، باه حاج می

 ۀکنندلبیو، ای دعوت»های مردان لبیو گدتند: و مردم در صلب« سوی حج!بشتاب به»

یاه، بابوابن ؛050-053، صاص 4ق،  0450)کلینای، « خداوند عزوجل! ۀکنندخدا! لبیو، ای دعوت

 .(053 ق، ص0400؛ حلی، 409، ص 0،  0380

 ،بناددمیثااق می ×طبق روایت زیر موجود ذری بعد از این ه در صلب حضرت آدم

 .شوددر اصلاب و ارحام منتقل می

ع دررٍ » برا جر ل تک  ر أر : سر ترن یر  قرالر م  ب ن  ال مکس  لاَّ ن  سر الَّ  ×عر زَّ ور جر ل  الّّ  عر ن  قرو  ور غریار  مکارلَّقراةٍ  -عر

لرایه مک ال م یثرااقر  اذر عر مر ع  رخر ال ب  آدر ک ف ی صک لرقرهکمک الّّ ینر خر رُّ الَّذ  کامَّ  مکارلَّقرةٍ فرقرالر ال مکارلَّقرةک هکمک الذَّ ث

ا تَّای یس  ن یا حر ونر إ لری الادُّ جک ینر یا رک اء  ور هکمک الَّذ  ام  الن سر حر ال  ور  رر  جر ب  الر  لار اهکم  ف ی  رص  رر کوا  رج  ل أر

ای مر ع ح  ال ب  آدر ک ف ای صک کق هکامک الّّ ةٍ لرم  یا ل مر کهک ور غریر  مکارلَّقرةٍ فرهکم  کلُّ نرسر ل ا قرو  مَّ ن  ال م یثراق  ور  ر نر عر

ق طک قرب لر  رن  ین در ر ف یه   ل  ور الس  فک م نر ال عرز  لریه مک ال م یثراقر ور هکمک النُّیر ذر عر رَّ ور  رخر لرقر الذَّ وحک ور خر الارُّ

؛ از اباجعدر یاةک ور ال برقراءک  - «مالقاه و غیار مالقاه» - قاول خداوناد عزوجال ۀدربار ×ال حر

ها، همان موجودات ذری هستند کاه خداوناد آنهاا را در صالب پرسیدم. او گدت: مالقه

های ماردان و شاود. ساپس آنهاا را در صالبخلق کرده و بر آنها میثاق بسته می ×آدم

میثااق از  ۀآیناد تاا درباارن جاری کرده و آنها کسانی هستند که به دنیاا میهای زنارحم

هایی هستند که خداوناد آنهاا جان ۀ، آنها هم«غیر مالقه»قول  ۀاما دربار ؛آنها سؤال شود

در زمان خلق ذری که از آنها میثاق گرفته شده، خلق ن ارده اسات.  ×را در صلب آدم

اند، قبل از این اه روح و حیاات سقط شده[ هایجنین]هایی از عزل و آن موجودات نیده

 .(00، ص 3ق،  0450)کلینی، و بقای در آنها دمیده شود 

اء  »عبارت  ام  الن سر حر ال  ور  رر  جر ب  الر  لار اهکم  ف ی  رص  رر کمَّ  رج  ن تاه اسات کاه  نیناظر به هم« ث

 ۀمیموعا ای کاهگوناه؛ باهدنشاوجاری می زنان و رحم مردان موجودات ذری در صلب

 هماۀیاافتن ایان موجاودات هساتند. پاس یو کانال برای جریان ۀمثاباصلاب و ارحام به
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شاوند و ایان حرکات و انتقاال تاا زماانی موجودات ذری در اصلاب و ارحام منتقال می

موجود ذری نیز مثل روح قدیمه در اصالاب و  ،ترتیباینبه .جریان دارد که به دنیا بیایند

 :ارد. این همراهی چند احتمال را در پی داردارحام جریان د

تار نقال شاد، خادا بناابر روایتای کاه پی  :یرر موجود همان مهیالف( روح قد

آفرید. پس هام موجاود ذری و هام روح قادیم در  ×موجودات ذری را در صلب آدم

 بااب شاوند. هار دو احتماال درهستند و از نسلی به نسل دیگار منتقال می ×صلب آدم

با توجه به این ه در ماهیات  . از یو سو،روح قدیمه و وجود ذری وجود داردبین  نسبت

 اسات، اساتداده شاده« و هم ذر»از عبارت روایت روح وجود ندارد، و در  ،موجود ذری

ایان دو  شود که رفتهیاساس، اگر پذ نیبر ا. قائل شد یمدهوم زیدو، تما نیا انیتوان ممی

هام وجاود  در این صاورت باشند، داقی نیز متداوتاز نرر مص ،بر تداوت مدهومی افزون

باه  تاوان آن رایاا مای ای کاهگوناهشوند؛ بهمیذری و هم روح قدیمه در اصلاب منتقل 

یء تلقای هماانی ایان دو شابه معناای این دانست، یامیزا از هم  یءمعنای همراهی دو ش

وجاود ذری  بااماه روح قدی بودن   ساانی احتمال گدت توانیم هرچند ن هآ نتییه. کرد

باه  تیاارجح نیاا است، اماا تریقویاحتمال  ،ارواح دیگرنسبت به تیابق روح قدیمه با 

هار دو احتماال را  ناص،که ظهاور  از آن جهت استبل ه  آن نیست،قیعی  ی اثباتمعنا

 ۀمثابابهرا روح قدیماه  توانیهمه، نمنی. بااکندیتحمل عرضه موزن و قابلهم یاگونهبه

موجاودی دارای ادراا،  ۀمثاباموجاود ذری در روایاات به کرد؛ زیراذری تلقی موجود 

 .که روح قدیمه فاقد این ویژگی استدرحالی ؛اراده، حرکت تصویرسازی شده است

 روح قدیم همان ارواح قبل از ابدان. 1-2-3-7

دا یعنای ابتا ؛ی ی از احتمالات این است که روح قدیمه را ارواح قبل از ابدان بادانیم

های ساپس بادن ،خدا ارواح را پی  از آفرین  ابدان خلق کرد و از آنهاا میثااق گرفات

در اصالاب و  پاس از آن،ذری را خلق کارد و ایان ارواح را در ابادان ذری قارار داد و 

 .ارحام جاری کرد

بسانده « روح قدیماه»روایت تنها به اساتعمال  ،اول این ه :این احتمال دو مش ل دارد
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المنقولاة فای »بل اه باه تبیاین جزئیاات آن نیاز پرداختاه اسات و از عباارت  ،ن رده است

آن را از « روح قدیم»کارگیری استداده کرده است. روایت با به« اصلاب الرجال و النساء

کنااد. عبااارت متمااایز می« روح الحیااات و البقااا»، «روح تحااول»، «روح قباال از اباادان»

وصف اصلی روح قدیمه است. اگر مقصود « ساءالمنقولة فی اصلاب الرجال و ارحام الن»

بایاد از تعبیاری اساتداده  ،باود« وجاود ذری ۀمنزلروح به»یا « ارواح قبل از ابدان»روایت 

شاده کرد که به این جهت اشاره کند. تعلق ارواح به موجودات ذری در عالم ذر ثابتمی

وجاود ذری در  حیات قدیماه اسات و آن حداظ حیاات تنهاروح قدیمه  ۀکارویژ .نیست

روح تحاول در او دمیاده  و صورت زنده باقی بمانداصلاب و ارحام است تا این وجود به

ای برسد کاه روح حیاات و بقاا در شود و تبدیل به نیده، از نیده نیز با تحولات به مرحله

کاه درحالی ؛روح قدیمه فاقد اموری مثل اراده، ادراا است این ه، دوم .آن دمیده شود

 .توانایی میثاق دارند رو؛ ازاینبل از ابدان دارای ادراا، اراده، حرکت هستندارواح ق

 گیرینتیجه

گویاد آن را در کناار ارواحای مثال روح روح قدیمه سان می بارۀروایتی که در( 0

مثابه  ی ی از عناصر مؤثر در ساحت حیاات انساان روح تحول به ، والحیات و البقا

بل اه  ،دهاددقیقی از هویات وجاودی آن ارائاه نمیاما اطلاعات  ؛کنندمیرح می

ارواح مدااروض گرفتااه شااده و  ۀگویااا هویاات اصاالی ایاان روح نیااز ماننااد هماا

 .است گردیدههای آن بیان ویژگی

یاو از روح الحیاات و البقاا، روح تحاول، روح حیاوانی، نداس روح قدیمه هیچ( 0

نیسات.  قبل از ابدان ارواح و شدن، محل روح، موجود ذری،ناطقه، استعداد انسان

ترین ویژگی این روح همان خصوصیاتی است که سبب تماایز ایان روح از اصلی

مثابه  یو هساتی متماایز در سااحت حیاات انساان شود و آن را بهارواح می دیگر

 .دهدقرار می

شاود، بعاد ارواح می دیگارترین ویژگی روح قدیماه کاه سابب تماایز آن از مهم( 3

بیاان شاده اسات و آن را از دو « الروح القدیمه»بعد با عبارت  این .زمانی آن است



163 

 

 

سف
فل

ش 
چال

ل 
ح

 ی
یهو

 ت
ح

رو
 

 میقد
 بر

س
سا

ا
 

یروا
ت

ا
 

ام
ام

 هی

بودن نیز اشاره به جدا کرده است. مقصود از قدیم «تحول»و  «الحیات و البقا»روح 

وجود این روح در اصلاب و ارحامی است که هویات هار فارد از انساان از مسایر 

حیاات انساان  امتاداد ایان روح در سااحت ،است. از لحا  زمانی آنها گذر کرده

ولای  ؛مانادرسد این روح در ساحت حیات انسان باقی میبه نرر می .نامعلوم است

در تحاول، رشاد، حرکات، علام و اراده انساان دخاالتی  و کارکرد عملیاتی ندارد

بار این اه  افزونگردد که این روح روح قدیمه به این بازمی ویژگیندارد. دومین 

یات انساان در اصالاب و ارحاام نیاز باعاث حداظ هو ،واجاد حیاات اسات ،خود

د. البته واجد حیات بودن روح قدیمه به این معنا نسیت کاه ایان روح دارای شومی

 ؛بل ااه بااه معنااای حدااظ هویاات انسااان اساات ،حرکاات، علاام، اراده و تفیاار اساات

 .که بتواند بعدا  پذیرای روح حیات و بقا شودطوریبه

تواند در این جهات باه اده است و نمیاگرچه روح قدیمه فاقد شعور، حرکت و ار( 4

روح قدیماه در سااحت  ۀدارای کارکرد خاصی است. کاارویژ ،انسان حیات دهد

حیات انسان این است که این روح موجودیات انساان و سااحت حیاات انساان را 

یعنی در هنگامی که انساان در اصالاب و ارحاام وجاود دارد یاا از  ؛کندحدظ می

شود تا پذیرای روح تحول و روح الحیات و البقاا شاود، صلبی به رحمی منتقل می

مقصاود از حیاات قادیم هماین معناا  ؛کناداین روح موجودیت انسان را حدظ می

در مقابال  ،و از سوی دیگر« روح تحول»در مقابل  ،است که این روح را از سویی

و  به این معنا که حداظ حیاات باا روح قدیماه ؛دهدقرار می« روح الحیات و البقا»

تفییر و تبادل و رشاد و نماو باا روح تحاول و علام، حرکات و بقاا در بساتر روح 

 .الحیات و البقا است

باا  ،که در روایات بارای آن بیاان شاده اسات هاییویژگیروح قدیمه با توجه به ( 0

روح قدیماه و حیاات قدیماه را در  ،زیرا متن روایات ؛روح نباتی هماوانی ندارد

 .هددمقام روح تحول قرار می

د با روح قدیماه ایان هماانی داشاته باشاد؛ نتوانروح حیوانی و ندس ناطقه نیز نمی( 3

 ؛قاادر متاایقن مااوطن روح قدیمااه در اصاالاب و ارحااام اسااتاول این ااه، زیاارا 



116 
 

باارر

ساااااای 

استدلال 

مساااشبه

تقااااایم 

مهاااار و 

پاساااا  

کماااو

 نا به آن

 

www.jpt.isca.ac.ir 

ال
س

 
ی

س
 ،ام

ره
ما

ش
 4، 

44
44

 

. دوم که ندس ناطقه و روح حیوانی بعاد از تولاد انساان نیاز وجاود دارناددرحالی

 ؛در اصالاب و ارحاام اسات روح قدیمه حداظ موجودیات انساان ۀکارویژ این ه،

هاای انساان در فعالیت هماۀروح حیوانی و ندس ناطقاه شاامل  ۀ ه کارویژآنحال

 .شودحیات دنیوی می

تعاین یافتاه  ۀبا توجه به این ه روح قدیمه خودش دارای هویت مستقل باا کاارویژ( 0

 .توان آن را با محل استقرار روح ی ی دانستنمی روازاین ؛است

 ؛ زیاراارواح قبل از ابدان و یا موجاود ذری تلقای شاود ۀمثابتواند بهمیاین روح ن( 8

موجاودی دارای ادراا،  ۀمثاباارواح قبل از ابادان و موجاود ذری در روایاات به

 .اراده، حرکت تصویرسازی شده است
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 منابعفهرس  
 

  ی.ث العرباء الترایدار اح: روتیب(. 0 ) ب اللغةیتهذ (.ق0400. )، محمد بن احمدیازهر

 د.ی  المدیللش ی)چاپ دوم(. قم: المؤتمر العالم ا عتقاداتق(. 0404. )یعل بن محمد ه،یبابوابن

  ی.داور یکتابدروش :قم(. 0)  عیالشرا علل(. 0380) ی.عل بن محمد ه،یبابوابن

رات انتشاا دفتارقام:  (.چاپ دوم ،0)  هیحضره الفقیمن   (. ق0403) ی.ه، محمد بن علیبابوابن

 اسلامی 

دار ال تاب : روتیاب (.3)  ط الأعظدمیالمحکدم و المحد (.ق0400. )لیبن اساماع یده، علیسابن

 .ةیالعلم

 ی.م تب الاعلام الاسلام :قم (.0 ) س اللغةییمعجم مقا (.ق0454. )فارس، احمد بن فارسابن

  ی.العرب دار الد ر :روتیب (.م رمضانیابراه :قیتعل) الرو  ق(.0404. )هیم جوزیقابن

 .طراوت :تهران .تیروا و قرآن دگاهید از نفس و رو  تفاوت (.0395. )فاطمه ی،علائ ینیحس

 (.مردار مشاتاق)محقق و مصح :  مختصر البصدائر (.ق0400. )مان بن محمدیسل بن حسن ،یحل

 .یمؤسسة النشر الإسلام: قم

انتشاارات  (. قام:0 ) القدرآنفقده  یکندز العرفدان فد (.ق0400ی. )وری، مقداد بان عبادالّّ سایحل

 ی.مرتضو

 .دار القلم :روتیب .مفردات ألفاظ القرآن (.ق0400. )ن بن محمدی، حسیراغب اصدهان

 ،(00) ،یمعرفدت کلامد .ثیدتعددد اروا  در احاد ۀآموز(. 0399. )یمهد ،یذاکر ؛محمد ی،روحان

 https://B2n.ir/tu4518 .88-03ص ص

 ، چااپ دوم(.0)  ر القدرآنیتفسد یمواهدب الدرحمن فد (.ق0459) ی.، عبدالاعلیسبزوار یموسو

 ی.السبزوار یلّّ العرماتیدفتر سماحه آ جا:بی

مصح : و محقق )فضائل آل محمدد   یبصائر الدرجات ف (.ق0454. )محمد بن حسن ،یصدار قم

 ی.النید یةالّّ المرعشیم تبة آ ی، چاپ دوم(. قم:باغکوچه یمحسن بن عباسعل
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 چاااپ، 05  ،خرسااانحساان  :حقااق)م ب الأحکدامیتهددذ ق(.0450. )حساان ، محمااد باانیطوسا

 دار ال تب الاسلامیة.  :تهران (.چهارم

 .دةیدار الافاق الید بیروت: .اللغة یالفروق ف ق(.0455. )، حسن بن عبدالّّ یعس ر

 یالْعلم موسسة :روتیب(. 08 و 3 ) القرآن ریتفس یف زانیالم (.ق0395. )نیمحمدحس ،ییطباطبا

 .میبوعاتلل

 .نشر هیرت قم: ، چاپ دوم(.3)  نیکتاب الع (.ق0459. )ل بن احمدی، خلیدیفراه

 .ةیدار ال تب العلمبیروت:  (.0)  طیالقاموس المح (.ق0400. )عقوبی، محمد بن یروزآبادیف

، 0ی،  اعلما نیحسا)مصاح :  یر الصدافیتفسد (.ق0400ی. )مرتضشاه بن محمد ،یکاشان پیف

 .الصدر م تبة :تهرانچاپ دوم(. 

 ۀکتابااناا :اصاادهان (.00)  یالددواف (.ق0453ی. )مرتضااشاااه باان محمدمحساان ،یکاشااان پیفاا

 .×یعل نیرالمؤمنیام

، چاپ 3 و 4 اکبر غداری، )مصح  و محقق: علی یالکداف (.ق0450. )عقوبی، محمد بن ینیکل

 .ةیانتشارات الإسلام :تهرانچهارم(. 

 دیسا )محقاق و مصاح : شدر  اخبدار آل الرسدول یعقول فدمرآة ال (.ق0454. )محمدباقر ،یمیلس

 .ةیال تب الاسلام دار: تهران(. 00  ی،محلات یرسول هاشم

 یاسالام یهااپژوه  ادیابن: مشاهد .حدول المبددأ و المعداد هداتیتنب (.0390ی. )حسنعل د،یمروار

 .یآستان قدس رضو

ی، شاعران ابوالحسن صح :)محقق و م یکافال شر  (.ق0380. )احمد بن محمدصال  ،یمازندارن

 .ةیالاسلام الم تبة ن:تهرا (.0 

وزارت فرهناگ و ارشااد  تهاران: .میکلمات القدرآن الکدر یف قیالتحق (.0338. )، حسنیمصیدو

  ی.اسلام
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 اتیو روا اتیدر پرتو آ «انسان نوع خلافت» یۀنظر  یانتقاد یبررس

 

 
A Critical Review of the Theory of "Vicegerency of 

Humankind" in Light of Verses and Narrations 

Sayyed Ahmad Naghizadeh Hashemi  

Level Four, Explanatory Imamate Field of Study, Jafari Culture Foundation Seminary, Qom, Iran. 

sa.naghizadeh1@gmail.com 

Abstract 

The theory of the Vicegerency of Humankind (Khilāfat-e Naw'-e Insān) claims 

that the exemplar of the Caliph (Khalīfah) in verse 30 of Surah Al-Baqarah 

is not limited to a specific individual or individuals, but rather, 

vicegerency (khilāfat) has been ordained for the essence of humanity. 

Based on this, every individual, to the extent that they proceed on the 

correct path of belief, ethics, and action, actualizes the Divine Names 

(asmā’ Ilāhī) within themselves from potential to actuality, and to that same 

extent, vicegerency manifests in them in a weak, moderate, or complete 

form. However, the question is: upon what evidence is the generalization 

of this lofty station to all human beings based, and do these pieces of 

evidence possess the necessary solidity and support from religious texts? 

The importance of addressing this issue stems from the fact that this 

theory universalizes the exclusive station of vicegerency and divine 

representation, potentially deeming even disbelievers, polytheists, and 

corrupt individuals as having this station, and believers as having it under 

certain conditions, in actuality. The present research, utilizing an 
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analytical-critical approach, examines the evidence for this theory and 

concludes that the presented arguments lack the necessary strength and 

are not in harmony with verses and narrations. Therefore, humankind as a 

whole cannot be considered the exemplar of the station of Divine 

Vicegerency, and the theory of the Vicegerency of Divine Proofs (Khilāfat-e 
Ḥujaj Ilāhī) is more consistent with religious texts, reason, and logic. 

 

Keywords 

Vicegerency of Humankind, Caliph of God (Khalīfatullāh), Teaching of the 

Names, He Taught Adam (‘Allama Ādam), Divine Proof (Ḥujjat Ilāhī). 
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 «انسان نوع خلافت» یۀنظر  یانتقاد یبررس
 اتیو روا اتیدر پرتو آ

 زاده هاشمیسید احمد نقی

   تد تن.    فف هنا ج ک  ارزبن هز  ده علم  نیززتمامت تبلاطح چ ا    شاه طلب  
sa.naghizadeh1@gmail.com 

 یدهچک
محردود  یایرراد خاصر ایربقرس بره یررد  ۀر سو  ۰۳ یۀدر ه فهیخل صداقاست که م ینظریۀ خحیت نوع انوان مدع

 ریکره در مور ایانردازساسراس، هرر یررد بره  نیانوان جعل شدس است  بر ا تیماه یبلکه خحیت بر شود،ینم
 ،انردازس نبره همراو  هوردمیدر تیرا در خود از قوس به یعل یال  یاعتقاد، اخحق و عمل گا  ن د، اسما حیصح

مقرا  والا بره  نیرا میاست که تعم نی  اما پرسش اابدییاو بروز م درکامل  ایمتوس   ف،یصورت ضعخحیت به
پررداختن  تیربرخوردارند؟ اهم ینینصوص د  ۀپشتوان و لاز  اتقان ازادله  نیا ایاستوار است و ه یابشر بر وه ادله

 یو حتر دیبخشرمی تیرا عموم یال  ابتیخحیت و ن یمقا  انحصار ه،ینظر  نیمواله از هن رو است که ا نیبه ا
پرژوهش   دانردیمقا  مر نیواجد ا ،بالفعل ،نیمع یطیو مؤمنان را در شرا ،بالقوس زیمشرکان و ایراد یاسد را ن ن،اکایر 

شردس ارائه ۀلراسرت کره اد  دسیرس جهینت نیپرداخته و به ا هینظر  نیا ۀلاد  یبه بررس یانتقاد - یلیتحل کردیحاضر با رو 
 مقرا  صرداقنروع انوران را م تروانینمر نیندارند  بنرابرا ینگهماه اتیو روا اتیو با ه استلاز   ستحکا یاقد ا

  دارد منطق و عقل ،ینیبا متون د  یشتریانطباق ب ،یال  یهابلکه نظریۀ خحیت حجت ،دانوت یخحیت ال 

 هاکلیدواژه
  یحجت ال  هد ، علّم ،اسما میالله، تعلفةیخحیت نوع انوان، خل

                                                           
 اتیاو روا اتیادر پرتاو آ« خلافات ناوع انساان» یاۀنرر یانتقااد یبررسا(. 0454. )احمد دیس ،یهاشم زادهینق .

 .043-003(، صص 4)03، نقدونظر
https://doi.org/ 10.22081/jpt.2025.72218.2258 

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی ناشر: پژوهشی؛ :وع مقالهن. 
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 مقدمه

در  هاماز مساائل م ی ایمثاباۀ به 1سورۀ بقره، 35در آیۀ  «الّّ دةیخل» یقیمصداق حق نییتع

 یباوده اسات. برخا شامندانیمدساران و اند انیاهماواره محال مناقشاه م ،یمعارف قرآنا

آن  ،گارید یکه گروهایدرحال ؛انددانسته ×خلافت را منحصر به حضرت آدم مصداق

 .دانندیها ثابت مانسان توتو یبرا بالدعلرا 

و آن را باه  داندیخلافت را ماتص افراد خاص نم ،معاصر ۀدوردر  هینرر نیترجیرا

از  یساهم ت،یاز انسان یمندتناسب بهرهاساس، هر فرد به نی. بر ادهدیم مینوع انسان تعم

ها انساان هماۀدر سرشت  ،طور بالقوهبه یخلافت اله گر،یدارد. به عبارت د یخلافت اله

 یهاراساتا، انساان نیا. در ارودیبه شامار ما ینسب یآن امر افتنیتیفعل یول ؛نهدته است

 رکامالیغ یهاکاه انساانیدرحال شوند،یخلافت برخوردار م نیاز ا ،نحو اکملکامل به

. گردنادیمقاام نائال ما نیابه تحقق ا ت،یانسان ۀخود در عرص تیاستعداد و ظرف اندازۀبه 

باه  یابیتنها از قوه و استعداد دست ندارند، یابهره تیکه از انسان یدیافراد پل ن،یبر ا افزون

 مقام خلافت برخوردار خواهند بود.

مقام  نیبه ا یباشتیعموم ۀلاد ازجمله ،کرده است یادیرا ا ییهاپرس  دگاهید نیا

 سازگار است   اتیو روا اتیادله با آ نیا ایآ ست یچ میعر

ت الهی را ا که خلاف مقام دگاه،ید نیداردکه ا تیاز آن جهت اهم هینرر نیا یبررس

کاافران، مشارکان و  یحتا ،افاراد بشار ۀمبه هرسد ا به نرر می یخاص و انحصار مقامی

 ،یقرآن ۀگونسه  بر هینرر نیپژوه ، ادلۀ ا نی. در ادهدیم میتعم دیپست و پل یهاانسان

شده شده است. نگارنده معتقد است ادلۀ ارائه یبنددسته منرم طوربه ،ادله دیگرو  ییروا
                                                           

بُّكر ». 1 إ ذ  قرالر رر اءر  ور مر د كک الاد  یرس  ا ور دک ف یهر کد س  ن  ی ا مر یهر
عرلک ف  کوا  رتری  ل یدرة  ۖ قرال ض  خر رر  اع لُ ف ي الْ  ئ  رة  إ ن ي جر لار ل مر

اب  ک  ل  کسر انک ن نرح  ور
ا لار ترع لرمکونر  لرمک مر ۖ  قرالر إ ن ي  رع  سک لركر کقرد  ن م د كر ور ت به فرشاتگان گدات: را که پروردگار ی( هنگاماوری)به خاطر ب ؛ب حر

را در آن  یکسا ایاآ« پروردگارا!»فرشتگان گدتند: « [ قرار خواهم داد.یاندهی]= نما ینیجانش ن،یزم یمن در رو»
 هبا ز،یاآدم وجود داشتند ن نیکه قبل از ا گر،ید ینیموجودات زم رایکند ! )ز یزیکه فساد و خونر یدهیقرار م

و حماد تاو را بیاا   یانساان، عباادت اسات،( ماا تساب نیاا ن یاز آفرآلوده شدند. اگر هدف  یزیفساد و خونر
)در ترجماه  «.دیادانیکه شاما نما دانمیرا م یقیمن حقا»پروردگار فرمود: .« میکنیم سیو تو را تقد م،یآوریم
 استداده شده است(. یرازیش م ارم الّّ  تیآاز ترجمه  اتیآ
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نرریاۀ  ات،یاو روا اتیاو آ ،نیسات رخاورداراز اساتح ام لازم ب هیانرر نیا تیهت تثبج

 .کندیم دییرا تأ یاله دگانیخلافت حیج و برگز

 ،موضاوع نیادر ا نیشایپ هایپژوه از آن است که  یحاک قاتیتحق ۀنیشیپ یبررس

 هاتج در وشاده  نگاشاته یکلاما ،یریتدسا ،یعرفان ،یفلسد ی ردیبا رو ه،عمدطور به

 آثاار  نیاا نیتاراز مهم ی. باه برخااساتصاورت گرفتاه  هیانرر نیا تیو تثب نییتب شرح،

 .شودیاشاره م

از منرار قارآن  را انساان یاللهداةی( ابعااد خل0398) ایارنیکب یوریاز کتاب، با  در

و  یچناار ایاناسات. رجب نماودهمشااص  را آن قیسپس گستره و مصاد ،کرده یبررس

کارده و بار آن  انیعلم به اسما ب یابیمنوط به دست را وع انسانخلافت ن (0390) هم اران

در  یآماوزد اگار توساط آدمایماتلف م یکه خداوند به انسان به انحا یکه علوم است

 .کردخلافت انسان را فراهم خواهد  ۀنیاسما به کار گرفته شود، زم میتعل ریمس

 ریبا تعااب یاتیبر روا ینو مبت ی،عرفان ی ردیبا رو( 0393در با  مقالات، نوروزی )

 یبررسا یاز منرار عرفاان اسالام یالها ۀدی، ضرورت وجود خل«امام»و « حیةالّّ »، «قائم» 

شایاری  اسات. داده قارار یابیارز را مورد ثیاحاد نیعرفا با ا نییتیابق تب زانیده و مکر

ت، از مالوقاا گارید انیاانسان باه مقاام خلافات از م یابیعلت  دست ی  قرآن ی  مبان( 0390)

 ۀمصاداق، گساتر نیباه تببا( 0383نیاا )سایدی است. کرده را واکاویملا صدرا  دگاهید

 پرداختااه اساات. یآملاا یالّّ جااوادتیاامسااتالف عنااه از منراار آ یسااتیخلافاات و ک

و  یخلافت الها یتساو ۀرابی انیبه ب یکلام ی ریبا رو( 0390نیارزادگان و هم اران )

 ۀتنهاا در حاوز را مقابل، امامت و خلافت اهل سنت پرداخته و در عهیش دگاهیامامت از د

 در یخلافات الها گاهیجا انیبه ب( 0393شیاعی ) الّّ هماهنگ دانسته است.دةیاجرا با خل

در  یخلافات الها یهاا یژگایبر مالوقاات، آثاار و و یآدم یکمالات انسان، برتر انیم

میزرایای و هم ااران  .موضوع پرداخته است دربارۀپاس  به شبهات  نینرام عالم و همچن

 هیانرر ر  ماالف و منتقد ایننوشتا خلافت انسان، به نقد   تیبا هدف اثبات عموم( 0390)

 ن،یقیفاار نامدساار اتیاانرر یبااه بررساا زیاان( 0390باااقری و هم اااران ) پرداختااه اساات.

معتقاد ( نیاز 0308فاریااب ) اسات. خلافت انسان پرداخته یۀها و آثار  نررمؤلده نیترمهم
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ها انساان هماۀ یصاورت باالقوه بارابه یباه مقاام خلافات الها دنیرسا تیاکاه قابلاست 

 شود.یمحقق م یتعداد کم یآن برا افتنیتیهرچند فعل ؛است ریپذام ان

صاورت جاامع، دهد که نرریۀ مزبور با روی ردی انتقاادی باهها نشان میاین پژوه 

رو قارار نگرفتاه اسات؛ ازایانمند و در قالب یو مقالۀ علمی ماورد واکااوی دقیاق نرام

توان مقالۀ حاضر را از حیث موضوعی، پژوهشی نو و پیشرو در حوزۀ میالعااتی خاود می

ماناده و ارائاۀ دیادگاه بادیع در ایان زمیناه هاای مفداولتلقی کرد؛ زیرا به بررسای جنباه

وار ن تاهگاذرا و  صاورتباه( 0389نصیری ) رتنها دپرداخته است. شایان ذکر است که 

 است. داده ارجاعبه آن  زیو نگارنده ن ،شده وارد هینرر نیبه ا ییقدهان

 نظریۀ خلاف  نوع انسان یمبنا. 1

 مقامجز  به ،یانگاره استوار است که ذات انسان نینوع انسان بر ا خلافت نرریۀ یمبنا

از  یعربااابنکااه  را اصاال یاانرا دارد. ا یالهاا قاماااتبااه تمااام م دنیرساا یینبااوت، توانااا

خلافات  یاتعموم ۀیانرر ییربناازمنزلاۀ به ،کرده میرح ینهزم ینشاخص در ا یهاچهره

 یآگاه باش که کمال میلاوب»: کندیم  یتشر گونهنیانسان را ا لقتخ از هدفاست. او 

 ،در اداماه یو .(459ص  ،3  ،ق0405،عربی)ابن« شده، خلافت است دهیآن آفر یکه انسان برا

نداوس  یبارا»: دانادیهر انسان قابل تحقاق ما یوت، برامقام خلافت را برخلاف مقام نب

اماا ام اان نادارد  ؛ها ام ان دارد که در راه کسب مقام کمال ]خلافت[ تلاش کنندانسان

 یولا ؛باشاد یاکتسااب تواندیچراکه خلافت م ند؛یکه در راه کسب مقام نبوت تلاش نما

تنها خلافات، ناه ده،یاا نیابساط ا با او .(459ص  ،3  ،ق0405،یعربا)ابن« ستین ینبوت اکتساب

 »: کنادیقلماداد ما ینبوت، در دسترس ندس انسان یرا به استثنا یاله اتمقام دیگربل ه 

از او  یالها باه امضاایاسات کاه  اساتعدادی رشیبدان که ندس، به ذات خود، مستعد پذ

از   یطور خاص و ناه بابه تیامر ولا یبرااستعداد امضای از آنها  ی. برخشودیصادر م

کاه ذکار  یاز مقاماات یبرخ ایهمه  یبرا استعداد گرید یشده است و به برخ حاصلآن، 

 ؛اندشاده دهیاجوهر آفر ویاست که ندوس از  آنن امر یا لیعیا شده است. دل م،یکرد

 ،3  ،ق0405،یعربا)ابن «"دیندس آفر وی"او شما را از  که خداوند متعال فرموده است:چنان



113 

 

 

س
رر

ب
 ی

اد
تق

ان
 ی

ظر
ن

» یۀ
ت

لاف
خ

 
وع

ن
 

ن
سا

ان
» 

و آ
رت

ر پ
د

ی
ت

ا
 

روا
و 

ی
ت

ا
 

باه جاز نباوت، ازجملاه  یمقاماات الها یمبنا، تماام نیبا استناد به ا نیبنابرا .(405-459صص 

 یعایطب یاه،ینترد باود. دناخواه یابیها قابال دساتانسان یخداوند، برا ینیخلافت و جانش

، صاص 0،  ق0458، ی)ناو: گنابااد هیانوع تیاهمچاون ولا یاتیمبنا، نرر نیاست که از بین ا

 شود. داریپد (یپاورق ،345ص  ،0300 ،میلسی: نو) هینوع تیو مهدو ،(080-083

 انسان نوعطرح نظریۀ خلاف   ۀخچیتار  .2

 معاارفبرآماده از  هینرر نیا دهدینرریۀ خلافت نوع انسان نشان م ۀاچیتار یبررس

، یبار طبران نیاهل سنت دارد. ناست یعلما ریدر تداس شهیو ر ستین یعیش ییمتون روا و

ساورۀ بقاره  35آیۀ  ریدر تدس را یخلافت اله تیاهل سنت در قرن سوم، عموم یاز علما

؛ آدم و تاهیآدم و ذر»را  داهیمصاداق خل یو .(09ص  ،0390 یای و هم ااران،رزای)م ردکا حمیر

 هیانرر نیامدسران اهل سنت ا گریپس از او، د .(040ص  ،0  ،م0558 ،ی)طبراندانست  «نسل او

و بساط داد و خلافات را  حشارعربای در قارن ششام آن را ابن ن اهیدند تا اکر میرحرا 

 ×ابتادا باه حضارت آدم ی،الها تیعنا ۀواسیکرد که به یکمال میلوب هر انسان معرف

 رشیرا جز در مقام نبوت، مستعد پذ یاو ندس انسان .(459ص  ،3  ،ق0405،یعربا)ابن شداعیا 

 .(459ص  ،3  ،ق0405،یعرب)ابندانست  یاله قاماتم ۀهم

 طاورباه قارن هشاتم در راخلافات  تیعموم یۀنرر یملآ دریح دیس ،عربیاز ابن پس

 رابقاره  ۀساور 35 یاۀدر آ دهیمصداق خل صراحتبه شانی. اکرد عهیوارد تد ر ش ی،رسم

باه اتدااق  - بل ه مقصاود ست،ی[ تنها آدم نهیمقصود از آدم ]در آ»: کندیم یمعرف نیچن

 «الْساماء میتعلا»ود از فرزنادان او هساتند و مقصا - مواضع قارآن شتریمدسران در ب اکثر

اسات کاه  یحال در نیا .(033-030صص  ،0338 ،ی)آمل« نه بالدعل ،صورت بالقوه استبه میتعل

 ،0  ،ق0454 ،ی)قم یقم میبن ابراه یعل رینر عهیمتقدم ش ناو محدث نابزرگان و  علام مدسر

صاادوق  ،(038ص  ،0  ،ق0450 ،یناای)کل یناایکل ،(353ص  ،0  ،ق0385 ،یاشاای)ع یاشاایع ،(33ص 

 ،یراونااد قیااب) یقیااب راونااد ،(00ص  ،0384 ،ی)مسااعود ی، مسااعود(4ص  ،0  ،ق0390 صاادوق،)

 یالها حیاجرا مااتص  خلافت مقام (33ص  ،0،  0300 ،ی)طبرسا یطبرس ،(39ص  ،0  ،ق0459

 باور داشتند. آن بهو  دانستندیم
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کاه  دشاویاهال سانت روشان ما ریتداسا باه مراجعاه باااست که  نیقابل توجه ا ۀن ت

 اسااس بار، بل اه ساتین ینباو اتیاروا بار مساتند زیانازد آناان ن یخلافت حت تیعموم

 یعباس و برخابن سانانبر  بناحالت  نیو در بهتر ،یبه ر  ریو تدس یشاص یهابرداشت

ماورد  توانادینما یخاساتگاه نیباا چنا دگاهیاد نیاا رو؛ ازایاناست گرفته ش ل ناتابع

 .ابندی  یبدان گرا زیآنان ن یعلما یبرخ هرچند ؛ردیقرار گ عهیش رشیپذ

 انسان نوع خلاف نظریۀ  نییتب .3

خلافات ناوع  یاۀنرر ،یالها ۀدایمصاداق خل بارۀدرمعاصر،  ۀدوردر  هینرر نیترجیرا

 ه،یانرر نیا. اصاحاب اردیاگیقرار م ینوشتار مورد بحث و بررس نیانسان است که در ا

 ،ناهیزم نیادر ا گارید دگاهیاد مانندارند، اما ها اعتقاد دخلافت انسان تیهرچند به عموم

 یتماام و آدم حضارت یصاورت بالدعال باراخلافات به تیتثب یرا به معنا تیعموم نیا

 نیادرواقع، ا .دانندینم (38، ص 0ق،  0408، یضااوی؛ ب004، ص 0ق،  0450 ،ی: زماشرنو)نسل او 

 ه،یانرر نیا. طباق اداندیم یمستعد مقام خلافت اله ،صورت بالقوهنوع انسان را به هینرر

 «داهیخل»... و ماراد از  انساان اسات قتیحق یجامع خلافت برا قتیآنچه جعل شده، حق»

اسات.  تیآدم و مقام انساان «یحقوق تیشاص»بل ه مراد  ست،ین ×آدم یقیشاص حق

آدم جلاوه کارد و  صاورتبه خلافت ۀصو مقام شام  در ق تیانسان ۀعصار گر،ید انیب به

معناسات کاه  دانبا سان نیا .(40-45صص  ،3،  0383 ،یآمل ی)جواد« شد تینسانا یآدم الگو

مقام خلافت  یمالوقات برا انواع دیگر انیم ازنوع انسان  ه،ینرر نیاصحاب ا دگاهیاز د

 شده است. دهیبرگز

خلافت در نهاد نوع انسان را مشروط به اعتقااد،  ۀوق افتنی تیآنان فعل گر،ید یاز سو

 یباوده و دارا ویمقاول باه تشا  یخلافات الها شاان،ی. به باور ادانندیاخلاق و عمل م

هار  یاه،ینتدر. اساتدرجاات ماتلاف  یدارا زیان یاست، وکماال انساان یمراتب ماتلد

 ی)جاوادها جعل شده است انسان یخاص از مراتب هست یامرتبه یاز خلافت برا یامرتبه

خلافات انساان،  منشأ»شده است:  انیب نیمیلب، چن نیا  یدر توض .(45ص  ،3،  0383 ،یآمل

 یقتایحق یالها یحسانا یعلم به اسما دیتردیدر نهاد اوست و ب اسما به علم شدننهینهاد
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 تیاعتقااد، اخالاق و عمال هادا میبه صراط مستق یآدم زانیمراتب است، به هر م یدارا

ظهاور  زین یالهبه تبع آن، خلافت  ده،یرس تیاو از قوه به فعل یدر هست یاله یاسما ابد،ی

 - افااراد یمم ان اساات برخا ه،یانرر نیااطباق ا .(45 ص ،3،  0383 ،یآملا ی)جااواد« کنادیما

را از خاود باروز ندهناد و  یکماال چیها - هیو فروما دیپل یهاستم اران و انسان همچون

کاه  - همچاون مؤمناان - یافاراد گار،ید ی. از ساوشاوندمناد خلافات بهره ۀواز قا تنها

 زیان یالها یعلمشان به اساما ن هیا لیبه دل دهند،یرا بروز م یوسیمت ای فیکمالات ضع

. افاتیباروز خواهاد  وظهاور  زانیم نیبه هم آناندر  زیخلافت ن استمتوسط  ای فیضع

 یالها یمراتب علم به اسما نیتریکه از عال ایو اوص ایانب لیقب ازکامل  یهاانسان کهچنان

، 0383 ،یآملا ی)جوادبود  خواهندمند بهره زین یالهدرجات خلافت  نیبرخوردارند، از بالاتر

 .(45ص  ،3 

و  لیااز دلا یامیموعاه یاۀبار پا ها،هیانرر دیگارهمانناد  هیانرر نیاا طور منیقای،به

از ادلاه را  یادرآثاار خاود، میموعاه دگاهیاد نیاست. صاحبان ا شدهها استوار استدلال

ادلاه  نیاکارد. ا یبنادطبقه یاصال لیاهدات دل لیاآنهاا را ذ تاوانیاند کاه ماکرده ارائه

 .شوندیم بندیدستهادله  دیگرو  ،ییروا ،یقرآن ۀادل ۀدعم ۀسه دست هب یطورکلبه

 یادلۀ قرآن. 3-1

 نوع انسان افساد   در مقابل   فرشتگاننوع  حیتسب. 3-1-1
نرریۀ انحصار خلافات  ینرریۀ خلافت نوع انسان و ند تیتثب برایکه  یااز ادله ی ی

، ص 0ق،  0408، ی؛ سامعان389، ص 0  ،ق0405،یراز فاار)ناو:  حضارت آدم یقایاص حقدر ش

ساان فرشاتگان باا  یمیارح شاده، از فحاوا - کامال یهاانساان گارید یحت ایو  - (33

عرلک ف»است. پرس  فرشتگان با عبارت  شده برداشتخداوند متعال  ن   های رتری  دک یمر  هاایف د س 

د ویور  نک  س  ماءر ور نرح  سک لرو الد  کقرد  م د ا ور ن ب  ک ب حر کسر  یدهایرا در آن قارار ما یکس ایآ؛ ن

آدم وجاود  نیاکاه قبال از ا گارید ینایموجاودات زم رایاکند ! )ز یزیکه فساد و خونر

انساان، عباادت  نیاا ن یآلوده شدند. اگر هادف از آفار یزیبه فساد و خونر زیداشتند ن

دلالت بر  (35)بقاره،  «میکنیم سیو تو را تقد ،میآوریو حمد تو را بیا م  یاست،( ما تسب
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حاال،  نیدارد و در عا زیمدساد و خاونر یهاانساان یآنان از جعال  خلافات بارا یشگدت

 تاوانیچگونه م یاست؛ ول اممق نیخود در تصاحب ا یستگیآنان به شا یاز ادعا یحاک

طباق کرد   رین تدسخلافت نوع انسا یبرا یلیدل مثابۀرا به فرشتگان نوع سیو تقد  یتسب

ن  » نیتقابل ب ۀنیقر بهخصوصا   بیترک نیا ظاهر» ک مر دک ی ...»و  «...د س  اب  ک کسر نک ن  ویاافسااد  «نرح 

از  یفرشاتگان اسات، ناه افسااد فارد یعنیاز موجودات،  گرینوع در مقابل اصلاح نوع د

گرچاه همان نوع باشاد،  یبرا زیاش آن است که خلافت میعول ننوع و لازمه ویافراد 

واقع، صاحبان نرریۀ خلافات در .(40-40صاص  ،3،  0383 ،یآمل ی)جواد« نه بالیمله ،الیملهیف

و ناه فارد  - بر افساد نوع بشار یفرشتگان مبن برداشت   ،خود یاثبات ادعا ینوع انسان برا

ناوع انساان باه شامار  یبار جعال خلافات بارا یلینوع فرشتگان را دل  یو تسب ، - خاص

 یبرداشت را ندا نیدر پاس  آنها ا زیخداوند ن»اند که گرفته یهینت نیچن ،سسپاند. آورده

از ناوع  زیمان مدساد و خاونر عاولمی ۀدایو خل دیاادهین رد و به آنها ندرمود شما بد فهم

 نی. بناابرا(48ص  ،3،  0383 ،یآملا ی)جاواد «ها هساتنداز انساان یبل ه تنها بعض ست،یانسان ن

نرریاۀ  یبارا یمستند ،مدسد یهانوع انسان یجعل  خلافت برابر  یبرداشت فرشتگان مبن

 :است مادوش زیر لیدلابرداشت به نیا یول ؛خلافت نوع انسان قرار گرفته است

اثباات خلافات ناوع انساان  یبرا یمستند ن هیا بر افزون ،هیمداد آ رسدی( به نرر م0

عرلک ف» س پربا طرح  فرشتگان رایز است؛آن  هیبر عل یلی، بل ه دلستین کوا  ر تری  ان   هاایقال مر

ک  دک ی د وک یر ور  هایف د س  ما س   یمقام خلافت به نوع انسان یخود را از اعیا یشگدت (35)بقره،  «ءر الد 

از  یبرخاوردار دلیالدرواقع، آنان باه  .که در معرض گناه و فساد قرار دارد، ابراز کردند

 اکناون .(303ص  ،0  ،ق0400 ساند،)ند دانستیم ترستهیمقام خلافت شا یعصمت، خود را برا

 نیاز انسان را ا که نوعأ خلافت نوع یدرستبه فرشتگان اگر که شودیپرس  میرح م نیا

ن رد و به  دییآنان را تأ نررحدس زده بودند، چرا خداوند عزوجل اند ا به معصیت آلوده

 ز  یاآمسرزن  ر  یببل ه با تع ،نپرداخت دهیخل یقیحق آنها نسبت به شناخت مصداق   نیتحس

لرمک ما لا ترع لرمکونر  یإ ن  » آنهاا  یو ناادان جهلر ب «دیدانیکه شما نم دانمیرا م یقیمن حقا؛  رع 

 .دیگردان یکرد و از سان آنها رو دیماجرا تأک قتیدر شناخت حق

 رایاز ؛مشاص را مد نرر داشت یهایژگیخاص با و یادهیخداوند از ابتدا خل ییگو
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نباود کاه خداوناد از  یمنیقا گاریبود، د تیو میابق با واقع  یصح گانفرشتاگر حدس 

باود  لازمصاورت، تنهاا  نیشود و آنها را جاهل قلمداد کند. در ا گردانیآنان رو سان

کاه در نرریاۀ خلافات  - خلافت مدسدان تیعدم فعل بر دیو تأک نییکه حدس آنان با تب

 اماا شاود؛ لیاو ت م  یتصاح - (40و  45ص صا ،3،  0383 ،یآملا ی: جاوادنو)ادعا شده  هینوع

و  دهادیخلافات ناوع انساان خبار ما برداشات  در  فرشتگان ۀاز تایئ روشنیبه هیآ ظاهر

 نیاا یروشنبه هیآ نینبوده است. بنابرا امرمیابق با واقع  فرشتگانکه گمان  دهدینشان م

نادرسات و  ی، فهمافرشاتگان توسطخلافت نوع انسان  که برداشت   کندیرا منتقل م امیپ

 ا بوده است.ماجر تیو واقع قتیاز جهل به حق یناش

، فرشاتگان ۀمشااهده کارد کاه پاس از تایئا توانیقرآن م اتیآ ری( با تأمل در س0

 حرکاتو ماورد نرار خداوناد  یقایحق ۀدیو شناساندن خل یمعرف یسوبه جیدرتبه اتیآ

 صاداقا مردر د فرشاتگان باه جهال سبت  ن از مراحل   ویهر گر،ی. به عبارت دکندیم

در شاناخت  فرشاتگان یبه او، نااتوان یاسما اله ی، اعیا×حضرت آدم ن یآفر ده،یخل

و  فرشاتگاناساما باه  نیاآماوزش ا یبارا ×به حضارت آدم یاسما، و سپس دستور اله

 ۀدایو خل یقایو شناساندن مصداق حق یمعرف هدف اب یسازنهیزم ینوع ییانیام آن، گو

اعلام کند کاه مقصاود  فرشتگانخداوند عزوجل قصد دارد به  ایواست. گ یمیلوب اله

بل اه  سات،ین دیازدیحادس ما شماکه  یزیکار و خونرگنه یهاانسان نوع «دهیخل»او از 

 ،یمانند علم لادن یبارز یهایژگیواز است که  ×چون آدمهم یادهی، انسان برگزمراد

و پرسا   یشاگدت ب،یترتنیاسات. باد داربرخاور فرشاتگان ازبرتار ای مرتبهعصمت و 

مقاام خلافات، باا  یکار بارامدساد و گناه یهاانساننوع انتااب  ییچرا ۀدربار فرشتگان

، از ×حضارت آدم یعنایمعصاوم و برتار از آناان،  ده،یابرگز مقام به انسان   نیا یاعیا

 خداوند مقصود به فرشتگان ۀ. درواقع، عدم علم و احاطشودیخداوند پاس  داده م یسو

 یقایمصاداق حق صیآناان در تشاا اشاتباه   ب  ساب ،ینانیجانشا نیچنا ن یف از آفرو هد

 .بودشده  دهیخل

بار  یمبنا فرشاتگان یوجود دارد که پس از ادعاا ییادعا در متون روا نیبر ا یشاهد

 ×را باه حضارت آدم یحیج اله یخلافت، خداوند اسما یخود برا تیو اولو تیاحق
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 ساانانآگااه شادند، از  یحیج اله میعر گاهیاز جافرمود. پس از آن ه فرشتگان  میتعل

 تیصالاحی الها دگانیابرگز نیاا هااکاه تنمعترف شادند و  کردند یمانیپش اظهار خود

 کاهگدات  دیابا یاهی. درنت(04ص  ،0  ،ق0390 صادوق،)را دارند  خداوندو خلافت  ینیجانش

داوناد ماورد خ یدر مورد خلافت نوع انسان از سو فرشتگانظن و گمان  ه،یطبق مداد آ

 سات،یبر اثبات خلافت نوع انساان ن یلیتنها دلنه هیآ نیا نیتایئه قرار گرفته است. بنابرا

از  تیاح ا یایو نصوص روا اتیآ اقیس ن،یا بر افزون. استبر رد آن  یلیبل ه خود دل

 دارد. یمصداق مورد نرر اله یمعرف

 خلافت استمرار لزوم با ناسازگار آدم، حضرت در خلافت حصر .3-1-2
حضرت شاص رد نرریۀ انحصار خلافت در  برایخلافت نوع انسان،  یۀمدافعان نرر

گزارش »باورند که  نیاند. آنان بر ااستالاف تمسو جسته یۀآ یادب بی، به ترک×آدم

ل یجاع الُ ف ا یإ ن ا» یۀاسام ۀلاجم صورتبه دهیبر جعل خل میتصم ض  خر رر   نیقایباه ؛ دراة  یالْ 

 ،3،  0383 ،یآملا ی)جاواد« استمرار اسات دیمد و شده ارائه ،«دهم یار مقر نیدر زم ینیجانش

باا  ×حضارت آدمشااص در  داهیشدن به حصر مصاداق خلاساس، قائل نیر اب. (40ص 

و تحقاق  دانستهسازگار نا شود،یم دهیفهم هیآ ادبی بیاستمرار خلافت که از ترکمدهوم 

 یلیدلامادعا باه نیااماا ا ؛اندکرده یها تلقخلافت نوع انسان قیتنها از طر رااستمرار  نیا

حضارت  ن یباا آفار یطرح موضوع خلافات الها یزمانهم لیدلبه رایاست؛ ز تأمل قابل

نوع بشر نادارد  خلافت دنبال آن،ها و بهانسان ۀهم خلقت رب و دلالتی ظهور هیآ ،×آدم

 ووابساته  یناوع انساان باه وجاود تنهاعلاوه، چرا استمرار خلافت به .(000ص  ،0389 ،یری)نص

 یهانهیگز جملهاز ابد یتحقق  گرید یاوهیبه ش تواندیامر نم نیا ایاست  آ شدهمنحصر 

 یهااو متصال از حیت وستهیپ ۀتحقق استمرار خلافت، وجود سلسل یبرا محتمل و قوی

 ۀوجاود سلسال ازماتلاف،  ریو باا تعااب ،پرشامار یایمتاون روا دراست.  نیزم یرو یاله

 ،ق0450 ،ینای)کلکه همواره درکناار بشار قارار دارناد  است آمده انیبه م سان ییهاحیت

 یبارا یحتا - را نیاساسا ، خداوناد زما .(0-0ح  ،488ص  ،0  ،ق0454 صدار، ؛3-0ح  ،445ص  ،0 

 ،ق0390 ،ی)نعماانلحراه  وی، (050ص  ،0  ،ق0390 صادوق، ؛009 ص ،0  ،ق0450 ،ینی)کلروز  وی
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 صادوق، ؛000ص  ،0  ،ق0308 صدوق، ؛489ص  ،0،  ق0454 صدار،)زدن همبرچشم وی ای، (040ص 

کناد یاز جاناب خاود رهاا نما یبدون حیتا - (099ص  ،0،  0380 صدوق، ؛054ص  ،0،  0390

روشاانی بااه اتیااروا نیاا .(03و  0ح  ،093ص  ،0،  0380صاادوق،  ؛8ح  ،430ص  ،0  ،ق0450 ،ینای)کل

حضور دارناد.  نیزم یطور مستمر روبه ی،اله یهامتصل حیت ۀکه سلسل دهندینشان م

بل اه  سات،ین یناوع انساان در منحصار ،که تحقق استمرار خلافت گدت توانیم نیبنابرا

 یالها یخلداا اساتمرار و اتصاال نیمعتبار در تاأم یانهیگز یمتصل اله یهاحیت ۀسلسل

تالاف اسات کاه اسا یۀآ لیذ ات  یروا  یتصر سازد،یم نیرا متع نهیگز نیآنچه ا .هستند

شاده  انیااو اتمام حیات بار بنادگان ب ۀدیو وظ ،یمعرف یحیت اله ۀمثاببه، ۀدیدر آن خل

 ،یمسااعود ؛050ص  ،0،  0380 صاادوق، ؛350ص  ،0  ،ق0385،یاشاایع ؛33ص  ،0ق،  0454، ی)قماااساات 

 یکاه مقاام خلافات الها دهادیمسئله نشان ما نی. ا(39 ص ،ق0459 ،یراوندقیب  ؛00ص  ،0384

 آنباا  یاتماام حیتا نیچنا ،ل این هاو رایز ؛و خاص است دهیبرگز یهابه انسان ماتص

 نیباا درنررگارفتن چنا ،دوم این اهنادارد.  اریاخت دررا نوع انسان  هایژگیماتصات و و

که ناوع انساان از  شودیم نتییه نیخلافت نوع انسان، چن یۀآن بر نرر قیو تیب ی،ادهیوظ

اتحااد  باهامار  نیاا ،یعایطور طباند. بهشده دادهسان قرار جانب خداوند حیت بر خود  ان

، از منرار ساوم این اهروشان اسات.  یکه بیلان آن امر شودیم یرحیت و محیو  من

 تیابر خلافت نوع انسان اولو شانیذات یهایبرتر لیدلبه یاله یهاعقل، خلافت حیت

خلافاات  یتصااد یباارا یعلاام لاادن یانسااان معصااوم و دارا ،ح اام عقاال بااه رایااز ؛دارد

در معارض  ی،عایطبطاور باهکاه  یمعصاومریخلافات انساان غ یاه،یتر است. درنتمناسب

گدات  توانیاساس م نیا بر. شودیداده نم  یترج عقل نررقرار دارد، از  یاو خ تیمعص

هاا و حیت ۀسلسال ،یاساتمرار خلافات الها یبارا نیمتعا ۀنینقل و عقل، گز که به استناد  

 هستند. یاله دهیبرگز یهاانسان

 بالقوه به آدم و فرزندان یمیتعل ،اسما میتعل .3-1-3
در تحقاق خلافات حضارت  یاستالاف، نق  اساس یۀعلم به اسما، بر اساس ظاهر آ

خلافات  یاۀمدافعان نرر یو حت است همگانمیلب مورد توافق  نی. اکندیم دایا ×آدم
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 نهااد رشادن علام باه اساما دنهیادمنشأ خلافت انساان، نه»باورند که  نیبر ا زینوع انسان ن

مقاام  ،علام باه اساما و باه تباع آن آناان، حاالنی. باا(45ص  ،3،  0383 ،یآمل ی)جواد« اوست

آناان،  نرار از. داننادینما یگروه خاصا ای ×خلافت را ماتص به شاص حضرت آدم

فرزنادان او نهدتاه اسات.  هماۀو  ×در وجود حضرت آدم ،صورت بالقوهعلم به اسما به

از علام باه  یساهم ،برسااند تیافعل بهعلم را  نیحق، ا ریدر مس ریبا س تواندیم یانسان هر

  ،3،  0383 ،یآملا ی)جاوادمناد شاود بهره یاز خلافات الها زانیو به همان م باشد اسما داشته

بالدعال  میتعلا یندا یسان باه معناا نیا ،یعیطور طببه .(003 ص ،0  ،ق0400 ،ییطباطبا ؛40ص 

 یبه اساما در نهااد و یابیدست تیاستعداد و قابل نهادنو  ،×به حضرت آدم یاله یاسما

 ایاکاه آ شاودیما میارح پرسا  نیا. ارسدیم تیبه فعل یندیفرا یست که طوا نسلو 

 طاوربهمعصوم ریمعصوم همانند فرزندان غ امبریتوسط پ بایداسما  دنیرس تیبه فعل ندیفرا

به شرط  زیمعصوم ن امبریپ یعنی ؛زمون عبور کندآ نیاز ا دیبا زیشود و او ن مودهیپ  سانی

و  اساما ۀباالقو میتعلا ،هرحالباه  رسادیما تیحق، آن اسما در او به فعل ریدن مسکریط

اماءر ککلَّهاا» ریتدس رس  مر الْ  لَّمر آدر  یگاذارو نام ن یساپس علام اساما ]= علام اسارار آفار؛ عر

و  لیاباه دلا داستنا ازمندی، نراستا نیادر  .(30 ،)بقاره «به آدم آموخت ی[ را همگموجودات

 ۀمادعا از ساه جنبا نیااست که ا یضرور رونیااز ؛است یو لفو ییروا ،یقرآن داتیمؤ

لَّ » ۀواژ ایتا روشن شود آ ردیقرار گ یمورد بررس مذبور باالقوه  میبار تعلا ایزوا نیاز ا« مر عر

 که: دهدیم نشانشده انیام یهای. بررسریخ ایقابل حمل است 

هساتند کاه بار  یاناهیاستالاف فاقاد هرگوناه شااهد و قر یۀاز آ بعدو  قبل اتی( آ0

لَّ »اساس آن بتوان عبارت  . رکردیتدسا یبالقوه در نهاد نوع انسان میتعل یرا به معنا« مر مر آدر عر

طور باه میاسات و تعلا ×تنهاا شااص حضارت آدم م،یتعل نیمااطب ا ه،یآ  یبه تصر

 ،0389 ،یری)نصاقرار نگرفته اسات  میمورد تعل یو نوع انسان هافتیاختصاص  شانیبه ا ،خاص

 تیاتقو ×تااطب با خلق حضرت آدم یزمانهم لیبه دل ژهیون ته به نی. ا(008-000 صص

باوده  ×شااص حضارت آدم م،یآن است که مقصود از تعل انگریب ،خود رایز ؛شودیم

مر »عبارت  یجا، اگر بهدرواقعاست.  لَّمر آدر و  ن یاساما ]= علام اسارار آفارسپس علم  ؛عر

لَّمر الإ  ن سانر » ۀواژ ،«به آدم آموخت ی[ را همگموجودات ینامگذار و به انسان آنچاه را ؛ عر
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 ساانکه مااطب آن نوع ان ردادعا ک شدیکار رفته بود، م به (0 ،)علق «داد! ادی دانستینم

 یباه إخباار و إنباا ×حضارت آدمکردن امر ن،یبر ا افزونبوده است.  تیو مدهوم انسان

 نیاا روازاین ؛دارد شانیبالدعل اسما به ا میظهور  در تحقق تعل 1(33 ،)بقاره اسما به فرشتگان

اساما  ۀوباالق یاعیا یادعا ب،یترتنیابه .وستیبه وقوع پ زیصورت بالدعل نإخبار و إنبا به

 .بود خواهدناسازگار هیبا مداد آ ×به حضرت آدم

و  صورت بالقوه بودهو فرزندان  به ×اسما به حضرت آدم میاگر گدته شود که تعل

اند، لازم شاده فرشاتگانمأمور به إخبار  شانیو ا ه استافتی تیحضرت فعل یبرا بلافاصله

احتمال، و با توجه باه  نیو شواهد متقن اثبات گردد. با فرض ا لیادعا با دلا نیاست که ا

کاه  شاودیمیرح م پرس  نی، افرشتگانر اسما و دستور به إخبا میتعل انیم نداا ۀفاصل

و تحاول،  رییاتف نیااثباات ا  بالدعل شده است یریچه مس یط باعلم بالقوه چگونه و  نیا

 است. یاکنندهقانع لیدل ۀارائ ازمندیخود ن

او  فرزنادانصاورت بالدعال و باه به ×اسما به حضارت آدم میتعل ن هیا گریفرض د

 ۀباالقو میتعلا یمادعا خالاف   ن هیبر ا افزونفرض  نیصورت بالقوه انیام شده است. ابه

 محاذورباه  ،(40ص  ،3،  0383 ،یآملا ی)جاوادو فرزنادان  اسات  ×اسما باه حضارت آدم

لَّمر »لدظ  عمالاست  معنا دچار خواهد شد.بی  از یو در « عر

 دییاو فرزنادان او را تأ ×اسما به حضرت آدم ۀبالقو میاحتمال تعل زین یی( ادلۀ روا0

اساما باه حضارت  میاسات کاه تعلا نیااز ا یشاده، حااک انیب اتی. آنچه در رواکندینم

کاه اسات شده  بیان روشنیبه ییمتون روا یاست. در برخ بودهصورت بالدعل به ×آدم

کاه اساما  شادلحرات عمر خاود از جاناب خداوناد ماأمور  نیدر آخر ×حضرت آدم

 ×هباةالّّ  ثیز خاود، حضارت شاپاس ا یاله ۀدیو خل امبریپ ،یرا به فرزند، وص یمیتعل

 باه بالدعال صاورتباه اساما آن ،تیروابنابر ظاهر  .(353ص  ،0،  0385 ،یاشایع) دهد لیتحو

بار  افازون. داد، و باید آن را بالدعل به شیث نبی انتقال مایبود شده اعیا ×حضرت آدم

عمال  وهیشا نیدستور داد که به هما ×ثیبه ش ×حضرت آدم ،انتقال نیپس از ا ن،یا
                                                           

مائ ه   ایقالر ». 1 ن ب ئ هکم  ب أرس  مک  ر  «.آنان خبر ده یهاآدم! فرشتگان را از نام ی]خدا[ فرمود: ا ؛مآدر



148 
 

باارر

ساااااای 

استدلال 

مساااشبه

یم تقااااا

مهاااار و 

پاساااا  

کماااو

 نا به آن

 

www.jpt.isca.ac.ir 

ال
س

 
ی

س
 ،ام

ره
ما

ش
 4، 

44
44

 

 ؛00ص  ،0384 ،یمساعود ؛350ص  ،0  ،0385 ،یاشایع) دیانماخود منتقل  نیو اسما را به جانش دنک

اساما بالدعال  نیاکاه ا کنادیما نیاز ا تیح ا یدستور نی. چن(33ص  ،ق0459 ،یراوندقیب 

قارار  یالها دگانیابرگز اریابل اه تنهاا در اخت است، ها نبودهنهاد نوع انسان درو  شدهیاعیا م

 .افتندییم اسما دست نیبه ا وتنب راثیم قیاز طر ایو اوص ایانب یو خلدا ،است گرفتهیم

لَّمر » ۀواژ ،ی( از منرر لفو3  دن فعال  شایو عملا لیااست کاه بار ت م لیاز باب تردع« عر

سر »طور که همان ؛و استعداد در نهاد متعلم قوهدلالت دارد، نه قراردادن  میتعل رَّ  الاساتاذک  در

طور هبا سیشادن فعال تادریعمل» یباه معناا« آماوزان درس دادبه دان استاد ؛ الیّلابر 

مر » نی. بنااابراآموختگااان دانا درس در نهاااد  اسااتعدادنااه نهاادن  ،اساات« کامال لَّاامر آدر عر

ماءر  رس   ندایفر ویبه آدم  میتعل نیاست و ا یاسام یآموزش کامل و عمل» یبه معنا زین «الْ 

 شده و بالدعل بوده است.محقق

 همااراه خااود  یدو زناادان هباا خیاااب ×وساافیدر سااان حضاارت « مر لَّااعر » ۀماااد

 نیکار رفتاه اسات. چنا هب 2(03 ،نمال) ×مانیدر سان حضرت سل نیو همچن 1(30 وسف،ی)

 لیات م جاز ییمعناا و کارد حمالاماور  نیبه ا علم   ۀوبالق یبر اعیا توانینم را یریتعاب

 یاگوناهخواب و زبان پرندگان به ریتعب علم رو؛ ازاینشدن آن نداردیو عمل میتعل ندیفرا

 یقرآنا اتیاگاواه آ باهکاه اسات حاضار باوده  ×مانیو سال ×وسافینزد حضارت 

لَّامر »کاه  دهنادینشان م یروشنشواهد به نی. اندبهره ببر آناز  بلافاصله توانستندیم در « عر

مر » ریگدت تعب دیبا یهی. درنتستیاستعداد بالقوه ن یاعیا یهرگز به معنا زیقرآن ن لَّامر آدر عر

ماءر  رس  باالقوه حمال شاود و  میتعلا یبار معناا توانادیو لفت نم اتیروا ات،یاز منرر آ« الْ 

 ندارد. یفعل میجز تعل ییمعنا

 بودن خلافت محل بحثیخلافت، دال بر نوع یقرآن استعمالات .3-1-4
ت در موارد و خلاف دهیاز قائلان به نرریۀ خلافت نوع انسان، واژگان خل یبرخ نرراز 

                                                           
ک کما ب ترأ و  کمایأ تیر لا ». 1 َّأ ت رب قان ه  إ لاَّ ن زر کر  عامُ ت ن  کمایر أ ت  یر قرب لر  رن   ل ه  یطر لَّمر ا عر مَّ

ب   یذل  کما م   .«یرر

ُّ  ر  ای». 2 ای ن ی قر الیَّ  هر نا مر ل م   .«ر  ی  النَّاسک عک
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 یاۀدر آ داهیمقصاود از خل رو؛ ازایانها اشااره داردبه عموم انساان میاز قرآن کر یماتلد

 ایا باشاد قصاز افاراد بشار ناا یهار فارد»عموم بشر است. به اعتقاد آنها،  زیمورد بحث ن

کاه خداوناد چرا ؛دارد زیان یاز خلافت الها یسهم ت،یاز انسان یمندحسب بهرهکامل به

لائ فر ف   یهکور الَّذ»: دیمافریمتعال م عرلر کم  خر ض   یجر رر  در  ینانیاوست که شاما را جانشا؛ الْ 

نرر از صارف فارد،سان بدان معناست که هار  نیا .(005ص  ،0335 ،یرازی)ش« قرار داد نیزم

هر  روازاین ؛برخوردار است نیدر زم یمقام خلافت اله از یطور نسب، بهاشیانسان ۀدرج

 نیخداوناد بار زما یاز خلدا یادهیمثابۀ خلبه ا،هآن ن  یترپست ای نیبرتر ،هااز انسان یفرد

هساتند.  یتعاال یخود، مرهر جماال صادات باار یاخلاق ربان بازتاببا  هانی. برترهستند

باا ذات  اناد،افتهی نتیز یاخلاق اله هکامل که ب یهاانسان یهادل ۀنیخداوند متعال در آ

جالال ذات و جماال  یبارا یها نق  روشنگردل نی. اکندیم یصدات خود تیل همۀو 

حرفاه و صانعت  ۀنایدر آ زیانااقص ن یهاانسان نی. همچنندینمایم دایا یتعالیصدات بار

 .(005 ، ص0335 ،یرازی)ش هستندخداوند  ن یجمال صنع و کمال آفر انگریخود، نما

فارد خااص هار  ایا ×مقام خلافت مااتص باه حضارت آدم گر،ید یاعده ریبه تعب

از  یمدهوم عموم نیهستند. ا ویمقام شر نیدر ا زیفرزندان او ن ۀهمبل ه  ست،ین یگرید

کوحٍ »چون  یاتیخلافت با آ م  ن ن  برع د  قرو 
لرداءر م  عرلر کم  خک  نانیکاه شاما را جانشا یهنگام؛ إ ذ  جر

لائ فر ف  »و  (39 اعراف،) «قوم نوح قرار داد عرل ناککم  خر کمَّ جر رر   یث  نانیسپس شما را جانشا؛ ض  الْ 

عرلک کم  یر ور »و  (04 ونس،یا) «میقرار داد - شانیپس از ا - نیزم یآنها در رو ض   ی  رر  لرداءر الْ  ؛ خک

 .(003 ص ،0  ،ق0400 ،یی)طباطباشود یم دییتأ (30 نمل،) «دهیقرارم نیزم یو شما را خلدا

 اتیاآ گوناهنیا باه دلالاست ابودن مدهوم خلافت، بیعموم یکه ادعا رسدیبه نرر م

 ۀدمارتبط باا ماا یهااکاه واژه افتیدر توانیقرآن م اتیآ ترقیدق یناتمام باشد. با بررس

لرفر » اند. شده استعمالمتداوت  یدر دو معنا کمدستو مشتقات آن،  «دهیخل»، ازجمله «خر

 و تهلاکا یخلافات، باه معناا یاز معاان ی یاند که کرده  یتصر یبرخ ل،یدل نیبه هم

معناا در  نیدر محل س ونت آنان است. ا گرانیدکردن نیگزیقوم، و جا ویبردن نیازب

أ  یر إ ن  »چون  یاتیآ ک  شر ب  کم  ی
ه  ترا ل ف  یر ور  ذ  ن  برع د ککم  ما  س 

اأرککم  م ان  ذکر   شاءک یر م  ن شر مٍ  ة  یَّاکرما  ر قراو 

ر شاما  نیجانشاساپس هارکس را باواهاد  بارد؛یاگار باواهاد، هماه شاما را ما؛ نر یآخر
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سا» ،(033 ،)انعاام «باه وجاود آورد یگاریطور که شما را از نسل اقوام دهمان سازد؛یم  یعر

بُّ کاام   رن   ک رر ل ااور ی ککم  ور  ه  وَّ اادک ااترا ل در کم  یر عر ض  فر  یف اا س  رر  اارر یر الْ  کااونر  فر ی ااکر  ن رک ل اساات  دیااام؛ ترع مر

)آنهاا( ساازد، و  نینشاجا ،نیپروردگارتان دشمن شما را هالاا کناد، و شاما را در زما

کاوحٍ » ،(009 اعاراف،) «!دیکنیچگونه عمل م بنگرد م  ن ن  برع د  قرو 
لرداءر م  عرلر کم  خک وا إ ذ  جر ؛ ور اذ ککرک

وا إ ذ  » ،(39 ،)اعاراف «قوم نوح قرار داد نانیکه شما را جانش یهنگام دیآور ادیو به  ور اذ ککارک

ن  برع د  عا
لرداءر م  عرلر کم  خک  «قارار داد« عااد»قاوم  نانیکه شما را جانشا دیاوریبه خاطر بو ؛ دٍ جر

 نی. باه هماساتین ماانیمعنا مشروط به ا نیتحقق ا و است افتهینمود  یروشنبه (04 ،)اعراف

لائ فر ف   یهکور الَّذ» یۀدر آ ل،یدل عرلر کم  خر ن  کردررر فرعرلر  یجر ض  فرمر رر   ی  الْ 
هک  ه  اوست که شاما ؛ ککد رک

 «خاودش خواهاد باود انیقرار داد؛ هرکس کافر شود، کدر او به ز نیدر زم ینانیرا جانش

ک ور »چون  ییدر دعاها نیو همچن ،(39 فاطر،) ل وک ی لکوکا  ور  ه  ترا ل فک یر مک ار   س  و شااهان را ؛ نر یآخر

جور همچون  یبه خلدا ،(09ص  ،0ق،  9045 ،طاووسابن) «کندنابود، و دیگران را جانشین می

، فرزنادان او و ×حضارت آدم یمعنا بارا نیاطلاق شده است. ا زین عباسیو بن هیامیبن

اناد گذشاته بوده یهاو امت انیجن ای نسناس نیگزیآنان جا رایز ؛ها ثابت استنوع انسان

 .(90-89صص  ،0  ،ق0403 ،ی)بروجرد

از اناواع اساتالاف در  ی ایاناد کاه گدته نیچنا ینوع از خلافت برخا نیمورد ا در

و نرام  نیزم یآبادان ،نوع بشر است که هدف آن عمران یالاف عام و همگانقرآن، است

 یبه اعیا یااشاره چیه ات،یآ نی. بر اساس ظاهر ا(300ص  ،0  ،ق0400 ساند،) است ن یآفر

 ینیدر جانشا یاراده و سانت الها ازتنهاا  وها وجاود نادارد عموم انسان یبرا ژهیو یمقام

 یبارا یشارط چیها رونیاازا ؛آماده اسات انیابه م انس گرید یبرخ یجااقوام به یبرخ

 نشده است. نییخلافت تع نیتحقق ا

با واسیه از جانب خداوند  ای واسیهیب تیولا م،یخلافت در قرآن کر یمعان گریز دا

ماردم اسات.  انیاو ح م کردن در م یآسمان عیاح ام، نشر شرا غیتبل رینر ییهانهیدر زم

 نیااست. در ا لتیمنصوص بوده که همراه با علم و فض خاص و یتیولا ت،ینوع ولا نیا

 بار. شاودیدر نرر گرفته م همیمستالف عل یعنی لق،بر خ یمثابۀ حیت الهبه «یول»معنا، 

ل یجاع الُ ف ا یإ ن ا» اتیامعنا از ظاهر آ نیا ات،یروا یاساس برخ ض  خر رر  ؛یالْ   نیقایباه  دراة 
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رخ یور قالر مکوس» ،(35 ،)بقره «دهمیقرار م نیدر زم ینیجانش کد ن ه  یلْ  ل ونر اخ  م یف یهارک ور  یقراو 

ب َّب ع  سر ل    ور لا ترت ؛یال مکد س د لر ی رص  [ باه بارادرش رفتیم عادگاهیکه به م ی]هنگام یو موس نر

و از راه و روش مدسادان  زیمن باش و به اصلاح برخ نیقومم جانش انیهارون گدت: در م

ل ای» ، (040 ،)اعراف «م ن یرویپ عرل نااار خر دک إ نَّاا جر ض  فرااح  کم  برا یف ا دراة  یداوک رر  النَّااس   نر ی  الْ 

ق    م؛یاخاود[ قارار داد ۀنادی]و نما نیجانشا نیداود! همانا تو را در زم ی:[ امی]و گدت ؛ب ال حر

 .(90ص  ،0  ،ق0403 ،ی)بروجاردشده اسات  اراده (03 ،)ص «کن یمردم به حق داور انیپس م

در  یالها تیاولا یدارا دهیخل ن،یشیپ یخلاف معنابرنوع خلافت،  نیا اساس، در نیبر ا

. در شاودیاز جانب خداوناد منصاوب ما ،طور خاصاست و به لتیعلم و فض ن،ید غیتبل

 وجود ندارد. گریاز قوم د یقوم ینیگزیجا ای ینیاز جانش یمعنا، نشان نیا

اسات و  دگانیابرگزخلافت  ایدوم خلافت، استالاف خاص  یمعنا ،یبرخ ریبه تعب

 نیااخداونااد متعااال ا رایااز ؛معنااا اساات نیهماا زیاان ×مقصااود از خلافاات حضاارت آدم

ها وجود نوع انسان انیکه در م یعلم ؛کرده است نوطم ریفراگ یاستالاف را به علم لدن

باه  نیاحاال، انیمناد هساتند. باااز آن بهره راز بش دهیخاص و برگز یندارد و تنها گروه

از افاراد  یبل اه شاامل گروها سات،ین ×به حضرت آدم تنهامقام  نیاختصاص ا یمعنا

 .(300ص  ،0  ،ق0400 سند،) نیستند تیکه تمام بشر شودیم

 یمندواحد و بهره ییست که اعتقاد به کاربست خلافت در قرآن به معنایانایمش ل 

ن و ستم اران با کافرا یاله یایو اول ایبه اشتراا انب یعیطور طبعموم افراد بشر از آن، به

مم ان اسات وجاه  ه. اگرچانیامدیم - استعداد و قوه حد در چندهر - در مقام خلافت

 مارتبط تیمقام باه مقادار ساهم او از انساان نیبالدعل هر فرد از ا یمندبهره زانیو م زیتما

باه  ،حالات نیباه همگاان در کمتار یباشسهم نیاما ا ،(005ص  ،0335 ،یرازی)ششود  دانسته

است.  زیرفاسد و خون یهابه انسان یاله ینیخلافت و جانش ۀاستعداد و قو یعیاا یمعنا

 نادآنان ابراز تعیب کرد بهخلافت  یاعیا برایاست که فرشتگان از ابتدا  یموضوع نیا

 .(35 بقره،)آن بودند  یبرا یدنبال پاساو به

 یبرخا یاسات کاه حتا روشان یباه قادر میکاربرد دوگاناه خلافات در قارآن کار

باه  (003ص  ،0  ،ق0400 ،یی)طباطبااستناد همد ران خود  زین هیخلافت نوع یۀاورمندان به نررب
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کو إ ذ  »همچون  یاتیآ م  ن ن  برع د  قرو 
لرداءر م  عرلر کم  خک کاه شاما را  یهنگاام دیاآور ادیاو به ؛ حٍ جر

کمَّ » ،(39 اعاراف،) «قوم نوح قرار داد نانیجانش لائ فر ف   ث عرل ناککم  خر ر  یجر ض  الْ  ساپس شاما را ؛ ر 

اثباات  یرا بارا (04 ونس،یا) «میاقارار داد - شاانیپاس از ا - نیزما یآنها در رو نانیجانش

 نیشایپ یهاارا خلافات بار امت اتیآ نیو مقصود از ا رفتهیانسان نپذ نوعخلافت  یۀنرر

 .(43-40صص  ،3،  0383 ،یآمل ی)جواداند دانسته

در دو معنا به کاار رفتاه اسات.  کمدست م،یخلافت در قرآن کر ن هیحاصل سان ا

میارح  گری ادیاز  یانساان یهانسل ینیجانش یخلافت به معنا ات،یآ یدر برخ ناست،

 چیو ها شاودیما یتلقا یسانت الها ویمثابۀ مورد، خلافت تنها به نیشده است که در ا

خلافات  یباه معناا دوم،. شاودینما هدهدر آن مشاا یالها یدگیاز اصیدا و برگز ینشان

 ،تیعصامت و افضال ،یعلام لادن ریانر یاست که شروط یاله یهاحیتو  دگانیرگزب

مقاام  نیااز ا خااصتنها بنادگان  ل،یدل نیدارند؛ به هم آندر تحقق  یاکنندهنیینق  تع

 35 یاۀدر آ شادهگدات کاه خلافات ذکر تاوانیاساس، م نیبرخوردار خواهند بود. بر ا

 .ندیآیبه شمار نم آن یبرا یا مصداقهبقره از نوع دوم است و نوع انسان ۀسور

 کامل انسان در فهیمصداق خل حصر عدم ؛ییروا لیدل .3-2

، دداةیمصاداق خل ۀدرباار هادگاهیاد نیتراز مهم ی ی  مدسارانمحادثان و  دگاهیاالّّ

خداوناد،  نانیکاه خلداا و جانشا معتقدنادروایات  آیات واست که بر اساس  عهیمتقدم ش

 ،0  ،ق0385 ،یاشایع ؛33ص  ،0  ،ق0454 ،ی)قماهساتند  یالها گاندیبرگز گریحضرت آدم و د

 ،یطبرسا ؛39ص  ،ق0459 ،یراونادقیب  ؛4ص  ،0  ،ق0390صدوق،  ؛003ص  ،0  ،ق0450 ،ینیکل ؛353ص 

 اتیاباورند کاه روا نیا خلافت نوع انسان بر یۀمقابل، طرفداران نرر در. (33ص ،0،  0300

 یندا یبارا یایروا یلایدل چی، هاآناان نرار از. دکنناینما دییرا تأ یحصر نیچن ،موجود

 .(40ص  ،3،  0383 ،یآمل ی)جوادمؤمنان، وجود ندارد ریغ یها، حتانسان ۀبالقوخلافت 

 یالازم است به ن تاه ات،یعدم وجود  حصر در روا ایوجود  یلیتدص یاز بررس  یپ

اشاد کاه خلافات ب یقای، حصر حقاشاره. اگر مراد از حصر مورد کرداشاره  نهیزم نیدر ا

 گارانیاز د و شودمنحصر  ده،یکامل و برگز یهاانسان یعنیو ح م تنها به موضوع  یاله
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دوم . دارد وجاود ینایدر متون د یحصر نیگدت چن دیبا این ه، ، اولگردد یسلب و ند

شاواهد و  رایاز ؛ستیبودن خلافت نیبر نوع یلیله دلئمس نیا ،فرض عدم وجود رب این ه،

 ،یفعل یهمچون علم لدن یموارد به که - دهوم خلافت، شروط و شئون آنم رینر ینیقرا

مقاام باه  نیاا انحصاار بار دلالات - بر فرشتگان اشاره شده است یقیع یعصمت و برتر

حصاار  ۀلیوساابه شااهیهم ،حصاار ۀافاااد گاار،ید یبااه عبااارت. کناادیماا دهیاابرگز یهاانسااان

 ط،یمدهاوم، شارا انیاب قیااز طر دتوانایامر م نیا یبل ه گاه د،شوینم اثبات یاصیلاح

 کاه - امار تیامثال انحصاار مقاام ولا برای ؛درساثبات  به ءیآن ش یهایژگیشئون و و

 ردیاگیآن، در شب قدر مورد نزول فرشتگان قرار ما یعالم تا انتها یابتدا از آن صاحب

 یالها ندگایااز برگز ینایمع تعدادبه  اتیاز روا ویچیه در - (003 ص ،0  ،ق0450 ،ینی)کل

 تیاعدم انحصار مقام ولا لیدلدعا کرد که بها توانیم ایحال، آنیابامنحصر نشده است. 

مقاام را  نیاباه ا دنیرس ییها استعداد و تواناانسان همۀ ن،یخاص و مع افرادامر در ادله به 

 قیاامار از طر تیبودن مقام ولایانحصار رایز ؛ستین یرفتنیپذ یسان نیدارند  قیعا  چن

شادن و نازل بیاامار باا عاالم غ یخااص آن، ازجملاه ارتبااط ولا یهاایژگایو و ئونش

 زا یماوارد نیدر چن ن هیا رغمیعل پس. رسدی، به اثبات میدر شب قدر بر و فرشتگان

مقاام را  نیا تیعدم عموم گرید یهابه روش توانیم ،است شدهاستداده ن مصیل حصر 

به وجود حصار  تنها زین یاله دگانیبه برگزاختصاص مقام خلافت  طورنی. همکرد اثبات

 طی، ازجمله مدهوم خلافات و شاراینیو قرا شواهدبل ه با توجه به  ،ستین یمصیل  مت 

 مقام وجود دارد. نیا تیو شئون آن، ام ان اثبات عدم عموم

در  یکه انحصار خلافت اله گدت دیبا ات،یحصر در روا ۀفاداعدم  یادعا بارۀدر اما

صاراحت به ات،یااز روا یمیارح شاده اسات. در برخا یماتلد یهاوهیش هب ییمتون روا

 انیم به دهیمعصوم و برگز یهابه انسان یصورت انحصارمقام خلافت به یاعیا از سان

ک  »... :نادیفرمایاساتالاف ما یۀآ ریدر تدس ×مؤمنان ریمثال، ام ؛ برایآمده است قراالر الّّ

رر   یجاع لُ ف   یإ ن   یترعرالر  ل  الْ  مر  درة  یض  خر در ا لآ  هر ر  ضک ب أرس  رر  کمَّ ه   فر رانرت  الْ  در  یر ث ایر ل مکص 
 نر یالَّاذ   نر ی  ل 

کوا هکمک ال اکلردراءر ف   هکم  فر ران مر صر ک ور عر دراهکمک الّّ یر رر ض یاص  خداوناد متعاال فرماود: مان در  ...؛ الْ 

 یدگانیابرگز یپس باراآدم بود، سا یبرا نیقرار خواهم داد. پس تمام زم ینیجانش نیزم
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 «بودناد نیدر زما نانیو معصومشان داشت، و آناان جانشا دیشد که خداوند آنان را برگز

  یرو یالهاا یکااه خلدااا دیااآیدساات ماا بااه تیااروا نیااا از .(030ص  ،9  ،ق0459 ،ی)حرعااامل

 هساتند کاه از شارط عصامت  یالها دگانیابرگز گریو د ×منحصرا  حضرت آدم نیزم

 برخوردارند. زین

 یگروها یتنها بارا یآن است که مقام خلافت اله انگریب ییمتون روا یبرخ نینهمچ

فرزناادان او  یو برخاا ×گااروه شااامل حضاارت آدم نیااها جعاال شااده اساات. ااز انسااان

در پاس  به تعیب  نیزم یرو دهیبه ح مت جعل خل ×مؤمنان ریاز ام یانی. در بشودیم

ذکرشاده از  ح ماتشاده اسات.  و فاساد اشااره زیخونر یموجود ن یاز آفر فرشتگان

عرالر م ان  ذکر   ...»شاده اسات:  انیب گونهنیجانب خداوند ا ن ب   ت اه  یَّ  رج  ال   اءر یرا ر سر ر  براادا   نر یور مک
ور ع 

ال ح   ترد   نر یصر ة  مکه  ئ مَّ لر  نر ی ر لردراءر عر عرلرهکم  خک ل ق ا یور  رج  ا یف ا یخر ض  و  فمبارانیو از نسال او پی؛  رر 

بار خلاق  داهیخل نیقرار دهم و آنان را در زم گرتیهدا یصال  امامان یو بندگان نیمرسل

 دهادینشان ما روشنیمتن به نیا .(00ص  ،0384 ،ی؛ مسعود30 ص ،0  ،ق0454 ،ی)قم «میخود نما

 ۀفرزنادان اوسات کاه بناا باه خواسات و اراد یو برخا ×حضرت آدمبارۀ که سان در

 مهام ۀن تااند. داده شاده قرار تیهدا ان  یشوایپبندگان صال  و  ن،یمرسل ا،یانب آنان ،یاله

 اند.شده دهیبرگز نیبر خلق در زم یاله یمثابۀ خلداها بهگروه نیهم ،در ادامه ن هیا

از  یبار حصار مصاداق خلافات در گاروه خاصا روشانینصوص که به نیبر ا افزون

 کندیم  یتصر زین آن ریاستالاف و غ یۀآ لیذ اتیدلالت دارد، روا دهیبرگز یهاانسان

 ؛050ص  ،0،  0380 صادوق، ؛30ص  ،0  ،ق0454 ،ی)قمااسات  یمورد نرر، حیت الها ۀدیکه خل

 تااوانیماا نیبنااابرا .(350ص  ،0  ،ق0385 ،یاشاایع ؛39ص  ،ق0459 ،یراونااد ؛00ص  ،0384 ،یمسااعود

 یو حیاج الها دهیابرگز یهاباه انساان صارحنگرفت که مقام خلافت محدود و م یهینت

 است. کردهو عصمت از ارت اب گناه و لفزش عیا  یوند به آنان علم لدناست که خدا

 ادله دیگر .3-3

 بر خلافت نوع انسان یلیدل ،آن منافع کشف بر قدرتو  نیزم یزمامدار .3-3-1
 گارید ایا ×حضارت آدمشااص  انحصاار خلافات در یندا لیااز دلا گارید ی ی
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 نیاا ناد،کنیبادان اساتناد م هیفت نوعبه نرریۀ خلا نکه قائلا دهیکامل و برگز یهاانسان

از برکات ، باه ناوع  استداده، کشف منافع و آن ریقدرت تسا ن،یزم یاست که زمامدار

که از جانب  یادهیاست که خل نیامر گواه ا نیا شان،ی. از منرر اتانسان واگذار شده اس

اسات،  نیزما ۀباالقون ام اناات کردو بالدعل یبردارپروردگار مأذون در تصرف و بهره

 نیاا لیادر تحل .(40ص  ،3،  0383 ،یآملا ی)جاواداست  ی، بل ه نوع انساننیستخاص  یفرد

  :رسدیبه نرر م ترقیدق یتأمل و بررس سته  یاستدلال، چند ن ته شا

ض   یف  " دیق»معتقدند که  هینرر نیطرفداران ا (0 رر  میعول؛  دیجعل است، نه ق دیق "الْ 

  ،3 ، 0383 ،یآملا ی)جاواد «دیامیلاق اسات و جعال آن مقخلافت کاه میعاول اسات  یعنی

 نیمنحصار و محادود باه زما ×گدت خلافات حضارت آدم دیاساس، با نیا بر. (39ص 

. باه ردیگیدر بر م زیگانه را نهدت یهاازجمله آسمان ،گریعوالم د نآ ۀن، بل ه دامنیست

ض   یف  » دیاگر ق گر،ید یریتعب رر  ل» واژۀ متعلق به «الْ  قلمارو خلافات حضارت  باود، «ة  در یخر

 «جاع الُ »متعلاق باه  د،یاق نیااماا ازآنیاکاه ا ؛شدیم دیمحدود و مق نیتنها به زم ×آدم

شاامل  زیاها را نعاوالم و آسامان دیگارو  نیسات نیباه زما منحصار شانیاست، خلافت ا

و  ریقادرت تساا یواگاذار سبب به - یخلافت نوع انسان یادعا ۀملاز نی. بنابراشودیم

تصرف در  ییتوانا انسان نوع که گونههمان که استآن  - نیمنافع و ام انات زم کشف

 یهاعاوالم و آسامان گاریو کشف ام انات د ریقدرت تصرف، تسا باید، درا دار نیزم

داشاته باشاد.  زیان - خلافات قارار دارد یتحات قلمارو یعیطور طبکه به - گانه راهدت

 یدخال و تصارف ییناوع بشار فاقاد تواناا ان،یاع ۀدشهادت وجدان و مشااه آن ه، بهحال

 از عالم است. کرانیو ب میعر ۀرگست نیدر ا ینیچننیا
 شاده برشامرده یمقام خلافت به نوع انساان یبر اعیا یلیدل شدهذکر یادعا ن هیا (0

و  عیامقاام رف نیچنا یاعیاا ایاروشن به اثبات رساد. آ یلیو دل  یصر یبا نص باید است،
و  یمنیقا ،یقیعا یماتقن و نصوصا یابدون استناد به ادلاه ،یگروه ایبه هر فرد  یمیعر

 است  پذیرفتنی

و کشاف  ریقدرت تساا ،یکه زمامدار میرح شوداش ال  نیمم ن است ا ،یوانگه

موجاودات  گاریدناوع انساان بار  لیو تدضا میت ار ۀددهننشان تواندیم تنها ن،یمنافع زم
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ور لرقراد  » ۀدیآیاۀ شار  یناص صار ه ساببکه بچنان ی؛بر خلافت نوع انسان یلیباشد، نه دل

نا برن م  ل ناهکم  ف   یکررَّ مر مر ور حر ق ناهکم  م نر الیَّ  یآدر زر ر  ور رر لا باات  ی  ال برر  ور ال برح  ال ناهکم  عر  رٍ یاکرث یور فرضَّ

لرق نا ترد ض )بار  ایاو در یو آنهاا را در خشا  م؛یداشات یرا گراما زادگانیما آدم؛ لا  یم مَّن  خر

و  م؛یاداد یباه آناان روز زهیپاک یهایو از انواع روز م؛یراهوار( حمل کرد یهاکبمر

 یاماور ،(05،)اسارا «میدیباشا یبرتار م،یاکه خلاق کارده یاز موجودات یاریبر بس آنها را

از  یمنادو بهره اهاا،یو در هاایبار خشا  انیاباه آدم دنیتسلط باش ،یهمچون زمامدار

 یهااموهبت نیاا ه،یاآۀ به بشر عیا شده اسات. در اداما ن،یزم ۀزیو پاک بیط یهانعمت

 دهیاگرد بیاان گاریاز مالوقاات د یارینوع انسان بر بسا یبرتراز  ییهانشانه مثابۀبه یاله

فراتر از مدهوم  ییمعنا ن،یو تصرف در منافع زم ریو قدرت تسا یزمامدار نیاست. بنابرا

خلافات  ممقاا یاعیاا یو ادعاا ،داردموجاودات نا گریبر د ینوع انسان لیو تدض میت ر

 .است یگرید قاطعادله و شواهد  ازمندیبه نوع انسان، ن یاله

و خلافات  داهیخل ۀژوا یکه چرا کاربردها شودیمیرح م زیبرانگپرس  تأمل نیا (3

 ایا لیادل ۀمثاباکار رفتاه اسات، بهباه ^نیمعصومبارۀ در یکه همگ اتیو روا اتیدر آ

 نیتربرکامال تنهاو  دشوینم یتلق یاله دگانیت به برگزصاص مقام خلافتبر اخ یشاهد

 نیبار کادام یحمال مت ا نی. ا(40ص  ،3،  0383 ،یآمل ی)جوادشده است آن حمل  قیمصاد

 یاپشاتوانه آن اهیب ،یکه خلافت نوع انسان میکنیاست  در مقابل، مشاهده م بوده لیدل

قادرت  ن،یزما یمچاون زماماداره یلایدلا هتنها با 1داشته باشد، ینیو ادلۀ د نصوصدر 

 !شودیمقام بلندمرتبه دانسته م نیمصداق ا آن،و کشف منافع  ریتسا

 نیدر نظام تکو یخلافت ،یاله خلافت .3-3-2
 داهیشااص خل ایاکاه آ اسات نیاا یخلافات الها ضاوعمباحث مرتبط با مو هجملاز

                                                           
 استعمال متعهد و مؤمن افراد ۀباردر صراحتبه میکر قرآن در یاله خلافت عنوان ه،ینرر نیا صاحبان  یتصر به. 1

 (.40، ص 3،  0383، یآمل ی)نو: جواد است نشده
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ود باه اماور محاد تنهاا یو اراتیاخت ن هیا ای ،را دارد یعیتصرف در امور تشر تیصلاح

 نیکامل، ا یهارد انحصار خلافت به انسان با انسان،به خلافت نوع  نقائلا .است ینیت و

نگاه آناان  از .(49ص  ،3،  0383 ،یآملا ی)جواددانند یمعتبر م نیدر قلمرو ت و تنهاخلافت را 

 دکنیاز خلافت را محقق م یادر وجودش، درجه یاله یاسما یتیل ۀبه انداز یهر انسان

 تیدر موجودات عالم تصرف کند و ام انات جهان را فعل تواندیمرتبه م نیو بر اساس ا

 فیاتعر نیت و ۀدر حوز دهیخلافت خل نی. بنابرا(49-48صص  ،3،  0383 ،یآمل ی)جوادباشد 

 یامداخلاه نیچنا زیارا است؛ شده یشئون او ند زا ینیو امور د عیشده و دخالت در تشر

رو نیاااز ؛اسات ازمنادیکمالات ن دیگرو  یعصمت میلق، علم لدنمانند  ییهایژگیوبه 

 ،عیتشار اماورخلافات در  احارازکاه  دارناد اذعاانخلافت ناوع انساان  یۀطرفداران نرر

 ۀاماا در حاوز ؛اسات یو طهاارت بااطن یدارمانناد وثاقات، امانات یییمشروط باه شارا

  ،3،  0383 ،یآملا یاد)جاواسات  یکااف یالها یاساما تیامرهر وتنها قدرت ابت ار  ن،یت و

 ،فراتار از وثاقات، امانات و طهاارت دهیکه خل دهندینشان م ینید ۀحال، ادلنی. باا(49 ص

 نیادارد. ا عیتشار ۀبر خلافت او در حوز باشد که دلالت   یعصمت و علم لدن یدارا دیبا

 است: ریادله به شرح ز

ستناد به آیاۀ ، با ا×خلافت حضرت آدم دربارۀ روشن یانیدر ب ×( حضرت رضا0

اب طر إ لرا»اناد: فرموده  یتصار نیچن دهیبر ضرورت عصمت خل ،یو یدگیبرگز اا  که   یفرلرمَّ

ل   ة  ور خر یَّ ع لر حک ض  ور جک رر  د دراة  یالْ  ایر ر اص  الَّ إ نَّ الّّ ازَّ ور جر ل اه  عر امر ب قرو  کوحاا  ور آلر  یعکص  مر ور ن آدر

لر  مر یإ ب راه   م رانر عر
قارار  داهیفرود آماد و حیات و خل نیبه زم یپس وقت؛ نر یال عالرم   یور آلر ع 

خدا آدم و نوح و خانادان  قتیحقبه ،عزوجل یداده شد، معصوم شد؛ به سبب قول خدا

  ،0303 صادوق، ؛093ص  ،0  ،ق0308)صادوق،  «دیابرگز انیاو خاندان عمران را بار جهان میابراه

 یو طهارت بااطن دهیتام خل عصمت ،یاله یدگیآش ار بر برگز یدلالت سان نیا .(90ص 

 است. عیتشر ۀییخلافت در ح یدارد که از لوازم  ضرور یو

 یاسما را به وص یعمر، مأمور شد علم لدن انیدر پا ×شد که حضرت آدم گدته( 0

 یوار به خلدااصورت سلسلهانتقال به نیکرد ا دیمنتقل کند و تأک ×ثیخود حضرت ش

 ،یاز علم الها دهیخل یبر ضرورت برخوردار یوشنموضوع دلالت ر نی. اابدیادامه  یبعد
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به عصمت و علام  ازیو ن یعیتشر فتمح م بر خلا یو وثاقت دارد و شواهد یدارامانت

 .دهدیارائه م دهیخل ۀژیو

و « قادرت ابت اار و تصارف در موجاودات»پرس  میرح است که دو شرط  نی( ا3

 یعیخلافات تشار یو ندا ینی اومثابۀ مستند خلافت تکه به - «اسما تیمرهر تیصلاح»

 عیمقام رف تحقق طیاشر ایآ .انداستارا  شده ینینص د ای لیکدام دل از - اندمیرح شده

مح م، شاواهد ماتقن  ۀبر ادل یمبتن دینبا - عیچه در تشر و نیچه در ت و - یخلافت اله

در متاون  ×شاروط و شائون حضارت آدم یباشد  بررس ینین آش ار در متون دیو قرا

مانناد قادرت تصارف در  یاماور ایااو دلالات دارد  یعیبار خلافات تشار شتریب یانیوح

 ینیخلافات ت او یابهامات، ادعا نی  اوا ینیاسما بر خلافت ت و تیموجودات و مرهر

 .کندیمواجه م یجد دیرا با ترد

خلافات انساان،  اریاادعاا شاده کاه مع« اساما تیامرهر تیصالاح»شارط بارۀ ( در4

اماا  ؛(48 ص ،3 ، 0383 ،یآملا ی)جاواداساما اسات  هماۀقوه( نسابت باه )ولو بال یو تیمرهر

ماءر ککلَّها»عبارت  رس  مر الْ  لَّمر آدر  ×بالدعل و کامل اسما باه حضارت آدم میدلالت بر تعل« عر

و  اتیآ ن،یبر ا افزوناسما در انسان وجود ندارد.  ۀبر وجود بالقو یشاهد نقل چیدارد و ه

اناد. ن رده یمثابۀ شرط خلافت الهابه« اسما تیمرهر تیصلاح»به  یااشاره چیه اتیروا

 .کندیم یرفتنیشرط را نپذ نین ات، ا نیا

و  ایاانب باارۀکه در - یمرتبط با خلافت اله یین و استعمالات  روایشواهد، قرا همۀ( 0

 ۀاناد کاه لازماکرده  یبزرگان تصر یدارد. برخ ی دلالتعیخلافت تشر بر - استیاوص

عنه )خداوند( و عمل باه مستالف هایبه تمامی خواسته دهیخل ۀ، علم و احاطخلافت نیا

اساتالاف،  یاۀآ لیاذ اتیاروا نی. همچن(383 ص ،0 ق، 0454 ،ی)میلساست  یاوامر اله همۀ

 عیکامل بر اماور تشار ۀکه مستلزم احاط کنندیم یمعرف« بر بندگان یحیت اله»را  دهیخل

باا  روازایان ؛اسات یعیهمان خلافت تشار نیر است. اگدتار و کردا قیآن از طر نییو تب

 نیدر ت او یاسما(، خلافت نوع انسان تی)قدرت ابت ار و مرهر ابیال دو شرط ذکرشده

، منحصار است یاله دگانیماتص برگز کهخلافت مورد نرر  نی. بنابراشودیم یمنتد زین

 .خواهد بود عیتشر ۀدر حوز
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 یر یگجهینت

نشاان  هاافتهیقرار گرفت.  مناقشهو  یفت نوع انسان مورد بررسنوشتار، نرریۀ خلا نیدر ا

 مدسااران  یو خاساتگاه آن در آرا ردناادا یعیشا لیدر معاارف اصاا شااهیر هیانرر نیاا ددا

 مساتح م و ماتقن ،هیانرر نیااثباات ا بارایشده ادلۀ ارائه ن،یبر ا ونزاف. استاهل سنت 

 ریاز یدر محورهاا تاوانیرا ما قیحقت جیندارد. نتا یهماهنگ اتیو روا اتیو با آ نیست

 :کردخلاصه 

 دییاتأ باهتنها گنه اار و فساادگر ناه یهاخلافت نوع انسان ۀگمان فرشتگان دربار 

 علام عادماز  یو ناشا ،تایئاه ،امر قتیبه حق آنان جهل   لی، بل ه به دلدینرس یاله

 یمعرفا یبارا یساازنهیاز زم یحااک هیاشاواهد آ گار،ید یآنان دانسته شد. از سو

 بار یقیعا یعصامت و برتار ،یچاون علام لادن ییهاایژگایخاص باا و یادهیخل

 فرشتگان است.

 ینایبل اه نصاوص د شود،یاستمرار خلافت، لزوما  با خلافت نوع انسان محقق نم 

و حیاج  دهیابرگز یهامتصل  انسان ۀسلسل قیاستمرار از طر نیگواه آن است که ا

 .قابل تحقیق است یاله

 لَّمر » ۀژوا  کار رفتاهبالدعال باه م  یتعلا یو لفت همواره باه معناا اتیروا ات،یآ در« عر

 بالقوه. می، نه تعلاست

 اسات اساتعمال شاده زیمتماا یدر دو معناا میخلافت و مشتقات آن در قرآن کر :

باادون شاارط خاااص؛ و دوم، اصاایدا و  گااریاز قااوم د یقااوم ینیگزیناساات، جااا

آیاۀ محال بحاث  .ژهیعلم وچون عصمت و  یبا شروط ،هاانسان یبرخ یدگیبرگز

 .است دوم نوعاز 

 و معصاوم دهینرریۀ خلافت نوع انسان قادر به رد  انحصار  خلافت در افراد برگز - 

 .ستین - است شده دیتأک بدان ینید نصوص در که

 یو برتار لیبار تدضا یلایدل توانادیما نیهرچند قدرت تصرف و کشف منافع زم 

 نیابر خلافت نوع انسان ندارد. اثبات ا یدلالت امامالوقات باشد،  گریها بر دانسان

 است. یگرید  یادلۀ صر ازمندیامر ن
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 گواه آن است کاه خلافات  ژه،یاز عصمت و علم و دهیخل یادلۀ دال بر برخوردار

 است. عیتشر ۀییدر ح یو

 نیچنا ،یبررس نیخلال ا از، آنادلۀ  نقد  نرریۀ خلافت نوع انسان و  یپس از بررس 

بار اختصااص مقاام  یمبنا عه،ینرریۀ مدسران و محدثان متقادم شاکه  آمد دست به

نصوص،  نیدارد. در ا ینید نصوص با یشتریب انسیام ،یاله یهاخلافت به حیت

 یبررسا ۀساتیالّّ میرح شاده کاه شادةیو خل یخلافت اله مقامبارۀ در قیدق یاناتیب

 یییو شرا هایژگیچه شؤون، و ن هیا لیقب از ییهانمونه پرس  یبرا ؛است یعلم

 ن هیاست و ا شده انیب عهیش یریتدس - یثیحد راثیاحراز مقام خلافت در م یبرا

 قیامناد و دقنرام یپژوهشا ازمنادین است، شده یمقام معرف نیا یبرا یقیمصاد چه

باا  اتیاو روا اتیاآ یبررسا زیاو ن عهینرریۀ مدسران و محادثان شا متأسدانه. است

 تاکنون مورد پژوه  قرار نگرفتاه اسات. الّّ دةیخل یقیمصداق حق ییهدف شناسا

را به محو آزمون خواهد گذاشت، بل اه  مزبورتنها نرریۀ نه نه،یزم نیدر ا قیتحق

 .نیامدیب ینیالّّ از منرر نصوص ددةیخل یقیحق قبه شناخت مصدا تواندیم
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 .83-39(، صص 00)0 ،یریمطالعات تفس. یاللهدةیخل

 ،ی: غلامرضا مولاناا بروجاردمحقق) میالصراط المستق ریتفسق(. 0403. )نیحس دیس ،یبروجرد

 .انیانصار انتشاراتقم:  (.0 
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 (. قم: منشورات الاجتهاد.0)  ةیا مامة ا لهق(. 0400سند، محمد. )



124 
 

باارر

ساااااای 

استدلال 

مساااشبه

یم تقااااا

مهاااار و 

پاساااا  

کماااو

 نا به آن

 

www.jpt.isca.ac.ir 

ال
س

 
ی

س
 ،ام

ره
ما

ش
 4، 

44
44

 

، قبسدات. یآملا یالّّ جاوادتیآ دگاهیبر د دیکأبا ت ؛ی(. خلافت اله0383. )اکبر دیس ا،ینیدیس

 .035-030(، صص 44)51
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 .ةی: اسلامتهران(. دوم چاپ ،0) عمة و تمام الن نیکمال الدق(. 0390. )یصدوق، محمد بن عل

 .یالّّ مرعش یۀ(. قم: م تبه آدوم چاپ ،0)  بصائر الدرجات ق(.0454. )نصدار، محمد بن حس

: مچاااپ پاانیم(. قاا ،0)  القددرآن ریتفسدد یفدد زانیددالمق(. 0400. )نیحساامحمد دیساا ،ییطباطبااا

 .نیمدرس ۀانتشارات جامع

 .ی(. اردن: دار ال تاب الثقاف0)  میالقرآن العظ ریتفسم(. 0558بن احمد. ) مانیسل ،یطبران

 .: انتشارات دانشگاه تهرانتهران(. 0)  جوامع الجامع(. 0300فضل بن حسن. ) ،یطبرس

(. 0  ،یمحلاتا یهاشام رساول دی)محقق: سا یاشیع ریتفسق(. 0385، محمد بن مسعود. )یاشیع

 .ةیتهران: المیبعة العلم

 . 004-050صص  ،(003)15، معرفتت انسان در قرآن. (. خلاف0308. )نیمحمدحس اب،یفار

التراث  اءیدار اح: روتیب (.سوم چاپ ،0)  بیالغ حیمفاتق(. 0405. )عمر بن محمد ،یراز فار

 .یالعرب

. ) دیساع ،یراوند نیالدقیب  انیاعرفان غلامرضاا)محقاق:  اءیدا نب قصد ق(. 0459بان هباةالّّ

 .یاسلام یها: مرکز پژوه مشهد(. 0  ،یزدی

 : دارال تاب.قم(. سوم چاپ ،0)  یقم ریتفسق(. 0454. )میبن ابراه یعل ،یقم
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 ،0  ،یو محماد آخوناد یاکبار غدااری)محقق: عل یکدافق(. 0450. )عقوبی، محمد بن ینیکل

 .ةیالإسلام  تبچاپ چهارم(. تهران: دار ال

: روتیاچااپ دوم(. ب ،0)  مقامدات العبدادة یالسدعادة فد انیبق(. 0458محمد. )سلیان ،یگناباد

 .تللمیبوعا یمؤسسة الْعلم

 ،یدوانا ی: علامتارجم)نوار بحدارالأ 50جلدد  ۀموعدود ترجمد یمهد(. 0300. )محمدباقر ،یمیلس

 .ةیوهدتم(. تهران: دار ال تب الإسلامستیچاپ ب

 یهاشام رساول دی)محقق: س شر  اخبارآل الرسدول یمرآة العقول فق(. 0454. )محمدباقر ،یمیلس

 .ةی: دار ال تب الاسلامتهرانچاپ دوم(.  ،0  ،یمحلات

)چااپ ساوم(. قام:  طالدبیبدن ابد یعلد للإمدام ةیاثبات الوصد(. 0384) .نیبن حس یعل ،یمسعود

 .انیانصار انتشارات

خلافات  تی(. انسان و عموم0390. )یمهدمحمد ،ییرزایم و ن؛یحس ،یغدار ؛یمصید ،ییرزایم

 .008-030 صص ،(90) ،یاسلام ۀفلسف یهاآموزه. یاله

؛فت  نیارزادگان،  دگاهیاالّّ با امامات از ددةیمدهوم خل وندی(. پ0390سلمان. ) ،یگوار ییبابا الّّ

 .03-0 صص(، 0)1، و زبان قرآن ریتفس ۀپژوهشنام. نیقیمت لمان فر

 صااص ،(0)، سددماتالّّ اساات  دااهیانسااان خل ایااآ -(. نقااد مشااهورات 0389. )ی، مهاادیرینصاا

000-030. 

 .صدوق نشر: تهران(. یغدار اکبریعل :محقق) بةیالغ ق(.0390. )میمحمد بن ابراه ،ینعمان
 اتیااباار اساااس روا یعرفااا از ضاارورت خلافاات الهاا نیاایتب یابیاا(. ارز0393رضااا. ) ،ینااوروز

 . 08-30 صص ،(35)51 ،یکلام یفلسف یهاپژوهش. ^تیباهل
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 بات روایی اوصاف و شروط امامت از نگاه مرجعیت دینیبازخوانی و اث

 

 
Rereading and Proving the Validity of the Attributes and 

Conditions of Imamate from the Perspective  
of Religious Authority (Marja'iyyat Dīnī) 

Ali Babazadeh 

Level 4, Explanatory Imamate Major, Jafari Culture Foundation Seminary, Qom, Iran. 

babazadehali110@gmail.com 

Abstract 

Given the emphasis in Imami (Shia) narrations on referring humans in all 

aspects of life to the Imam as the Religious Authority (Marja' Dīnī), and 

the presentation of the Imam as the holder of the status of Religious 

Authority, this research seeks to answer the question of whether all the 

conditions and attributes of the Imamate can be redefined and organized 

within the framework of the Religious Authority of the Ahl al-Bayt . In 

other words, if we analyze the Imamate from the perspective of the 

Religious Authority of the Ahl al-Bayt, to what extent can the conditions 

and attributes of the Imamate be proven for the status of the Religious 

Authority of the Ahl al-Bayt, and does rereading and interpreting the 

Imamate from this perspective limit or expand the scope of the conditions 

and attributes of the Imamate? In this article, three fundamental 

conditions of the Imam are examined, and their connection with the 

Religious Authority of the Ahl al-Bayt is analyzed. The research findings 

indicate that all important statuses of the Imam, including Divine 
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Appointment (Nasb Ilāhī), Specific Knowledge ('Ilm Khāṣṣ), and 

Infallibility ('Iṣmah), are established for the status of the Religious 

Authority of the Ahl al-Bayt. It also shows that the Religious Authority of 

the Ahl al-Bayt is not only compatible with the conditions and attributes of 

the Imamate but also, as a coherent framework, possesses the capacity to 

redefine and prove these statuses.By filling the existing research gap, this 

study provides the groundwork for rereading the Imamate in a practical 

framework that responds to the needs of the Shia community. This 

research utilizes Shia hadith texts and the rational method. The 

combination of the scriptural (naqlī) and rational ('aqlī) methods means 

that in addition to citing narrations, rational arguments extracted from 

these same narrations are also employed. 

Keywords 

Imamate, Religious Authority (Marja'iyyat Dīnī), Ahl al-Bayt, Conditions 

of the Imam, Divine Appointment (Nasb Ilāhī), Specific Knowledge ('Ilm 

Khāṣṣ), Infallibility ('Iṣmah). 
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بازخوانی و اثبات روایی اوصاف و شروط امامت 

 از نگاه مرجعیت دینی

 علی بابازاده

       تد تن. شاه تمامت تبززنی    ده علمزه بنزار ف هنا ج ک ف  4لاطح 
babazadehali110@gmail.com 

 چکیده

کید روایات امامیه بر ارجاع انوان در همۀ شاون زندگی به اما  به مثابۀ مرجی دینی، و معریی اما  با توجه به تأ
تروان همرۀ مثابۀ صاحب جایگاس مرجعیت دینی، این پژوهش در پی پاسخ به این پرسرش اسرت کره هیرا میبه

دهی کرد  به عبارت بازتعریف و سامان ^بیتب مرجعیت دینی اهلشرو  و اوصاف امامت را در واروو 
تحلیل کنیم، وه میزان از شرو  و صفات امامت را  ^بیتدیگر، اگر امامت را از زاویۀ مرجعیت دینی اهل

ا بات کرد و هیا بازخوانی و تفویر امامت از این منظر، دایرسٔ  ^بیتتوان برای جایگاس مرجعیت دینی اهلمی
دهد  در این نوشرتار، سره شرر  اساسری امرا  سازد یا هن را توسعه میو اوصاف امامت را محدود می شرو 

دهرد کره های پرژوهش نشران میتحلیل شدس است  یایته ^بیتبررسی و ارتبا  هن ا با مرجعیت دینی اهل
 ^بیرتاهلهمۀ مقامات م م اما ، ازجمله نصب ال ی، علم ویژس و عصمت برای جایگاس مرجعیرت دینری 

تن ا با شرو  و اوصاف امامت ناسازگار نه ^بیتدهد که مرجعیت دینی اهل ابت است  همچنین نشان می
مثابۀ وارووبی منوجم، توانایی بازتعریف و ا بات این مقامات را دارد  این پژوهش با پرکرردن نیوت، بلکه به

                                                           
 نقددونظر. یناید تیاز نگااه مرجعاوصااف و شاروط امامات ا یایو اثباات روا یباازخوان (0454. )علی ،بابازاده ،

 .005-044(، صص 4)03
https://doi.org/ 10.22081/jpt.2025.72002.2240 

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی ناشر: پژوهشی؛ :نوع مقاله. 

 : 22/20/2121 تاریخ دریاف   :22/21/2121تاریخ اصلاح  :20/21/2121 تاریخ پذیرش  :21/22/2121 تاریخ انتشار آنلاین 

 «هستند تیخود بدون محدود ۀمؤلف مقالحق ۀدارند سندگانینو» 0500 ©
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اربردی و پاسخگو به نیازهای جامعهٔ شیعی یراهم خلأ مطالعاتی موجود، زمینهٔ بازخوانی امامت را در قالبی ک
کند  در این پژوهش، از متون حدیثی شیعه و روش عقلی ب رس گریتره شردس اسرت  تلفیرق روش نقلری و می

شردس از همرین روایرات نیرز های عقلریم استخرا عقلی به این معناست که ایزون بر نقل روایات، از اسرتدلال
 استفادس شدس است 

 اهکلیدواژه

 بیت، شرو  اما ، نصب ال ی، علم ویژس، عصمت امامت، مرجعیت دینی، اهل
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 مقدمه

برانگیزترین مباحاث تارین و چاال مثاباۀ ی ای از مهمامامت همواره در گذر تااری ، به

کلامی، کانون توجه اندیشمندان بوده است. همین اهمیت، اندیشامندان امامیاه را بار آن 

 تداااوت بااه تبیااین ایاان مدهااوم بپردازنااد. محاادثان، مت لمااان، داشااته تااا بااا روی ردهااای م

 متناوعی  هاایفلاسده و عرفا هریو از منرر خاصی به تحلیل امامات پرداختاه و تعریاف

مثاباۀ نگااهی ناو باه به« ^بیاتمرجعیت دینای اهل»در این میان،  1اند.از آن ارائه کرده

ای را در ایان هاای تاازهاند افقتوشده است که میامامت، روی ردی کمتر بررسی ۀمسئل

 حوزه بگشاید.

 ^بیاتاگرچه اندیشمندان امامیه به مرجعیت علمای و گااه باه مرجعیات دینای اهل

منااد در کااانون صااورت مسااتقل و نراممرجعیاات دیناای بهمدهااوم  امااا 2انااد،اشاااره کرده

، اریپرشامقرار نگرفته است. این در حالی است که روایات  یلیو تحل قیعم یهایبررس
                                                           

 ی( معرفا0/4ق، 0390 صادوق،) «الّّ داهیخل» ۀمثاباامام را باه نیکمال الدصدوق در کتاب   یمحدثان، ش انیدر م. 1
کارده و مرحاوم  ادیا( 0/459ق، 0409 ،ینای)کل «الّّ حیات» ۀمثابااز اماام به یدر کاف ینیکرده است. مرحوم کل

 .است نموده ی( معرف0ق، 0454 صدار،) «عالم» ۀمثابصدار در بصائرالدرجات امام را به
 ب د،یا)مد هیادر الن ت الاعتقاد دیمد  یازجمله ش ،اندکرده ریتدس« عامه استیر» یامامت را به معنا زین مت لمان 

 ی(، علاماه حلا403ق، 0450 ،یطوسا نیدرالی)نص المحصل صیدر تلا یطوس نیرالدیخواجه نص ،(39ق، 0403
ق، 0453 ،یعلام ال الام )بحرانا یدر قواعد المرام فا یبحران ثمیم(، ابن05ش، 0330 ،ی)حل عشر یدر باب حاد

 (.300ق، 0450)مقداد،  نیالمسترشدنهج  یإل نی( و فاضل مقداد در إرشاد الیالب004
در آراء  یکه فااراباند؛ چنانکرده یمعرف« فاضله ۀنیمد سیرئ»را امام  ،یونانی ۀشیبا الهام از اند زین یاسلام ۀفلاسد 

موضااوع  نیاا( بااه ا400ق، 0454 نا،یشاادا )اباان سااالدر  نایساا( و ابن003م، 0990 ،یالداضااله )فاااراب نااهی هاال المد
 اند.پرداخته

نقال از ابان  باهان ال امال در الإنسا الفرابمانند  ،اندکرده فیتوص« انسان کامل» ۀمثابامام را به زیو عرفا ن هیصوف 
 (.009ش، 0338 ،ی)آمل در جامع الْسرار یآمل دریح دیو س (0ق، 0404الفراب، )ی عرب

( 0/000ق، 0395 ،یی)طباطباا «المیلاوب یالا صالیا» ۀمثابامامت را به زانیالم ریتفسدر  ییعلامه طباطبا نیهمچن 
 کرده است. فیتعر

 کتااب در نیالادشارف نیعبدالحسا دیسا مرحاوم و الأندوار قداتعب کتااب در یهناد نیحسا رحامادیم مرحوم. 2
یعلا زیان معاصر دوران دراند. پرداخته ^تیباهل ینید تیمرجع موضوع به ،میرمستقیغ صورتبه ،المراجعات

 ناه و یقایتیب ی اردیرو باا را مدهاوم نیاا ،شدبهات به پاسخ و ^تیباهل ینید تیمرجع کتاب در یرضوان اصفر
 .است داده قرار اثبات و یرسبر مورد ینییتب
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رو انیاام تحقیقای ازاین ؛کنندروشنی توصیف میرا به ^جایگاه مرجعیت دینی امامان

 ضرورتی ان ارناپذیر است. ،جامع در این زمینه

: ناسات، اثباات شاودمیرح میاساسی  ۀ، دو مسئل^تیبمرجعیت دینی اهل رۀدربا

 و دوم، بررساای شااروط و اوصاااف اماماات در ^اصاال مرجعیاات دیناای باارای امامااان

 1،^بیاتچارچوب این مرجعیت. این نوشتار با فرض پذیرش اصل مرجعیت دینی اهل

 به این پرس  پاس  دهد: کوشدیو م است دوم معیوف کرده ۀتمرکز خود را بر مسئل

ازجمله نصب الهی، علم خااص و عصامت را  ،توان اوصاف و شروط امامتآیا می»

ت کرد  و ایان نگااه تاا چاه انادازه بازتعریف و اثبا ^بیتدر پرتو مرجعیت دینی اهل

 «توانایی تبیین دامنه و حدود این اوصاف را دارد 

که برخی روایات خاود بار  - از روایات امامیه و روش عقلی استدادهدر این مقاله، با 

 )نصاب الهای، علام  ^ساه ویژگای محاوری اماماان ۀرابیا - روش عقلی تأکید دارند

 ایشاان تحلیال شاده اسات. ایان روی ارد  خاص و عصامت( باا جایگااه مرجعیات دینای

 دهااد د، بل ااه نشااان میکنااتر ماایپااذیرتر و فهاامملمااوس ،تنها اماماات را باارای عمااومنااه

 مثاباۀ چاارچوبی منسایم، شاروط امامات را بادون تقلیال یاا تواناد بهمرجعیت دینای می

ه عرصاه  افراط تبیین نماید. همچناین ایان روی ارد، امامات را از حاوزه  انتزاعای  کالام با

باازخوانی آن را در جهاان معاصار  ناه  یو زم کندیکارکردهای اجتماعی  ملموس منتقل م

 .سازدیفراهم م

 اهمیاات ایاان پااژوه  در آن اساات کااه باادون تعیااین دقیااق اصاال و قلماارو اوصاااف 

 را  ^تااوان بااه صاارف عنااوان مرجعیاات دیناای، مرجعیاات دیناای امامااانو شااروط نمی
                                                           

 انساان یهمراها بار ،پیوساته صاورتباه و  یتاار طاول در یالها سانت که است آمده ینید تیمرجع فیتعر در. 1
 راه تنهاا متعاال خداوناد گار،ید یساو از(. 405ص  ،0 ق، 0409 ،ینای)کل اسات شاده اساتوار نیاد با دهیبرگز
 تیامرجع ،یزماان و عصار هار در دگانیابرگز نیا. کندیم یمعرف خود دگانیبرگز به رجوع را نید به یابیدست

 و نیمبا مبلاغ، ساال، سه و ستیب یط |اکرم امبریپ. هستند بشر یازهاین ۀمه یپاساگو و دارند برعهده را ینید
 منتقال ^امبریپ یایاوص به یاله منصب نیا شان،یا رحلت از پس. بودند ینید امور و شئون ۀهم در مردم مرجع

 ساعادت یساوباه تیهادا و اختلافات، حل ن،ید فهم در امت رجوع محور ،|امبریپ همانند ^تیباهل و شد
 .شدند
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لحا  معرفتای و با تبیین اوصاف و شروط، جایگااه اماام باهرازاین ؛درستی معرفی کردبه

 .دشویتبیین م

آن انیاام نشاده  دربارۀبه دلیل نوبودن این موضوع، تاکنون پژوهشی مستقل و جامع 

متمرکاز  ^بیتبر مرجعیت علمی اهل ه،عمدطور بهتاکنون میالعات پیشین  زیرا ؛است

ت دینای اسات، تمامیات آن را پوشا  اند. هرچند مرجعیت علمی باشی از مرجعیابوده

 دهد.نمی

در  ^بیات(، بر حییت و استمرار مرجعیات علمای اهل0390) یدیشر ،یعیرفمقاله 

وگو باا ماذهبی و معیاوف باه گداتمیانمنابع اهل سنت تمرکز دارد. روی رد این مقاله 

امامات مذهبی و مبتنی بر تحلیل مداهیم رو درونکه تحقیق پی   درحالی ؛اهل سنت است

 در منابع شیعی است.

الدریقین و با هدف پاساگویی (، ناظر به آیات و روایات متدق0380) یکتاب رضوان

 ^بیاتبه شبهات اهل سنت تدوین شده است. نویسنده در این اثر، مرجعیت دینای اهل

این کتااب باا پاژوه   زیرا از منرر قرآن، حدیث، عقل و تاری  بررسی کرده است. تما

 است. آنمذهبی و تبیینی بودن نحاضر، درو

پاردازد. عادم ارتبااط (، به مرجعیت دینی فقها و عالمان دینی می0383مقاله معارف )

 آن با پژوه  حاضر روشن است.

 ؛(، اثبات اصل مرجعیت دینی را هدف قارار داده اسات0398) یجعدر ،ینیمقاله حس

را مداروض  ^بیاتاصال مرجعیات دینای اهل ،که نگارنده در تحقیاق حاضاردرحالی

 پردازد.و به بررسی پیوند آن با اوصاف امامت می گیردمی

، دیادگاه مرحاوم بصدائرالدرجات(، با بررسای کتااب 0453) یاحمد ،یمقاله کلباس

تبیین کرده اسات. ایان مقالاه باه اوصااف و  ^بیتصدار را در باب مرجعیت دینی اهل

ناصب مرجع دین را نیاز بررسای شروط مرجع دین محدود نشده و کارکردها، شئون و م

 است به اوصاف و شروط مرجع دین پرداخته تنهارو که نوشتار پی   درحالی ؛است کرده

 نیست. بصائرالدرجاتو محدود به کتاب 
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 یبا نصب اله ینید  یمرجع ۀ. رابط1

و  1بودن از جانب خداوناد متعاال اسات. قارآنترین شروط امامت، منصوبی ی از مهم

در اختیاار پروردگاار دانساته و باا تأکیاد  ،صاورت انحصاارین امار را بهای ^بیتاهل

 ، 0 ق، 0409)کلینای، اناد فراوان، هرگونه اختیاری در انتاااب وصای را از خاود ندای کرده

. حال اگر امامت را از منرر مرجعیت دینی تحلیل کنیم و نسبت ایان مرجعیات را (390ص 

توان ادعا کرد مرجع دین نیز باید ست: آیا میبا نصب الهی بسنییم، پرس  کلیدی این ا

اثبات این گزاره است که مرجعیت دینی،  ،این تحلیل، هدف ۀمنصوب الهی باشد  بر پای

 یابد.تنها با نصب و گزین  خداوندی تحقق می

دینی است. در پرتاو ایان  یهامرجعیت دینی رجوع مردم به امام برای دریافت آموزه

 تساالیم و پااذیرش تبیااین امااام، جامعااه  ۀو در سااای ،تبیااینرجااوع، دیاان باارای مااردم 

 صااورت کلاای دو پرساا  بنیااادین به ،. در ایاان زمینااهدشااویهاادایت و سااعادتمند م

 هاا بارای دریافات دیان باه چااه زمان همااۀماردم در  ،: ناساتشاودیو جزئای میارح ما

، مدو. کسی رجوع کنند  )چه کسی اختیاار انتاااب مرجاع دیان بارای ماردم را دارد (

به چه کسی رجوع کنناد و دیان خاوی  را از چاه کسای  |مردم پس از سیدالمرسلین

 دریافت نمایند 

آیا انتااب مرجاع دینای باه  (0برای پاس  به این دو پرس ، سه فرضیه میرح است: 

آیاا خداوناد ایان اختیاار را باه پیاامبران   (0 .مردم سپرده شده است  )گزین  مردمی(

اساسا  تعیین مرجعیات دینای  (3 .ن مرجع دینی توسط پیامبران(واگذار کرده است  )تعیی

باا اساتناد باه روایاات،  .  )نصاب الهای(ردیاگیتوسط خداوند صورت م ،مستقیمطور به

  شودییو نامعتبر شمرده مکدام فرضیه صحی  و کدام

                                                           
ایلر ». 1 رم ار  شر   «ساتیتاو ن اریااز جناگ[ در اخت یاز اماور ]مشارکان و مؤمناان  فارار یزیازماام چ ء؛یسر لرو م نر الْ 

 |اکارم امبریپ یبرا یوص نییتع ه،یآ نیدر ا« امر»مقصود از  ،×امام باقر  ی(. بر اساس فرما008 عمران،)آل 
کارده  پیتدو امبرشیخود را به پ نیبل ه خداوند امر د ،نداشته باشد یاریاخت گونهچیه |امبریپ ن هینه ا ،است

 (.090ص  ،0  ،ق0385 ،یاشیع ؛330 ،«الف» ق0403 د،یاست )مد
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 یمردم نشی. گز 1-1

ل طارح و نقاد با توجه به دو پرس  کلان و جزئی پیشین، این فرضیه در دو سی  قاب

 .و پاس  دوم ناظر به پرس  جزئی است ،است. بنابراین پاس  اول ناظر به پرس  کلان

باا  توانادیخییر به مردم منیقی اسات  آیاا جامعاه ما ده  یآیا اساسا  سپردن این وظ( 0

ت یه بر انتاابات یا مشورت با عقلای زمان، مرجع دینی تعیین کند و سرنوشت دنیاوی و 

ی سره به او واگذار نماید  بشر در طول تاری  با فیرتای کاه درون او  اخروی خوی  را

یابد خدایی هست و بایاد از قاوانینی نهادینه شده است و با تد ر در اطراف خوی  درمی

)دین( پیروی کند. آیا باید خودش دست به انتااب بزند یا دنبال گمشده  الهای بگاردد  

علام و آگااهی  ،ابعااد دیان همۀنتاب مردم، به آیا فرد م ،بر فرض دست به انتااب بزند

 کند   برطرفدارد تا تمام احتیاجات بشر را 

از  یا، مااالف طیاف گساتردهشادهو ابهاماات ذکر هااپرسا بار  افزوناین فرضیه 

، 0 ق، 0409)کلینای،  داننادیروایات است که انتااب مرجع دیان توساط ماردم را باطال ما

 .(38-30 ص ق،0454بابویه، ابن؛ 390 ص

 بایاد باه ماردم واگاذار شاود  آیاا  |آیا تعیین مرجع دینی پاس از پیاامبر اکارم( 0

 ه  یارا دارد  اهل سنت باا اساتناد باه نرر |جامعه  بشری صلاحیت انتااب جانشین پیامبر

از طریق توافاق عماومی مسالمانان  |اجماع امت، معتقدند مرجعیت دینی پس از پیامبر

ت یه بار قارآن و سانت نباوی، پاسااگوی نیازهاای جامعاه  و این مرجع با شودیتعیین م

 1خواهد بود.

زیرا باا سانت الهای در انتصااب انبیاا و اوصایای ایشاان در  ؛این فرض نیز باطل است

پیامبران و جانشینان آنان همواره با انتاااب الهای  دهدیتناقپ است. تاری  ادیان نشان م
                                                           

شبااور باا گازار نیا. ادیبه خلافت رسا «اجماع صحابه» ای «یعموم عتیب» قییابق باور اهل سنت، ابوب ر از طرم. 1
حضارت  ،×نیرالماؤمنیاسات کاه ام یایاز مسلمات تاار رایز ؛است یدر تضاد جد یو سن عهیش یایتار یها

: ناوبل ه با او به محاجه پرداختند ) ن ردند، عتیب ابوب ر با تنهانه ،|امبریاز سران اصحاب پ یبرخ و قهیصد
اجماع بل اه محصاول  یخلافت ابوب ر نه بر مبنا دهدینشان م یایتار یهای(. بررس 05-000ق، 0453 ،یطبرس

 بود. |امبریپس از پ ی  اسیمنازعات س
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 |بر این اساس، انتصاب جانشاین پیاامبر اسالام. (394، ص 0 ق، 0409)کلینی، اند تعیین شده

ابالاغ فرماان الهای  تنهادر این فرایند،  |نیز باید تابع همین سنت الهی باشد. نق  پیامبر

همچناین قارآن و سانت  شاصای یاا تداویپ اختیاار باه ماردم. یریگمیناه تصام ،است

مساائل  |امبریاپزیرا پس از  ؛اندیدر پاساگویی به نیازهای نوپدید بشر ناکاف |امبریپ

ظاهر قرآن و سنت بدان  در پدید آمد که یاسابقهاجتماعی  بی یهایدگیچیمستحدثه و پ

فارو رود  هایاشاره نشده بود. همین مسئله باعث شد امت در گرداب اختلافات و گمراه

گیر بشار آن هناوز گریباان یهاقرن از این اتداق، خساارت 04حدود از  پستا جایی که 

. بناابراین بادون وجاود مرجعای معصاوم شاودیروز بر شدت آن افزوده ماهاست و روزب

از متون دینای باه اختلافاات ماذهبی و انحاراف از  یاقهی، تدسیرهای سل|امبریهمانند پ

 .(409و  400، ص 0 ق، 0409)کلینی،  انیامدیمسیر هدایت م

 ^تعیین مرجع دینی توسط پیامبران .1-2

 تبیین کرد: توانیدوم را با چهار بیان م ۀگزین

بر اساس این فرضیه، مسئولیت انتااب مرجع دین به عهده  خود پیاامبران گذاشاته ( 0

تا ایشان با ت یه بار علام الهای و  ندیگزیبر این اساس، خداوند پیامبران را برم .شده است

مرجاع دیان نیساتند. ایان  ،ولای خاود ؛عصمت، مرجع دینی را برای جامعاه تعیاین کنناد

 بنیادینی مواجه است: یهاا پرس دیدگاه ب

معصوم باشاد، ایان پرسا  پدیاد  کنندیاگر مرجع دینی که پیامبران انتااب م (الف

معرفی مرجع دینی از میان مردم است  پس فلساده   تنهااصلی پیامبران،  ده  یکه وظ دیآیم

 بعثت و رسالت ایشان چیست  آیا غایت نبوت، تعیین مرجع دینی است 

 است پیامبران برای مردم مرجع دینای معصاوم تعیاین کنناد، چارا خاود   اگر قرار (ب

 پیامبران که معصوم هستند، مرجع دینی نباشند  علت یا ح مت این واسیه چیست 

آیا مم ن است پیامبری که تمام همت خود را صرف اثبات منشأ الهای رساالت   ( 

دینی انتااب کند  ایان ، ناگهان از میان مردم شاص معصومی را برای مرجعیت کندیم

 است  ریپذهیعمل چگونه توج
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ابهامات بیان اول در صورت انتااب فردی معصوم است؛ ولای اگار تنهاا رساالت  (0

ولی غیرمعصاوم باشاد، آیاا ایان انتصااب توساط  ،پیامبران تعیین شاصی شایسته و عادل

 گار اسات  پیامبران و سپردن دنیا و آخرت بشار باه او، باا هادف هادایتگری  دینای سااز

 است، هم نقپ غارض الهای هسات و هام حیات بار ماردم  1این عمل هم اغرا به جهل

 .شودیتمام نم

بادین معناا کاه پیاامبران  ؛بیاان کارد تاوانیدوم را به گونه  دیگاری هام ما ۀنیگز (3

ار کنند. اش الات ایان زاند تا برای تعیین مرجع دینی، برای مردم انتاابات آزاد برگآمده

 اول میرح شد. ۀگزینبیان در 

و آناان پاس از دوران  کنادیمثاباۀ مراجاع دینای انتاااب ماخداوند پیامبران را به (4

مثاال چارا  برای ؛رسالت خوی ، مسئولیت تعیین مرجع دینی معصوم را نیز برعهده دارند

کااه وی معصااوم اساات و درحالی ؛نبایااد جانشااین خااود را تعیااین کنااد |پیااامبر اساالام

 .نقص استانتااب الهی بیانتااب  همانند 

ح مات  ه  یماتص خداوند است. بر پا فقطپاس  این است که اختیار نصب جانشین، 

مساتقیم توساط پروردگاار طاور باهانبیا و اوصایا  همۀتنها جانشینان پیامبران بل ه الهی، نه

د، . اگرچه پیامبران از مقام عصمت برخوردارنا(390، ص 0 ق، 0409)کلینی،  شوندیانتااب م

اختیارات ایشان است. خداوند در داستان جانشین حضارت  ره  یخار  از دا انتااب وصی  

برای  ×ودو. با وجود دستور ظاهری به داکرد، ح مت نصب الهی را آش ار ×دوداو

 ؛را برگزیاده باود ×مانیانتااب وصی از میان فرزندان ، خداوند ازپی  حضارت سال

رت سالیمان را بارای جانشاینی خاود اراده غیار از حضا فرد دیگاری دوزیرا حضرت داو

فرزنادان  را بارای  ×دوکرده بود. آزمای  الهی زماانی کامال شاد کاه حضارت داو

، 0  ق،0409)کلیناای، حق داوری کاارد بااه ×مانیقضاااوتی فراخوانااد و تنهااا حضاارت ساال

شاود چنین برداشت می، نیجانش نییدر تع ×داوود ۀریبر س یمبتن یهالیتحلاز . (393 ص

، اساتاساتحقاق جانشاینی را دار هویت فاردی کاه و ۀ اموربه آیند کاملی علمایشان که 
                                                           

 .مردم کشاندنیگمراهبه. 1
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با این ه خداوند به ایشاان  ^و امامان |پیامبر اسلام در مقابل، دربارۀاما  ه است؛نداشت

حاق نداشاتند بارای  همبااز ؛وصایت را عیاا کارده باود استحقاق جایگاهعلم به آینده و 

و  - خداوناد اسات ۀکه ویژ - «انتااب»این با تمایز بین بنابر کنند. خوی  وصی انتااب

که نقا  پیاامبران در مسائله   میرسیبه این نتییه م - پیامبران است ۀکه بر عهد - «ابلاغ»

بارز این امر،  ۀجانشینی، نه تعیین مبتنی بر اراده  شاصی بل ه ابلاغ فرمان الهی است. نمون

بل ااغ نصااب الهاای ، واقعااهآن ر د |غاادیر خاام اساات کااه پیااامبر اساالام ۀواقعاا تنهااا مک

 بود. ×امیرالمؤمنین

 نصب الهی .1-3

صاورت مساتقیم و انحصااری توساط بر اساس این دیدگاه، تعیین مرجعیات دینای به

پیشین را ندارد. خداوند با تنرایم  نه  یدو گز یها. این فرضیه چال شودیخداوند انیام م

اوامار و ناواهی خاود ترسایم کارده اسات  دین، مسیر کمال انسان را از طریق اطاعات از

. باارای تضاامین تحقااق ایاان هاادف و جلااوگیری از انتاابااات (405، ص 0 ق، 0409)کلیناای، 

بشر، انتااب مرجع دینی نیز باید در چارچوب تعیین الهی صورت گیارد، ناه  ۀنامعصومان

معصاوم اختیار تعیاین اوصایا را باه پیاامبران  توانستیتدویپ به بشر. همچنین خداوند م

؛ اما بر اساس ح مت الهای، دیآیزیرا در این انتااب، تعیین نامعصومانه پی  نم ؛بسپارد

 ن رد. یاچنین اراده

نصاب  1اباتلا، ۀآماده اسات. در آیا پرشماریسوم در آیات و روایات  نه  یشواهد گز

صاراحت باه خداوناد نسابت داده شاده اسات. از بهبه مقاام امامات،  ×میحضرت ابراه

ر  شر » ۀآی سویی رم  از  یاز اماور ]مشارکان و مؤمناان  فارار یزیزمام چ؛ ءیلریسر لرو م نر الْ 
                                                           

 اب ترلر ». 1
إ ذ  اه   یور ب رر

هکنَّ قرالر إ ن  یإ  اتٍ فرأرترمَّ مر
ُّهک ب  ل  ب م ن  ذکر   یمر رر ا قرالر ور ام   إ مر

اع لکو ل لنَّاس  ه د  یالر لار قر  یت  یجر اال م   ینرالک عر  ؛نر یالرَّ
کرد، پس او همه را باه  ی]دشوار و سات[ آزما یرا پروردگارش به امور ×میکه ابراه ی[ هنگامدیکن ادیو ]

و  شاوایمردم پ ۀهم یاو[ فرمود: من تو را برا اقتیو ل یستگیخاطر شاپروردگارش ]به .دیطور کامل به انیام رسان
مان ]کاه  ماانی[. ]پروردگار[ فرمود: پنیگزبر یانیشوایپ زی: و از دودمانم ]نعرض کرد ×میاهامام قرار دادم. ابر

 (.004 ،)بقره «رسدیاست[ به ستم اران نم ییشوایامامت و پ
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روشانی سالب اختیاار تعیاین وصای توساط به (008 ،)آل عماران« ستیتو ن اریجنگ[ در اخت

 دادن نصاب باه ذات نسابت تماایز آشا ار میاانایان  1.دهادیرا نشاان ما |پیامبر اکرم

 ،خداوناد قائال باشادکاه  را هر ادعااییروشنی ، به|کرمالهی و سلب اختیار از پیامبر ا

، را از دیگاران سالب ن ارده اساتنهاایی  نصب به خود، حق تعیاین  دادنباوجود نسبت

 سازد.مردود می

همواره با تأکید بر منشأ الهی  امامت، هرگونه دخالات بشاری در تعیاین  زین ^امامان

. ایشان اصحاب را به این حقیقات (393، ص 0 ق، 0409)کلینی،  کردندیمرجع دینی را ندی م

که انتااب وصی، حقی منحصرا  الهی است. ثبوت الهی باودن ایان امار،  شدندیمتذکر م

بنابراین اگار  .کندیطور طبیعی اثبات مضرورت رجوع مردم به مرجع منصوب خدا را به

یم خداوناد از طریق نصاب مساتق فقطامامت را معادل مرجعیت دینی بدانیم، این جایگاه 

. این امر، همسو با فلسده  بعثات انبیاا و ضارورت تاداوم هادایت الهای ابدییمشروعیت م

رجوع مردم به چاه کسای پاس از هار »زیرا نصب الهی پاساگوی پرس  اساسی  ؛است

 .کندیجلوگیری م یاقهیسل یهااست و از اختلافات ناشی از انتااب« امام 

 یرابطهٔ مرجعی  دینی با علم اله .2

در این با  با فرض  مرجعیت دینی امام، پرس  اساسی این است کاه آیاا مرجاع دیان 

اگرچاه ضارورت  برخاورداری مرجاع  .ناگزیر باید واجد علم الهی )غیراکتساابی( باشاد

فقدان علام، مشاروعیت مرجعیات را نقاپ  ،طور میلق پذیرفته شده استدینی از علم به

علم است که آیا علام الهای ضارورت دارد یاا علام اما مسئله  محوری، منشأ این  ؛کندیم

به ش  دلیل مرجع دین لزوما  باید صاحب علم الهی باشد و  .کندیاکتسابی هم کدایت م

 این ش  دلیل به شرح زیر است: علم اکتسابی کافی نیست.

دین به مثابه  نرامی آسمانی، از سوی خداوناد  آگااه باه مصاال   مالوقاات، بارای  (0
                                                           

 ن اهیناه ا ،اسات |اکارم امبریاپ یبارا یوصا نییتع ه،یآ نیدر ا« امر»مقصود از  ،×امام باقر  یبر اساس فرما. 1
 د،یاکارده اسات )مد پیتدو امبرشیخود را به پ نیبل ه خداوند امر د ،نداشته باشد یاریتاخ گونهچیه |امبریپ

 (.090ص  ،0  ،ق0385 ،یاشیع ؛330ص  ،«الف» ق0403
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کاه دیان از میارای  کارده اساتی بشار تادوین شاده اسات. خداوناد اراده رشد و تعاال

. (405، ص 0 ق، 0409)کلینای، باه بشار منتقال شاود  (^برگزیدگان الهای )اماماان معصاوم

 عیا فرماید. ^بنابراین ضرورت دارد، خداوند علم به دین را به امامان

حیات الهای خاالی گااه از اماام و روایات  فراوانی گواه آن است کاه زماین هیچ (0

در بیاانی کلیادی، ایان مدهاوم را باا  ×. اماام صاادق(433، ص 0 ق، 0409)کلینای، ماند نمی

خداوناد زماین را هرگاز از انساانی عاال م تهای »ناد: اهعاال م بیاان فرماود ۀمحوریت کلما

سااز . وجود  همیشگی  ایان فرساتادگان الهای، زمینه(430، ص 0 ق، 0409)کلینی، « گذاردنمی

پاذیرد کاه بشر به آنان برای دستیابی به کماال اسات. ح مات  الهای، هرگاز نمیرجوع 

 ایان رساالت  ۀاماا او را از دانشای کاه لازما ؛هدایتگری را برای راهنماایی بشار برگزیناد

است محروم سازد. بر این اساس، برخورداری  برگزیدگان الهی از علام  الهای، ضارورتی 

 ناگسساتنی  مرجعیات دینای  اماام را باا علام الهای  ان ارناپذیر اسات و هماین امار، پیوناد  

 د.کنآش ار می

علوم بشری به دلیل ماهیات تیربای و خیاپذیرشاان، هماواره در معارض تفییار و  (3

نوابغ به سابب  شه  یابیال پذیری قرار دارند. حتی با فرض نبوغ فردی، احتمال خیا در اند

باه یقاین   توانادیرو بشار هرگاز نماازایان ؛ماندیذاتی عقل بشری باقی م یهاتیمحدود

میلق دست یابد که آیا با رجوع به مرجعی که علم  اکتسابی است، به حقیقات دیان و 

منشاأیی الهای  بایادمراد  واقعی خداوند رسیده است یا خیر. بر همین مبنا، علم  او به دیان 

 داشته باشد.

وی باین مرجاع دیان و اگر مرجعیت دینی مبتنی بر علم اکتسابی باشد، تداوتی ماه (4

هیچ امتیاز  ذاتای  ،زیرا مرجع دین در این فرض ؛دیگر عالمان دینی وجود ناواهد داشت

. حتای مانادینشده باقی مبر غیر  خود ندارد. در چنین حالتی، حیت  الهی بر بندگان تمام

  ۀمثابااگر خداوند با معیزه، بشر را ناگزیر باه رجاوع باه مرجاع دیان کناد، ایان اقادام به

 اغرا به جهل و گمراه سازی  مردم خواهد بود؛ عملی که از ساحت  ح ایم  میلاق ناپساند 

 و نارواست.

توانایی  پاساگویی به همه  نیازهای بشری، حتی مسائل  بایدمثابۀ مرجع دین امام به (0
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ماین پذیر نیست. بر هنوپدید را دارا باشد. تحقق  این امر جز از طریق  علم  الهی  امام ام ان

ا ش ئ تر »ند: اهتأکید فرمودبارها  ^اساس، امامان مَّ ل  عر )صادوق،  «بپارس یخاواهیهرچه م ؛سر

ون ی»و  1(090و  000 ص ق،0398 ی قرب لر  رن  ترد ق دک
کون  ل  «بپرساید پای  از آن اه مارا نیابیاد، از مان؛ سر

ناو:  شتریب ۀمیالع یبرا) اتو امثال  این عبار 2(040 ص ق،0403از علما،  یاعده ؛099ص ق، 0454)صدار، 

گونه سانان، گواه  آش اری بر برخاورداری  آناان از دانشای این .(305، ص 35ق،  0453 ،یمیلس

 .کندینم فرابشری است. علم  اکتسابی به هیچ وجه چنین ظرفیتی را برای فرد فراهم

بارای  ^شاود کاه امامااندر منابع روایی و تاریای، حتی یو نمونه یافات نمی (3

بل اه هماواره  ،کماو کسای نیازمناد باشاندباه یا  کنندای به دیگران مراجعه حل مسئله

روشانی بیاانگر آن اسات کاه علام ع اس ایان موضاوع رد داده اسات. ایان واقعیات به

علم اکتسابی چنین ظرفیتی برای پاسااگویی باه هماه   زیرا، علمی الهی است؛ ^امامان

م دانشی وجود دارد که او را از رجوع باه دیگاران نیازها را ندارد. بر همین اساس، نزد اما

. (355، ص 0 ق، 0409)کلینای، که مردم همواره نیازمند علم او هستند درحالی ؛دکننیاز میبی

پذیرد که خداوند امامی را برای بندگان  برگزیند، اما پاس  نیازهاای همچنین عقل نمی

 .(303، ص 0 ق، 0409)کلینی، آنان را نزد او قرار نداده باشد 

در گارو برخاورداری از علام  فقط، مرجعیت دینی  مشروع بالابا استناد به ش  دلیل 

 تواناادیالهای اسات. علاام اکتساابی باه دلیاال ماهیات نااقص، خیاپااذیر و محادودش نما

جایگزین علم لدنی شود. این دیدگاه با ت یه بر مبانی روایی، هرگونه مرجعیت  مبتنای بار 

 .داندیقد اعتبار مدان  بشری  محپ را فا
                                                           

  ،0  ،ق0385 ،یاشایشاده اسات )ع مشااهده زیان گرانیعبارت توسط د نیتوجه داشت که استداده از ا دیالبته با. 1
بودن علم فرد اثباات یاله یبل ه زمان ست،یبودن علم شاص نیبر اله یلیآن، دل یریکارگاما صرف به ؛(03ص 

 را داشته باشد.  یصح ییپاساگو توانکه  شودیم

کون»عبارت  یمدع یاهل سنت، افراد یهابابر گزارش کتبنا. 2 ل کاه از  ییهااند کاه در پاسا  باه پرسا شاده «یسر
عامة، از تابع توانید مافرا نیا ۀازجمل .اندآنان شده است، ناتوان مانده ة بن د   ،یبصره )زماشار یو فقها نیبه قرتادر

 یششام هیارقرن  یحنبل هیفق یجوز(، و ابن090ص  ،0  ،ق0380 ،یمازندران ؛303-300صص  ،3  ،ق0450
 انیابرا  گریپنج مورد د ریالغددر کتاب  ینیعلامه ام نیهمچن ؛کرد اره( اش008ص  ،0  ،ق0384 ،ینباط ی)عامل

 (.003-000صص ،3  ،ق0403 ،ینیاند )اماست و رسوا شده نمودهادعا را میرح  نیکه اکرده 
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توان دریافت که آناان خوبی میبرخورد اصحاب و حتی حاکمان جور نیز به ۀاز نحو

و علام الهای اذعاان  ^در گدتار و رفتار خاود، باه پیوناد میاان مرجعیات دینای اماماان

وجاود دارد.  ^حاکماان باا اماماان ۀمواجها ۀشایو ۀدرباار پرشاماریاند. شاواهد داشته

ز خلدااای امااوی و عباساای، باااوجود دشاامنی و ماالداات شاادید بااا گانه و نیااخلدااای سااه

ایان  1کردند که علم صحی  نزد ایشان است.، همواره به این حقیقت اعتراف می^ائمه

از  ^باا فارض برخاورداری اماماان فقطدوگانگی، ماالدت سیاسی اما پذیرش علمی، 

برو یا حل معضالات علم الهی قابل توجیه است. حاکمان در بسیاری موارد، برای حدظ آ

دادند ارجاع می ^فقهی، سیاسی و پزش ی، مردم را به امامان ۀدیگر مانند مسائل پیچید

دهاد . ایان واقعیات نشاان می(388 ، ص0 ق، 0453)طبرسای، خواستند یا از ایشان مشورت می

، باه علام الهای ایشاان نیاز اذعاان ^که آنان، افزون بر پذیرش مرجعیات دینای اماماان

 .(90، ص 0 ، 0308)صدوق، د انداشته

، اگرچاه عالماان بسایاری از ادیاان و ماذاهب گونااگون در ^در زمان حضور ائمه

 ؛باود ^تر از دسترسی به امامانجامعه حضور داشتند و دسترسی مردم به آنان نیز آسان

رفتناد و نمی باور داشتند، به سراغ دیگار عالماان ^بیتاما کسانی که به مرجعیت دینی اهل

شادند. در نگااه افاراد معتقاد باه حاضار می ^ای دریافت پاس  مسائل خود، نزد امامانبر

های موجود بارای ی ی از گزینه تنهاعالمان دینی  دیگرهمچون  ^امامت ایشان، امامان

 ^بیاات، بل ااه آنااان علاام صااحی  را منحصاارا  ناازد اهلنبودناادکسااب علاام و معرفاات 

است. با توجه به ن اتی کاه  ^علم الهی اماماندانستند. این واقعیت، خود گواهی بر می

 شود بین مرجعیت دینی امام و علم الهی تلازم وجود دارد.بیان شد، دانسته می

 نیعلم مرجع د ۀ. گستر 2-1

 زیاراپی  از ورود به بحث، ضروری است تعریف دقیق و روشنی از دین ارائه شود؛ 
                                                           

( 080ص  ،00 ، 0338، یمشاهد ی)قما «.گشاتیم نابود عمر ،نبود علی اگر مر؛لهلو الع یلولا عل»قال عمر: . 1
ح  »هارون به مأمون:  ۀجملو  د تر ال ع ل مر الصَّ ایإ ن   ررر ذر  «مرد اسات. نینزد ا ،یهست  یصح علم هانخوا اگر ؛ ر فرع ن در هر

 (.303، ص 0303)صدوق، 
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ای د. دین میموعهکننیز آش ار میعلمی  مرجع دینی را  ۀشدن  مدهوم دین، گسترروشن

کناد. باه های وحیانی است که سعادت دنیوی و اخروی بشار را تاأمین میجامع از آموزه

نیازهاا و احتیاجاات بشار ناازل شاده اسات  هماۀ برطرف کردنعبارت دیگر، دین برای 

د. شاوندنیاوی و اخاروی تقسایم می ۀکه این نیازها باه دو دسات (005، ص 0 ق، 0409)کلینی، 

نیازهای دنیوی شامل پیشرفت در علاوم و فناون ماتلاف مانناد علاوم انساانی )سیاسات، 

فرهنگای(، علاوم تیربای )پزشا ی،  - شاناختی و اجتمااعیاقتصاد، حقوق، مسائل روان

 صاانعت و  ۀعلااوم تفذیااه، بهداشاات محاایط و محاایط زیساات(، ریاضاایات و توسااع

اعتقاادات و اعماالی اسات کاه کاه نیازهاای اخاروی مرباوط باه درحالی 1؛فناوری است

ای جاامع دارد و زند. دین برای هر دو دسته از این نیازها برنامهآبادانی آخرت را رقم می

به آخرت معیوف نیست، بل ه به آبادانی و پیشرفت دنیاای انساان نیاز اهتماام ویاژه  تنها

 .(0450نو: بابازاده، ) دارد

نیازهای دنیوی و اخروی  همۀعلم به  که خداوند شودیبا توجه به این تعریف گدته م

 یاناهیباه هار پرسشای در هار زم توانادمایبشر را در اختیار امام قارار داده اسات و اماام 

تنها راه ساعادت اخاروی انساان امام نه روازاین ؛(330، ص 0 ق، 0453)طبرسی، پاساگو باشد 

 هماۀ برطرف کاردنن اساس، داند. بر ایشناسد، بل ه راه آبادانی دنیای او را نیز میرا می

مثاباۀ مرجاع نیازهای بشر اعم از دنیوی و اخروی در گرو مراجعه به اماام اسات و اماام به

؛ صدار، 003، ص 0 ق، 0390)صدوق،  استنیازهای مادی و معنوی انسان  همۀدینی پاساگوی 

اماام از . این رسالت عریم مستلزم برخاورداری (300، ص 0 ق، 0409کلینای،  ؛3، ص 0 ق، 0454
                                                           

 در کاه ساتین معناا نیاا باه موضاوع نیاا حاالنیبااا .اسات فرموده عیا امام به را امور ۀهم دان    متعال خداوند. 1
 نیاا ۀهما یشاصا و یجزئا تیریمد ضرورتبه جامعه، یظاهر یزمامدار و قدرت از امام یبرخوردار صورت

 یساازنرام بار یمبتنا یو یاصال  اردیرو باشاد، جامعاه یظااهر حاکم امام اگر بل ه باشد، شانیا ۀدهع بر امور
  اردیرو نیاا. باود خواهاد عرصاه هار متاصصاان به امور یواگذار سپس و ،یعلم یهاحوزه ۀهمدر  مانهیح 
 خردمنداناه، ریتادب باا شانی. ابستند کار به خود ح ومت دوران در ×نیرالمؤمنیام که است یاوهیش همان قا  یدق

 نیاا. سپردندیم فن اهل به را یتاصص یهاتیمسئول و دندکریم یطراح امور یدهسامان یبرا کلان یچارچوب
 اماام آن، در کاه است جامعه تیریمد به جامع ینگاه انگریب بل ه است، کارشناسان به اعتماد نشانگر تنهانه وهیش
 .ماندیم یباق ینید اصول از یپاسدار و عدالت یاجرا ۀکنندنیتضم کلان، ناظر ۀمثاببه
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رو علام ازایان ؛رودیجانبه است که از مرزهای علوم شرعی فراتر مدانشی گسترده و همه

 ای بسیار گسترده برخوردار است.امام از دایره

 عالم ریرجوع به غ یمنف یامدهای. پ2-2

اگر با آگاهی از وجود مرجع حقیقی دین، مردم به فردی غیر از عال م واقعای مراجعاه 

اماام   داشتندهایی در پی خواهد داشت  بدیهی است که در صورت وجودکنند، چه پیام

 ناپااذیر های جاادی و جبران، دیاان دچااار آساایبکننااد عااال م، مااردم بااه دیگااران مراجعااه

فرمایناد: رجوع به غیر عاالم را چناین بیاان می ۀنتیی ×نیرالمؤمنیکه ام ییشود تا جامی

 اصالاح درصادد شاانیا یوقتا کاه نادآورد دیاپد نیادر د یها و انحرافااتخلدا بادعت»

ق، 0450طوسای،  ؛005، ص 0 ق، 0450)هلالای، .« دادند سر «عمراه سنت وا» ادیآمدند، مردم فربر

 .(05، ص 3 

خلداا را برتار از  ،در دوران خلدا، انحراف در دین به حادی باود کاه ماردم در عمال

کردناد، کسای ار میرفت |امبریهرگاه خلدا برخلاف سنت پ زیراپنداشتند؛ می |امبریپ

 ×نیرالمؤمنیاما زمانی که ام ؛خاستبرنمی« وا سنت محمداه»کرد و ندای اعتراض نمی

 ،کردنادو اعتاراض می آوردندیکردند، مردم تاب نمهای خلدا عمل میبرخلاف بدعت

و خلدا از نرار خلافات و قادرت  ×نیرالمؤمنیحسب ظاهر، امبا این ه در دید مردم و به

یعناای اگاار خلدااا قاادرت اییاااد باادعت داشااتند،  ؛جایگاااه بودنااد سیاساای در یااو

اماا  کند؛احیا را  |امبرید و سنت پایزدها را بدعتب توانستمی بایدنیز  ×نیرالمؤمنیام

پیارو  - از روی اجباار یاا اختیاار - ماردم بیشاترواقعیت چنین نبود. در این میان، اگرچه 

 مثاباۀ به ×های انادا باه امیرالماؤمنینکردناد، گروخلدا بودند و باه آناان مراجعاه می

خاود از ایشاان  اماور دینای   ۀکردناد و در همامرجع دین و صاحب علم الهی رجاوع می

ح اومتی متوقاف نشاد و پیامادهای  یهااین روند  غلط با تفییر سلسله نمودند.پیروی می

ومات باه دوران خلداا محادود نماناد، بل اه تاا پایاان ح  فقاطمندی رجوع به غیر عال م، 

عباااس نیااز ادامااه یافاات. باار همااین اساااس، عقااب امیااه و پااس از آن در عصاار بنیبنی

توجهی به مرجعیت دینی  دارای علام الهای در بی شهیکنونی  جهان اسلام، ر یهایماندگ
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پرهیز از رجوع به غیر عال م و تمسو به مرجع حقیقای، تنهاا راه نیاات از  رو؛ ازایندارد

 پیامدهای ویرانگر است.

 رابطهٔ مرجعی  دینی با عصم  .3

شاود ی ی از شروط اساسی امامت، عصمت است. در این با ، این پرسا  میارح می

بار  .که آیا با فرض مرجعیت دینی برای امام، عصمت نیز برای او ضارورت دارد یاا خیار

ای تنگاتنگ میان مرجعیت دینی امام و عصمت او وجود دارد. اگر اساس روایات، رابیه

تنها باید امام را از گناه و معصیت منزه بدانیم، را از منرر مرجعیت دینی بنگریم، نهامامت 

، غدلات، نسایان و (050، ص 0 ق، 0409)کلینی، بل ه لازم است او را از هرگونه خیا و لفزش 

و حتی اموری که خلاف شأن امام اسات، نیاز دور بادانیم  (050، ص 0 ق، 0409)کلینی، سهو 

   .(005، ص 0  ق،0409)کلینی، 

صاورت میلاق و مقیاد فرمودناد اماام معصاوم دلیل این امر که در روایات فاراوان به

است، آن است که اساس جایگاه مرجعیت دینی، بر اعتماد مردم و رجاوع آناان باه اماام 

کنند که باه او اطمیناان کامال داشاته استوار است. مردم زمانی به مرجع دینی مراجعه می

و رجاوع باه او  شاودیدین معصوم نباشد، اعتماد و رجوعی حاصل نمامرجع  اگرباشند. 

شرط تحقق اعتمااد و انحصاار رجاوع  روازاین ؛بر رجوع به دیگران ندارد یایهیچ برتر

در میان مدعیان علم، تنها کسی شایساته رجاوع اسات  زیرابه مرجع دین، عصمت است؛ 

تأکیاد روایاات بار عصامت اماام،  نبنابرای .عصمت، از دیگران متمایز باشد ۀواسیکه به

مثابۀ مرجع حقیقی ساز رجوع آنان به امام بهو زمینه ،اعتماد مردم ۀکننددرحقیقت تضمین

 دین است.

اناد، بارای مرجعیت دینی را با عصامت پیوناد زده پرشماریاگرچه آیات و روایات 

ازجملاه  1،«الامار یاولا» ۀ. آیامیکنایاختصار به تحلیل یو آیه و یو روایت بسانده ما
                                                           

و». 1 سک ر ور  رطیعکوا الرَّ کوا  رطیعکوا الّّ ن ا الَّذینر آمر یُّهر ر  م ن  کمیا  ر رم  مؤمناان! از خداوناد اطاعات  ی(. ا09 ،)نسااء.« لر ور  کول ي الْ 
 نیز اطاعت کنید. ^و صاحبان امرتان |امبریاز پ د،یکن
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و عصمت آنان را بیاان  ^بیتروشنی ارتباط میان مرجعیت دینی اهلآیاتی است که به

معناای دقیاق ایان  .الامر اطاعات کنیاداز اولیکه  فرمایدکند. خداوند در این آیه میمی

یعنای زماانی  ؛اطاعت چیست  اطاعت در اینیا فرع بر پذیرش مرجعیت دینی امام اسات

 کنید، باید از او فرمان ببرید.ارف دین به امام رجوع میکه برای دریافت مع

الامار را بادون هایچ دیگر این است کاه در ایان آیاه، خداوناد اطاعات از اولی ۀن ت

باه عباارت دیگار،  .قیدوشرطی واجب دانسته و هیچ استثنایی برای آن بیان ندرموده است

. حاال، (884، ص 0ق،  0450، یلا)هلاالامار دلالات دارد فرمان الهی بر اطاعت میلاق از اولی

الامر معصوم نباشد، این اطاعت میلق، هادف الهای را کاه هماان ساعادت بشار اگر اولی

تواناد انساان را باه قیدوشرط از غیرمعصاوم میفرمانبرداری بی زیراکند؛ است، نقپ می

الامار معصاوم خیا و گمراهی ب شاند. بنابراین برای تحقق غارض الهای لازم اسات اولی

 .شودهدایت و سعادت انسان  سببباشد تا اطاعت از او همواره 

ی ی از روایاات بسایار مهام و کااربردی کاه پیونادی مح ام میاان مرجعیات دینای 

ایان حادیث در کند، حدیث شریف ثقلین اسات. و عصمت آنان برقرار می ^بیتاهل

س از خاود پ |، پیامبر اکرماست های ماتلف بیان شدهکه بارها و در مناسبت |ینبو

اماات را بااه مرجعاای  |امبریاااگاار پ .دهاادارجاااع می ^بیااتمااردم را بااه قاارآن و اهل

کردن قرآن کاه خاود آمد: ناست، قرینسپرد، دو مش ل اساسی پی  میغیرمعصوم می

  .مصداق کامل عصمت اسات، باا افارادی غیرمعصاوم، ساانی ح یماناه و منیقای نباود

 انبیااا و  همااۀهایی کااه و دشااواری هاااشااد زحمااتمی سااببدوم، ارجاااع بااه غیرمعصااوم 

 . چگوناه مم ان اسات پیاامبری کاه ، از باین بارودانددهیدر مسیر هدایت بشر کشا ایاوص

هدایت امت خوی  را داشت، آنان را به سرچشمه  گمراهی حواله دهد  این عمال  ۀغص

ح یمانه نیست. بر ایان اسااس، آنچاه از ایان حادیث شاریف باه دسات  |امبرینیز از پ

مرجعیت دینی آناان اسات،  ۀتنها لازماست؛ عصمتی که نه ^بیتآید، عصمت اهلمی

باشاد. ایان حادیث، مرجعیات دینای  نیاز کااملا  ساازگار می |یبل ه باا ح مات نباو

کاه قارآن را از خیاا و اشاتباه  دهادیرا در ترازوی  هماان عصامتی قارار ما ^بیتاهل

 مصون داشته است.
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 عصم  مرجع دینی ۀگستر  .3-1
شاود کاه از اثبات ضرورت عصمت مرجع دینی، این پرس  اساسای میارح میپس 

اگر ملاا عصمت مرجع دین را جلاب اعتمااد  .این عصمت تا کیا گسترده است ۀدامن

مصونیت امام باید فراتر از پرهیز از گناه و خیا  ۀتردید دامنو رجوع مردم به او بدانیم، بی

 گیرد:  بر باشد و موارد زیر را نیز در

هاای انگیز مانند جاذام، بیماریهای ندرتامام باید از بیماری :یجسمان تی( مصون۱

انزجاار عماومی شاود، مبارا باشاد  سببواگیردار و همچنین از هرگونه نقص ظاهری که 

 .(050، ص 0 ق، 0409)کلینی، 

بودن امام از رذایلی چون بال، حساد، کبار و عاری: یو اخلاق یروان تی( مصون۲

 .(050ص  ،0 ق، 0409 ،ینی)کلاز فضایلی مانند سااوت، تواضع، و مدارا  برخورداری

امام باید از هرگونه بیماری ذهنای و نقصاان عقال مصاون باشاد  :یعقل تی( مصون۳

 .  (490 ، ص0 ق، 0409)کلینی، 

نسب امام باید هم از جاناب پادر و هام از جاناب ماادر پااا و : ینسب تی( مصون۴

امااام نبایااد بااه باادنامی و رفتااار  ۀهمچنااین خااانواد .(005، ص0 ، ق0409)کلیناای، طاااهر باشااد 

 .  (499، ص 0 ق، 0409)کلینی، ناشایست شهرت داشته باشد 

امام با توجه باه شاأن و جایگااه والای خاود، : یو اجتماع یآداب فرد تی( رعا5

 کند، بل ه حتای از برخای رفتارهااییتنها از رفتارهای خلاف عرف اجتماعی پرهیز مینه

که اگرچه در نرر عرف عیاب نیسات، اماا باا مقاام امامات ساازگار نیسات نیاز اجتنااب 

 . ارت اااب شااودیملاحرااات نیااز بیشااتر ماا ،زیاارا هرچااه مقااام بااالاتر رود کنااد؛ماای

 باارد و بااه طریااق اولاای، عاادالت چنااین رفتارهااایی عاادالت غیرمعصااوم را زیاار سااؤال می

ق، 0409)کلینای، ام عصمت سازگار نیسات سازد و چنین امری با مقدار میمعصوم را خدشه

 .(005، ص 0 
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میلی مردم نسابت باه اماام اعتمادی، ندرت، و بیبی سببوجود برخی از این نواقص، 

کنناد، یاا تنهاا شود. درنتییه یا مردم برای دریافت معارف دینی باه اماام مراجعاه نمیمی

لهای بار همگاان تماام گروه اندکی به او رجوع خواهند کرد. در چنین شراییی، حیت ا

ای بارای عادم ای باشد که هیچ عذر و بهانهگونهناواهد شد. بنابراین عصمت امام باید به

 رجوع به امام باقی نگذارد و هرگونه تردید یا ان ار را از میان بردارد.

 . پاسخ به دو شبهه3-2

ی برخی بر این باورند کاه عصامت اماام تنهاا پاس از احاراز مقاام مرجعیات دینا (0

 ضرورت دارد و پی  از آن، نیازی به مصونیت از خیا و گناه نیست.

 نقد و تحلیل:

بل اه ایان اعتمادساازی  ،شابه نیساتینادی یوااعتماد عماومی باه مرجاع دینای، فر

لازم اسات عصامت اماام از آغااز تولاد تاا واپساین  روآیاد؛ ازایانبه دست میتدریج به

پذیرش همگانی فراهم  نه  یز مقام مرجعیت، زملحرات زندگی استمرار یابد تا هنگام احرا

زیارا  ؛کودکاناه منافاات نادارد یهایباشد. عصمت امام در سن زیر بلوغ با رفتارها و باز

کودکانه به معنای لهو و لعب  مذموم نیست، بل ه باشی از رشد طبیعای  یهایرفتار و باز

خیاا و گنااه  در عاین حاال کاه از ^. امامااناساتو تربیت جسمی و روانای کاودا 

ولی رفتارهای متناسب با سن و رشد خود را دارند، مشروط بر این ه ایان  ؛معصوم هستند

 رفتارها با شأن عصمت و امامت مفایرت نداشته باشد.

مم ن است به نرر برسد که عقل، ارت اب یو یا دو خیای کوچو یا غدلات و  (0

عیت دینای او نداناد و تصاور نسیان جزئی در طول زندگی امام را مانعی جدی برای مرج

سازد. بناابراین عصامت  میلاق ای به اعتماد مردم وارد نمیشود که چنین اشتباهاتی لیمه

 ضرورتی ندارد.

 نقد و تحلیل:

رجاوع باه اماام بارای  ۀالعااددلیل اهمیات فوقباید توجه داشت که روایات امامیه باه

ترین خیاا را نیاز بارای کوچوبدیل امام در هدایت مردم، حتی دریافت دین و نق  بی
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روشانی باه دسات شامارند. ایان امار از اطالاق روایاات مثبات عصامت بهامام جایز نمی

ترین خیاا یاا تارا اولای نیاز همچنین ارت اب حتی یو گناه صفیره، کوچو آید.می

جایگااه  ۀطورکلی از میان ببرد. مقایساهای دینی امام، بهتواند اعتماد مردم را به آموزهمی

رجع دینی با افراد معتمد در امور روزمره، قیاسای نادرسات اسات؛ زیارا هرچاه اهمیات م

رود. در مساائل یو موضوع بیشتر باشاد، حساسایت و معیارهاای اعتمااد نیاز باالاتر مای

ساز، حتی خیاهای جزئی نیز قابل اغماض نیستند و قول کسای کاه در حیاتی و سرنوشت

 یهااباعث شو به آموزه کمدستشود یا ه نمی، پذیرفتاست این امور دچار لفزش شده

ولای وقتای مسائله مهام  ؛ها به ی دیگر اعتماد دارنادانسان ،. در امور عادیشودیدینی م

بنابراین کوچ ترین خیا در این جایگاه، حییت  آید.به دست نمی آسانیشود، اعتماد به

. درنتییاه کنادیها را فراهم ماهتردید در همه  آموز نه  یو زم بردیالهی  امام را زیر سؤال م

عصمت امام باید میلق و فراگیر باشد تا هایچ شابهه و تردیادی در اعتمااد ماردم باه او و 

طور کامل تضمین شاود و حیات های دینی باقی نماند و مسیر هدایت بهرجوع به آموزه

 بر همگان تمام گردد.

 گیرینتیجه

ینی است، در این پژوه  به اثبات رسید با توجه به این ه امام صاحب جایگاه مرجعیت د

ازجملاه نصاب الهای، علام خااص و عصامت بار جایگااه  ،که اوصاف و شروط امامات

رو ضروری است مرجاع دیان همچاون اماام از ازاین ؛مرجعیت دینی امام نیز منیبق است

 د.ناز دان  ویژه و مصونیت از خیا برخوردار باش ایشان سوی خداوند منصوب شود و

 است: شدنیاساس، نتایج زیر اثباتبر این 

نهادهاایی مانناد شاورای  و مردم .گزین  مرجع دین حق انحصاری خداوند است (0

 ی برای انتااب یاا نصاباختیار هیچ ،×یا امام پیشین |اهل حل و عقد، و حتی پیامبر

 ندارند.مرجع دین 

و بارای ای کاه خداوناد باه مرجاع دیان عیاا کارده اسات، ابا توجه به علم ویاژه (0

 ۀپاساگویی به مسائل و نیازهای دینی بشر، نیازی به مراجعه به دیگران ندارد و پاس  هما
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مرجع دین با برخورداری از علام  کند.را از جانب خداوند دریافت می نیازهاو  هاپرس 

ها و نیازهاای که خداوند به او عیا فرموده، توانایی پاسااگویی باه هماه  پرسا  یاژهیو

حتی مسائل نوپدیاد و مساتحدثه را داراسات. ایان دانا ، وابساتگی باه مناابع دینی  بشر 

 .کندیغیرمعصوم یا علوم اکتسابی را ندی م

با توجه به این ه اساس مرجعیت دینی، رجوع مردم به مرجاع دیان بارای دریافات  (3

ناپذیر برای این جایگاه است. اح ام الهی است، عصمت از گناه و اشتباه، شرطی اجتناب

اطمینان دهد کاه تدسایر دیان و هادایت امات، از هرگوناه  تواندیمعصوم م فقطبنابراین 

 .ماندیانحراف یا اشتباه مصون م

، کاهادیتنها از جایگاه آن نماین پژوه  نشان داد که خوان  امامت از این منرر، نه

بل ه با تبیین شروطی مانند نصاب الهای، علام لادنی و عصامت، کارآمادی و ضارورت 

 .دکنیتر متاری ، ملموس هایدورهرا در همه   ×ود امام معصوموج
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 به الهیات نزد ژیل دلوز مسیحی وفاداری و خیانت هنر

 

 
The Fidelity and Treachery of Christian Art Towards 

Theology According to Gilles Deleuze 

Farideh Afarin  

Associate Professor, Department of Art Research, Faculty of Art, Semnan University, Semnan, Iran. 

f.afarin@semnan.ac.ir 

Abstract 

The present article aims to explain the reciprocal relationship between art 

and theology by illuminating the dimensions of "service" (fidelity) and 

"treachery" (betrayal) of art toward the realm of theology from the 

perspective of Gilles Deleuze. The main question is: How does art, in 

Deleuze's view, commit treachery against theology? By identifying the type 

of level of composition in artworks, the type of theology and the 

relationship of religious arts to that level becomes clear. We analyze 

Deleuze's views using a descriptive-analytical method. The result of the 

present research shows that the transcendence (ta'ālī) of the supersensible 

in theology is dependent on the type of level of composition; this 

transcendence can be realized in manifest, hidden, or completely 

surpassed forms. In a portion of Christian art during the Middle Ages, the 

idols and icons are dependent on transcendence. The projection of 

transcendence causes the level of composition to be filled. In the Catholic 

tendency within Christian art, transcendence has been surpassed, and a 

distance has been taken from Christian icons or idols. Artists create 
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artistic idols based on the aesthetic level of composition. This aesthetic 

level of composition nourishes the core of atheism (Godlessness), which is 

based on the atheistic power of line and color. Artists, in the name of God, 

permit themselves to cover the aesthetic level of composition with 

heavenly, earthly, hellish, and paradisiacal feelings. The more the artist 

depicts fantasy, violence, and punishment, the more their scope of 

permissible acts, in the name of God, increases morally. The conclusion of 

this scope expansion, contrary to its religious subject matter, is atheism 

from an aesthetic and moral point of view, and consequently, treachery. 

Keywords 

Transcendence, Gilles Deleuze, Immanence, Theology, Christian Art. 
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 ل دلوزبه الهیات نزد ژی مسیحی وفاداری و خیانت هنر

 فریده آفرین

   تد تن.لامنانرتنشگاه لامنان    رتنشفله هن   گ وه پژوه  هن   ا زرتنش
f.afarin@semnan.ac.ir 

 چکیده

هنر به ساحت « خیانت»و « خدمت»کوشد تا ابعاد مقالۀ حاضر با هدف تبیین رابطۀ متقابل هنر و ال یات می
بره نظرر دلروز هنرر وگونره بره ال یرات  که اصلی این است ال یات را از منظر ژیل دلوز توضیح دهد  پرسش

کند  با تشخیص نوع سطح ترکیب در ه ار هنری، نوع ال یات و ارتبا  هنرهای دینی برا هن سرطح خیانت می
کنیم  نتیجرۀ پرژوهش حاضرر نشران تحلیلی، هرای دلروز را واکراوی مری - شود  با روش توصیفیروشن می

توانرد بره  یات بوته به نوع سطح ترکیب است؛ به این صورت که این تعرالی میدهد که تعالی یراحوی المی
در بخشری از هنرر موریحیت در سرگفاشرته، محقرق شرود  طور کامرل پشتهای هشکار، پن ران یرا برهشکل
شود سطح ترکیرب پرر شرود  اند  یرایکنی تعالی باعث میها به تعالی وابوتهها و شمایلهای میانه، تمثالسدس

هرای موریحی ها یرا تمثالسر گفاشرته شردس و از شرمایلگرایش کاتولیچ در هنر مویحیت، تعالی پشت در
هررای هنررری را بررر اسرراس سررطح ترکیررب اسررتتیکی )زیباشررناختی( ای گریترره اسررت  هنرمنرردان تمثالیاصررله

برر قردرت  پررورد کره مبتنریهورتۀ خرداناباوری را م  هیرینند  این سطح ترکیب استتیکی )زیباشناختی(می
دارند سطح ترکیب استتیکی هتیاوتی )خداناباوری( خ  و رنگ است  هنرمندان با نا  خدا خود را مجاز م 

                                                           
 054-000(، صص 4)03، نقدونظر. دلوز لینزد ژ اتیبه اله یحیهنرمس انتیو خ یوفادار (0454. )فریده ،آفرین. 

https://doi.org/10.22081/jpt.2025.71893.2238 

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی ناشر: پژوهشی؛ :نوع مقاله. 

 : 10/21/2121 تاریخ دریاف   :12/20/2121تاریخ اصلاح  :12/20/2121 تاریخ پذیرش  :21/22/2121 تاریخ انتشار آنلاین 

 «هستند تیخود بدون محدود ۀمؤلف مقالحق ۀدارند سندگانینو» 0500 ©
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و ب شتی بپوشانند  هنرمند هروه بیشتر برا یرانتری، دوزخی های هسمانی، زمینی، )زیباشناختی( را با احواس
دادم ایرن گیررد  پایرانش به نا  خدا یزونری میخشونت و مجازات را تصویرنمایی کند، اخحقاً دامنۀ مُجازهای

اش، از جنبۀ استتیکی )زیباشناختی( و اخحقی، خداناباوری و درنتیجره ایزایی برخحف موضوع مفهبیدامنه
 خیانت است 

 هاکلیدواژه

 ماندگاری، ال یات، هنر مویحی تعالی، ژیل دلوز، درون
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 مقدمه

خود در حیام کام یاا  هایباو در کت تار اسپینوزادرسگف ازجمله ،دلوز در درسگدتارها

مدااهیم  ۀرساد شایدتپردازد. او باه نرار میهای میانه میبه الهیات، تد ر و هنر سده ،زیاد

انگاارد میاماا بیند، هرچند الهیات یا دین را دارای توان خلق مدهوم نمیاو . است الهیاتی

 یدو شباهت نیا نیب جهت، نیو از اخداناباوری است  ،دستاورد فلسده و کرامت فیلسوف

 توان با دستاورد فلسده یعنی خداناباوری، ساراغ خلاق مدهاوم رفات.. در الهیات میاست

شاناختی دلوز مداهیم الهیاتی را باردار  وجهای متاافیزی ی باه معناای عاام باه معنای هستی

سبت آنها را باه دهد و نکنشی فعال نشان میبحثی که الهیات و فلسده را در برهم ؛داندمی

  ،باه نرار دلاوز پرسا  اصالی ایان اسات: ،کند. در این تحقیقای کارآیند بدل میرابیه

 چگونااه کنااد  هناار )کاتولیااو( چگونااه بااه الهیااات )ارتاادکس شاارقی( خیاناات می

یاا باه عباارت دقیاق  دلاوز  ،مانادگاریالهیات مسیحی در مسیر دو جهتای تعاالی و درون

 ماناادگاری صااارف گاااام ماناادگاری متعاااالی و درونونمانااادگاری، دردرون ۀدربااار

ها و وابساتگی شامایل ۀمنراور دلاوز درباار کاه اسات درصادداین مقاله  برداشته است 

 هاای اساتتی ی )زیباشاناختی( های مسیحی و اش ال آن به تعاالی و وابساتگی تمثالتمثال

 اری، مانااادگتعاااالی و درون ،. از ایااان منرااارکنااادروشااان  را مانااادگاریباااه درون

 و نیااز هناار هماااوان بااا آن  ماناادگاری صاارف،ماناادگاری متعااالی و دروندرونساای  

 شود.تشری  می

چنین عناوانی در قالاب  ،شده به زبان فارسی و غیرفارسیهای بررسیدر میان پژوه 

 ،(0450) دلاوز ،(0395) دلاوزغیر از مناابع فهرسات مانناد  ،حالمقاله مشاهده نشد. بااین

میاالبی مارتبط بارای  Deleuze & Guattari (1994) و Deleuze (1981) ،(0393) دلاوز

 تشری  و تبیین این بحث وجود دارد.

 ناد از:امنابعی که از نرر اهداف یا عنوان به پاژوه  حاضار نزدیاو هساتند عباارت

(2001) Bryden نشاان  و کااودژیال دلاوز و مساائل الهیااتی را وامی ۀارتباط میاان فلساد

خیانت »مقالۀ  .ای از مداهیم دینی ارائه دهدتواند فهم تازهاو می ۀگونه فلسددهد که چمی

را ن عنوان باا پاژوه  حاضار یتروینزداست،  ن میموعهیا یهااز مقاله ی ی که« خدا
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نراام خیانات، خیانات » مثاباۀشاورمند باه یاسانشاانهپنراام  ۀاما محتوای آن درباار دارد.

گیرد و تداوت است. پژوه  حاضر تعالی را معیار میاست و با پژوه  حاضر م« جهانی

خیانات  ،کااردگیارد یاا باذرهای خاداناباوری را میالهیات و هنری که از آن فاصاله می

نقاط مشترا فلسدی میان آلدرد نورث وایتهد و ژیال دلاوز را  Segall (2013)خواند. می

دهاد . این محقق نشان میدهدکند. او چارچوبی برای فلسده  تیسدی ارائه میبررسی می

رود. مسالما  ایان دو سنتی دینی و عقلانیات علمای فراتار مای یهاچارچوب آنها از جزم

نوآور پاژوه  حاضار، از بساط برداشات  ۀویژه این ه جنببه ،هایی دارندپژوه  تداوت

ها و شتر مثالیشرح ب همچنین .آیدبه دست میوفاداری یا خدمت و خیانت هنر به الهیات 

 دلوز را محقق طرح کرده است. نیبه مضام یدهنوع نگرش و جهت نیا

 بار هااو روش آن کیدای اسات. گاردآوری داده ،نراری ،این پژوه  از حیث ناوع

 ۀاسات. میالعا انیاام شادهای، اسنادی، منابع دیییتال و اینترنتی میالعات کتاباانه اساس

دلوز باه شارح  ۀلب پیچید. میااستتحلیلی  - اساس روش توصیدی های پژوه  برداده

آن میالاب باا روش توصایدی و برخای مواقاع تحلیلای  .سازی بیشتری نیااز داردو روشن

تبیاین و روشانگری نسابت دوگاناۀ منابع ژیال دلاوز بارای  استداده ازشود. شرح داده می

تاری از متاون پژوهشی و تحلیال ژرفبه بسط  ،«خدمت و خیانت هنر مسیحی به الهیات»

درساتی باهفیلساوف  مقاصاد و منروماۀ ف اری ،قیادقطاور باهتا است  مندزنیااصلی وی 

کننده باا تحلیال شاصای هاای روشانمثال بیاان. بساط، تحلیال و استارا  و منتقل شود

 نگارنده انیام شده است.

 ماندگاری. اشتراک معنوی هستی و درون1

اول کاه  ۀکند. آماوزهای میانه خودنمایی میمیراث سده ۀمثابشناختی بههستی ۀسه آموز

 ،دوم کاه در آن ۀشود. آماوزموجودات حمل می ۀهستی به معنای واحدی بر هم ،در آن

اما سرانیام این معانی ماتلاف قادر  ؛شودهستی به معنای ماتلدی بر موجودات حمل می

هام کثارت وجاود  ،کنند )آنالوژی یا تشابه(. با اعتقاد به آنالوژی یا تشابهجامعی پیدا می

هساتی باه معاانی ماتلدای بار  ،ساوم کاه در آن ۀو هم قادر جاامع اشاتراا. آماوزدارد 
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 ،هیچ قدر مشترکی )اشتراا لدری وجاود(. در ایان حالاتبی ،شودموجودات حمل می

موجاودات لدراا  از حیاث  فقاط یاو لداظ اسات. ،شودآنها اطلاق می ۀهستی که به هم

 .(03، ص 0393)مشایای، ند ابا هم مشترا ،وجود

 ،گوید هساتی بار آنچاه هساتمیاو گذارد. اشتراا معنوی هستی دست می بر دلوز

 ،معناا، یاو تدااوت وجاود داردشود. با نرر به هستی توی سان و به یو معنا حمل می

توان است. جنس و فصل  ۀدرج ۀمنزلبه ،توان. هرآنچه هست ۀدرج ۀمنزلهم تداوت بهآن

کند که هست، شود. آنچه چیزی را آنی میمی بعد میرح ۀاموری ثانوی در مرحل مثابۀبه

تدااوت  »ناپذیر است. هستی بر اصل تدرد یعنای بار توان یعنی شدتی خاص و قیاس ۀدرج

درنتییه هستی نه بر موجودات مندرد که بار  .(03، ص 0393)مشایای، شود حمل می« ندسهفی

 د.شواصل تدردشان حمل می

دو ن تاه  ،ا معناوی و پیشاگام  اساپینوزاآغازگر هماین مسایر اشاترا 1دان اس وتس

معناا و اماری خنثای اسات. هساتی بار متنااهی و هساتی، تو ،کناد: اول این اهمیرح می

. او باه (04، ص 0393)مشاایای،شاود بر مالوق و نامالوق باه یاو معناا حمال می ،نامتناهی

ی ناوین بساتر. تمایز واقعی و عاددی دازدپرتمایز صوری یعنی تمایز واقعی نه عددی می

از مدااهیم  مساتقل ،وحادت در کثارت و کثارت در وحادت برای تحلیل فلسادی رابیاۀ

تارین و برجساتهی ای از . (04-03 ص، صا0393)مشاایای، د ناکفاراهم می «صدور»و  «خلقت»

تمایزهاسات.  ۀنرریا های میاناه،سدهکلام   های مدهومی در نرام ف ری  نوآوری ترینمهم

ای مبتنی بر سه تماایز وجاود داشات: تماایز واقعای مثال رریهن ،انهیهای مدر سراسر سده

رو و پشت کاغذ، تمایز وجهی مثل تمایز امتداد و ش ل، تماایز و تمایز کتاب و فندا، 

، 0393)دلاوز، شاناختی ناه هستی ،انادتمایزهاا بازنمایانه این عقلی مانند تمایز طول و عرض.

او در کاارد. یااات ارتاادکس را نقااد میاله و مداااهیم الهیاااتی بااود ۀدلااوز شاایدت .(90 ص
                                                           

. است «وجود وحدت» او مشهور ۀآموز. است گذاشته یمیعر ریتأث ،س ولار و ویکاتول اف ار بر اس وتس دان. 1
 زیتماا یبارا یراه یصور زیتما. ستین متداوت جهان در موجود یزهایچ وجود از خدا وجود ،وتساس  نرر به
 داشاته وجاود یفارد ز  یاچ هار در دیابا که است یتیخاص ،یناهنیار ۀدیا و است زیچ وی ماتلف یهاجنبه نیب

 .کندیم لیتبد فرد وی به را آن که باشد
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خادا داشاته  ۀکسانی نبودند که دغدغا انهیهای مگوید مت لمین سدهمیدرسگفتار کانت 

 ،باه بااور او یناد اباداع منیاق فیزیاو و علام دینامیاو قارار داشاتند.اباشند. آنهاا در فر

« ناام خاداباه »توانساتند میانه سان  درخشاانی از هنرمنادان بودناد کاه می ۀدانان سدالهی

شااید بتاوان  .(90-90 ص، صا0393)دلاوز، تأثیرگذاری در منیق و فیزیاو بناا کنناد  یهانرام

)اسامیت، « شاودتد ر الهیاتی مسیرهای غیرمعمولی دارد که دلوز بادان متوسال می»گدت 

هایی برای رسایدن دلاوز باه مقصادند. نازد ایان راههمسیرهای نامعمول کج .(04، ص 0399

شاناختی جاای تمایزهاای معنی تدااوت درونای بار بساتر هستیاقعای باهمتد ر، تداوت و

 پردازیم.آنها می ارتباطبه چگونگی  ،گیرد. در ادامهبازنمایانه را می

 معنایی: اسپینوزای دلوز. اشتراک معنوی هستی و تک2

 کناد.یرح میمدیگری  ۀاشتراا معنوی هستی را از زاوی درسگفتارهای اسپینوزادلوز با 

 - الهیاتی ۀرسالکند. نرر اسپینوزا در شتراا معنایی صدات را بر این اساس میرح میا او

است کاه باه رفاع تعاالی منیار  1ماندگاری میلق خدا و طبیعتدرون دربردارندۀ سیاسدی

شاود. در ایان صادات، جاوهر بیاان می یدر اشتراا معناو .(30، ص 0399)اسامیت، شود می

 ۀبیانی جوهر، صادات و رابیا ۀون بازشدگی در رابیباید درون تاخوردگی و بر ،صورت

کردن صادات بیاانیعنای ها با جوهر را در نرر گرفت. صدات بیاان هساتند؛ مدها یا وجه

 غیرماادی یاا غیرجسامانی دارناد. صادات در لدااف جاوهر ۀذات جوهرند. صادات جنبا

 در حاوزۀاقعی تداوت و ترتیببدین تداوت واقعی در جوهر راه ندارد. رومستترند؛ ازاین

جوهر نامتنااهی صدات جوهرند.  ۀکننده یا از تابازکنندتشری  2صدات وجود دارد. وجوه

بیاان یاو زباان دارد و  ها خود بیان هستند.کند. صدترا بیان می وجوه ،از طریق صدات

نهایات اسات. در جهاان، بی (034، ص 0450)دلاوز، نهایات ها تا بیهم زبان ترکیب  نسبتآن

کال طبیعات  ها را نشاان داد.خدا آش ار کرد؛ یعنی ترکیبی از نسابتجود دارد. نسبت و

                                                           
1. Deus Sive Naturas 

2. Modes 
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هایی کاه چاون تحقاق نسابت ؛های مم ن اساتنسبت ۀهای همتمامی تحقق دربردارندۀ

افتاد همانی امر مم ن و ضروری در اینیا اتداق میاند، درنتییه ضروری هستند. اینیافته

 .(030، ص 0450)دلوز، 

خادا  ۀفقاط دو صادت امتاداد و اندیشا ،نهایات صاداتوزا، ما از میان بیبه نرر اسپین

 ۀهایی هساتند کاه باا آماوزشناسیم. این امتداد و اندیشاه صاورت( را میجوهر نامتناهی)

لحا  . ایان صادات باهشاوندمای هم بر خدا و هام بار مالوقاات حمال ،مشتر ا معنوی

اجساام »مشاترا معناوی هساتند.  ،شاناختیاماا از منرار هستی ؛صوری از هام متمایزناد

، 0399)اسامیت، « صدت جوهر الهی اسات ،بر امتداد دلالت دارند و امتداد ،صورتی واحدبه

ناور طبیعات بار ماا آشا ار  ۀواسایاندیشاه و امتاداد به یعنای . صدات حقیقی خدا(33ص 

 .(39، ص 0399)اسمیت، نه وحی  ،شودمی

سایحی کاه  ؛ندگاری ثابات فرااف نادماهستی را بر یو سی  دروناسپینوزای دلوز 

 یهاامعلول ضروری  کنند. آنها با اتصال در آن، چیزها در روند واریاسیون مستمر حرکت می

گرایاناه ریشاه در هاای بیاناند. باوجوداین انگارههم متصلماندگار بهماتلف  علتی درون

 ای چندصاادایی ی دو انشاعاب برجساته دارد: اناهیم ۀدارناد. طارز تد ار ساد اناهیم ۀساد

 عملی ۀاسپینوزا و فلسفدلوز در  معنایی یا بیانی.)اییاب، سلب و آنالوژی( و دیگری تو

تعالی، چندصدایی، آنالوژی به هم ارتباط دارد و هر سه امر مشترکی را میاان »نویسد: می

  ردیتعالی با دو رو بنابراین .(Deleuze, 1988, pp. 63-64)« گیرندخدا و موجودات در نرر می

دوم، )تشابیه(، و  1سالب )تنزیاه( و اییااب ناسات، مواجاه اسات: یاساس یشناختروش

یعنی تنزیه و  2ن است که مستلزم اییاد سلبآتعالی  نقد وارد بر مدهوم. آنالوژی یا تشابه
                                                           

خادا را از  ۀفاصال تاا دادیما  یتارج ییاابیا یهااگازاره یجابه را یسلب یهاخدا گزاره ۀدربار هارتاک ستریما. 1
 مییبگاو میتاوانینم چیخادا ها ۀدرباار. دیاانیامیما لیاباه تعی یسالب یهااگزاره تیدرنها. کندمالوقات حدظ 

 (.30 ص ،0399 ت،یاسم)
 .شادیما گدتاه میعول زوسیونید یسرکردگ به یسلب تایاله در. کردندیم عمل صورت دو به یسلب یهاگزاره. 2

 طاورباه ذات ایا خادا. میارو یسالب اتیااله ویساباه دیابا رو؛ ازاینکنندیآش ار م یخدا را چون علت هایابیا
 .شود فیتعر یسلب ذات ای جوهر مانند تواندیم یصرف، بر اساس قواعد تعال
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کااود. آناالوژی را در اصاول فقاه، تعییل است. آنالوژی ارتباط خدا و موجاودات را می

ساانت توماااس  .(03، ص 0393مشااایای،  :)نااوگوینااد می 1تمثیاال و در منیااق ارساایو ،قیاااس

ای به نام آنالوژی متوسل شد که بتواند از تعییل در روش سالبی آکویناس به روش میانه

دو گوناه اسات: نسابت و  2یاا تشاابه آنالوژی حالهرو از تشبیه در روش اییابی برهد. به

آنالوژی )قیاس یا تشابه( و اشاتراا  شناسانه مثلهای هستیآموزه دیگر بر نقدیتناسب. 

گرفتن مرجعای متعاال فاراهم لدری هستی )یا وجود( این است کاه زمیناه را بارای مسالم

 ۀگار اسات. بهتار آن اه آماوز. مرجعی متعاال کنترل(050-050 ص، ص0390)مشایای، کند می

شاتراا معناوی را نداشته باشد. درنتییه ا بالاای مبد  قرار گیرد که ا ش ال شناسانههستی

 یابد.گرایی پیوند میشود. اشتراا معنوی وجود به بیانوجود جایگزین می

 ،اناهیم ۀدر همان مسایر ساد دان اس وتسکند. گرایی، خدا با نشانه اقدام نمیدر بیان

 هساتی خادا، از هساتی چیزهاای موجاود  ،بیانی بود. به نرر اس وتس ۀدنبال همین رابیبه

 های ماتلاف تمایز صوری راهای اسات بارای تماایز باین جنباه در جهان متداوت نیست.

 عبااارت دیگاار، تنهااا یااو هسااتی وجااود دارد  . بااه(353، ص 0380)کاپلسااتون، یااو چیااز 

 الهای  ۀباا بیاان  کلما اناهیم ۀدر انشاعابی از الهیاات ساد. یابدلحا  صوری تمایز میکه به

  ،ار دان اسا وتس باوددشاارتر کاه وام ۀمدرسااست که کل جهان خلق شاده اسات. در 

 . آنهاا هماواره انادیموجاودات در هسات ۀ. هماکردنادیتأکیاد ما «هستی  برابر» مدهوم بر

طبااق . (053، ص 0450)دلااوز، کردنااد کااه هسااتی اساسااا  باارای همااه براباار اساات ت اارار می

رنسانس، خدا )جوهر نامتناهی( طبیعت است کاه شامولی در نرار  ۀگرایانهای بیانانگاره

کناد و هام کناد( می)باه بیارون بااز می 3شود. این طبیعت هام خادا را تشاری یگرفته م
                                                           

 ند.ریگینرر م آن در یبرا یمناسب معادل را یلیتمث اسیق یبرخ. 1
 تنهاااماا  ؛اسات مربوط خدا به جواهر، ییابیا اتیدیک. است یدیجد ییابیا قواعد اشیهینت ناسیآکو یآنالوژ. 2

 ریابه خادا متناساب اسات باا نسابت خ یاله ری. نسبت خردیگیروابط منرم دو نسبت صورت م ای هیبه روش تشب
 و خادا نیبا هیتشب وجه خودش ریخ. داریم شبهبر وجه یمبتن هیتشبهم  وبر نسبت  یمبتن هیتشب هم به انسان. یانسان

از آن برخوردارناد  ،یاشاتقاق روش باه هااانساان و است ریواجد خ ،برتر صورتبه خدا. دهدیم لیتش  را انسان
 .(00، ص 0393 ،یای)مشا

3. Explication 
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آنهاا را  ۀزند(. همه چیز در خدا یا طبیعت حاضر است و خادا هما)به درون تا می 1تلوی 

 .(38، ص 0399)اسمیت،  2گیردمی بر در

 مشترا معناوی را کناار روایتترین پرده از سومین و مهم ،تفاوت و تکراردلوز در 

. او از زنادیو اشتراا معنوی اسپینوزا را به پروبلمتیو نیچه و هایادگر پیوناد ما زندمی

مانادگاری را باا رود. دلوز حرکت اسپینوزا از تعالی باه دروناسپینوزا و هایدگر فراتر می

به  ؛(03، ص 0399)اسامیت، کند ترکیب یا جمع می ،شناختیحرکت هایدگر از تداوت هستی

جاوهر  ،اساپینوزا ۀدلاوز رادی اال نباوده اسات. در فلساد ۀسپینوزا باه انادازاین دلیل که ا

او  ۀرو مدهاوم جاوهر در فلسادازایان ؛نامتناهی وجوهی دارد که بیانگر صادات جوهرناد

بایاد ایان ماانع را  و اف ننادماند. جوهر و صدات مانعی میان هستی و تدااوت میباقی می

نگاه رادی الی دارد. او از آفرین  معنا یاا ذات نیچه  برداشت تا هستی همان تداوت شود.

هماه چیاز از  ،اما برای نیچه ؛کند. این بحث در باور اسپینوزا از پی  مقدر استبحث می

 .(04، ص 0393 مشایای، :)نوشود تداوت محپ آغاز می

و آن  باردمیشناختی بین هستی و هستنده بهره دلوز از تأکید هایدگر بر تداوت هستی

ث یااز ح یتدااوت ،میابیایهر تداوت که به آن دست ما. کندیم ریتداوت محپ تعبرا به 

ان هساتندگان. بایاد دانسات یااسات م ین تدااوتیبرابر است و ا یهست رایز ؛ستین یهست

 ، 0455 و هم ااران، )یاناگ« تداوت میان ماده، انسان و خدا صارفا  یاو تدااوت درجاه اسات»

و  یشاافردیپ یدر تدااوت یفارد یهااساس تداوتد یگویتداوت م یشناسهستی .(035ص 

مشترا  ییبه معنا یاما هست ؛ان هستندگان وجود داردیم ییهابا  است. تداوتتیفرد

 عیاباا موجاودات را توز یمعناا ارتبااط هساتتد ار توشود. یحمل م ،بر هرآنچه هست

منحصربه ان  یطرز تد ر، ب نیدر ا .شوندیمنتشر م یدر خود هست ری. موجودات کثکندیم

گر ی ادیها باا نسابت ،کاه میاابق آن ییو معناا دارد؛ معناایا ان  یامعناست. بفرد و تو

 ۀدربردارناد»باشاند. تدااوت درونای یت میااز تاوان را فعل یاو درجاه شوندیب میترک

                                                           
1. implication 
2. complicate 
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، 0455 و هم ااران،)یاناگ « باشدای از توان را فعلیت میدرجه ،ای است که هر هستندهشیوه

تاوان اسات. هرآنچاه  ۀدرجا ۀمنزلاعبیری تداوت واقعی یا درونای، تدااوت بهبه ت (009ص 

 شود.توان بررسی می ۀاز منرر درج ،هست

شاود. نااب، جاوهر اساپینوزایی کناار گذاشاته می یشناسایدر خوان  دلاوز از هست

 ۀباار هماا ،درنتییاه هاایچ احاد برتاار از هساتی در کااار نیسات. هسااتی بار هرآنچااه هسات

ماندگاری اسات. ایان جهاان شود. این جهان  درونی ی سان حمل میموجودات به معنای

 یمراتبضرورت جهانی است که از حیث هستی سلسالهشناختی، بهماندگاری هستیدرون

سنگ، انسان  دیوانه، انسان عاقل، حیوان، هماه  .,Deleuze) 0985؛ 053، ص 0450)دلوز،  ستین

گویاد هماه چیاز شناسی نااب نمیند. هستیارتبهاز منرری خاص یعنی از منرر هستی هم

، ص 0450ناد )دلاوز، ا ساانیگوید همه چیاز از یاو جنباه میبل ه ارزشی برابر دارد، 

باا ی ادیگر  شاود،مایچیزهایی که هستی، ی سان به آنها اطلاق  .,Deleuze)0985؛ 050

دی و عمل ار اسات هاا پیوناد خاوردهمعناا باه تدااوت و تداوتتداوت دارند. هستی  تو

خدا یاا  شود.ماندگاری با تداوت منیبق میدر این صورت است که درون .ضروری دارد

نهایت صدت دارد. کثرت عاددی در جاوهر هستی، بی ،دلوز عبارت به و جوهر نامتناهی

ها یاا معناهاای تمایز واقعی به تمایز وجاهراه ندارد. تمایز واقعی میان صدات وجود دارد. 

این تمایز نزد دلوز به تداوت واقعی یاا درونای تعبیار  .شودمی ماتلف امری واحد اطلاق

 باه تماایز نه در سای  جاوهر و صادات، بل اه ،ید. تداوت واقعی اسپینوزای دلوزشومی

. ذات هر وجه یا حالت، وجهی از بیان صدت اسات. وقتای گرددبازمیوجوه  صدت  میان

آید. هر وجه یا حالات متدارد در یابد، فرد به وجود میذات  هر وجه، در حالتی تحقق می

رد است. های بیترکیب یا سنتزی از پاره ،مقام تحقق یو ذات اشتراا معنوی نهایت خک

معنا موجودات را از منرر توانشاان روی رد تواست. معنا توصدات گویای روی ردی 

 یاآن بار پیوستۀهر موجود، در تلاش  ی؛ معناکنددرا میاسپینوزایی  حقیقی   به معنای

. شاودیما فیااش تعرعمل ارد باالقوه یبه انتهاا یابیفراتررفتن از حدود مدروض و دست

شود؛ اماا هساتی ناه بار موجاودات مندارد موجودات به یو نحو حمل می ۀهستی بر هم

شادت  ایانشاود. حمال می - شاودیما ریشدت محپ تدس ۀمثابکه به -  ه بر تداوتبل
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. (03 ص ،0393مشاایای،  :)نو کندرا تأسیس می ه اصل تدرد بلنه خود فرد  است که محپ

شناسای تدااوت، هماین توضای  هستی ۀگانیشود. معنای هستی به اصل تداوت اطلاق می

 بار ،معناای دلاوزشناسای توشاناختی و هستیهاای هستیبا توجه باه تبیاین آموزه. است

تر دقیاق ،تکنیم. در ایان صاورتمرکز می نیزشناسی چندصدا/چندمعنا و ابعاد آن هستی

 .میخدمت و خیانت هنر مسیحی به الهیات بحث کن ۀتوانیم دربارمی

 ، فلسفه و تعالیاتی. اله3

ایان  ۀکشد. او دربااردقت خط تمایزی بین الهیات و فلسده میبه فلسفه چیست؟دلوز در 

ا یادر آسمان  یو دولت امپراطور یعمود ی، هستیبحث تعال یهر جای» :نویسدرابیه می

فلسده باه کاار  ،میرح شود یماندگارن در کار است و هرجا درونید ،یرح باشدن میزم

فلساده را  ،یمانادگارقت بحاث درونی. پس درحق(Deleuze & Guattari, 1994, p. 43)« دیآیم

 تر اسات.ماندگاری متمایل شود، فلسادیدرون ویسد. الهیاتی که بهکنتمایز میماز دین 

خواهااد ساای  فیلسااوف می زیاارا ؛گیااردیم قاارار میهمچنااین فیلسااوف در براباار ح اا

تأسایس سای   ،یوناان ۀفیلساوفان اولیاخواسات بنیاادین ماندگاری تأسایس کناد. درون

خواهاد . ح ایم مانناد پرساوناژهای دینای میباود دادن آشوبماندگار برای برشدرون

 & Deleuze)تر باشاد گار آن اماری والاتار و متعاالینرمی متعالی برقارار کناد کاه کنترل

Guattari, 1994, p. 43) . اماا  ؛شندیاندیها مق تمثالیر شرق از طریمان پیح » :نویسدمیدلوز

 ,Deleuze & Guattari) «شاندیاندین  مدهوم است کاه میونان با آفری ۀمانند فلاسد لسوفانیف

1994, p. 3) .و  یمتعااال ینرماا، چشاام بااه یو دولاات امپراطااور یناایت  دیم، شاصاایح اا

 ،طور غالبشود. دین بهتر صادر میکننده دوخته است که از امری والاتر و متعالیکنترل

چسبد. فقط دین نیست که به هستی عمودی وابسته اسات، تعاالی در به هستی عمودی می

شاود. افلاطاون باه تعاالی فلسده وارد می گرایی تعالی بهبا افلاطون فلسده هم وجود دارد.

باه عاالم مثال  ،افلاطاون ۀتعاالی در فلساد .(Deleuze, 1997, p. 137)معناایی فلسادی باشاید 

معروف به عالم معقول مربوط است که امر خیر یا برتارین ایاده در آنیاا قارار دارد. امار 

 دسیدپارمن ۀشاود. در رساالهستی از آن مشتق می و احد است ۀمنزلخیر یا برترین ایده به
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ورت اسات کاه احاد برتار از هساتی احد و هستی بدین ص ۀیو حالت از سه ش ل رابی

 - افلاطاون ۀدر فلساد - پرساوناژ دولات ۀمنزلا. مرد خردمناد به(05، ص 0450)دلوز،  1است

پرسوناژ دین است که درصدد استقرار قدرت حاکم و برقراری نرم  ۀمنزلمانند کشی  به

ماای  ناپاذیری از نهای جداییباشد. پرسوناژها جنباهکیهان است و به تعالی قدرت می

شاود ای برتار تحمیال میمتعال هستند. نمایشی که از بالا توسط حاکمی برتر یاا هساتنده

(see: Deleuze & Guattari, 1994, pp. 61-68) فلوطین در جاایی، احاد را سرمنشاأ اصالی هساتی .

 هاا وجاود دارد.ینوافلاطاون ۀتعالی در فلساد 2.شوددهد. از احد هستی صادر میقرار می

گیرناد. مراتبی از موجودات را در نرر میناظر به احد آنهایی هستند که سلسلههای فلسده

گیارد. از احاد، مراتبی نگریساتن، سرچشامه میاصل انتا  و اصل صدور از همین سلسله

شاود. از هساتی چیاز دیگاری صاادر می و شاودیاا صاادر می ردیاگیهستی سرچشمه ما

بااه ماهیاات  ،دقیااقطااور بااهکنااد و می فیلسااوف نوافلاطااونی از اصاایلاح اقنااوم اسااتداده

 .( Deleuze, 1980؛ 053، ص 0450)دلاوز، گردد میازمراتب زمینی بامراتب آسمان، سلسلهسلسله

دکارت بین جاوهر نامتنااهی و  ۀشود. در فلسدنوافلاطونی هماهنگ می ۀمسیحیت با فلسد

مدااهیمی کاه از  ؛اندیشایمدر فلساده از طریاق مدااهیم میمتناهی این روابط وجود دارد. 

ماناادگار جااای شااوند، بل ااه روی ساای  درونجااای دیگااری مااثلا  بااالاتر فراف ناای نمی

آیاد . در ادیان تنهاا از طریاق خاداناباوری کاه از دل خاود آن دیان بیارون میرندیگیم

دساتاورد فلساده و کرامات  .(Deleuze & Guattari, 1994, p. 91) تاوان مدهاوم خلاق کاردمی

رسالت دلوز شناسایی و شارح خاداناباوری اساپینوزا در دل اوری است. فیلسوف، خداناب

مانادگاری صارف شناختی فلسده را به درونهای هستیاش است. این جریان آموزهفلسده
                                                           

 ۀرساال باا  نیدوما باه دیابا. دیاواکاو را یهسات و احد ۀرابی دیبا افلاطون نزد یتعال درا یبرا ،دلوز ۀگدت به. 1
 از تربلندمرتباه احاد کاه ییجاا. دارناد رابیاهباا هام  حالت سه به ،یهست و احد که دید و کرد رجوع دسیپارمن
 آن از احاد و اسات احاد از برتار یهسات ،ییجاا. اندمرتبه هم دو نیا یگاه. دیآیم وجود به یتعال ،است یهست

 (.05 ص ،0450 دلوز،) شودیم مشتق
 در ؛سادینویم یهسات باه احاد یبرتار یعنای صدور زبان زین و یصدور تیعل از ییجا در نیفلوط ،دلوز ۀگدت به. 2

 را موجاودات ۀهما ،یهستد که کنیطرح م را فرمولاین  و گوید،سان می احد به یهست یبرتر از ،گرید ییجا
 (.05 ص ،0450 دلوز،) اندازدیم نیطن رنسانس ۀفلسد سراسر در فرمول نیا. کندیم تا خود در
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 ۀشاود. درباارمعنا میای توماندگاری فلسدهدرونسبب دارد. اسپینوزای دلوز تسلیم می

 دهیم.توضی  می بیشتر یهای بعدبا  ماندگاری صرف دردرون

 و چندپهلویگی: تعالی الهیات یی. چندصدا4

هایی چنادپهلو که منترر صدور و ارساال نشاانه ندهایی دارادیان عبری نبی ،دلوز ۀبه گدت

. باه زباان منیاق، طلبادینشاانه ما ،شاودیامر مااو  به آنچه از نانیاطم یمبر براایپهستند. 

اماا در مقاام  ؛گرنادها همواره دلالتنشانه این ه باوجود هستند. 1ها همواره دو پهلونشانه

. جامعاه، اساتقرار حاداقل شاوندیما لیتباد یضرورت حیات ویبه  ن،یادیامر بن افتیدر

ها نشاانه این دوپهلوباودن  . (034، ص 0450)دلوز،  طلبدیهای ضروری برای زندگی را منشانه

هاا از واژه نوافلاطونی ،انهیهای متوان چندصدایی خواند. در الهیات سدهدر الهیات را می

کردند که کثرت را در وحادت پوشا  یا اصیلاحی به نام پیچیدگی یا ابهام استداده می

. پیچیادگی، (Deleuze, 1998, p. 58)کارد داد و وحدت را در کثرت تأیید و تصادیق مایمی

 اند.سرراسات هاسازد. تنها در ساحت بیان است که نشانههای دوپهلو و چندصدا مینشانه

وجاود  ،ابهام و پیچیدگی یعنی حالت اصیلی که قبل از هرگونه گساترش، بساط و تبیاین

پیچاناد و هماه چیز را می حالتی که در آن تناقپ بوده است. کلام یا لوگوس همه رد؛دا

ها و ابهامات برتر، متضااد و ناپایادار سرمنشأ پیچیدگیمثابۀ کلام به .دارد ها را در برذات

هاا عاالمی بارای ایان تد ار سااختند کاه برحساب درجاات  شود. نوافلاطونیف میتعری

مراتب سلسالهیافات. پیچیدگی و ابهامات حال در آنهاا و نرام تبیاین متناازل، ترتیاب می

در  .(,0985Deleuze؛ 053، ص 0450دلاوز،  :)ناو سااختینوافلاطاونی ما ۀسیاسی را همین فلسد

ای وجود دارد که باه های پیچیدهگدت در آنها نشانهتوان میچندصدا باب هنرهای دینی 

 ،. باه هماین دلیال گااهی در آثاار هناریکننادیلوگوس یا احد منشأ لوگوس دلالات ما

باه وجاود  ،شاوندتنیده می هم هایی پیچیده مانند حروفی که با گیاه یا سر حیوانی درفرم

گر نیساتند. ها دلالاتمانادگاری صارف، نشاانهنرار باه درون ،دلوز ۀدر فلسد آورند.می
                                                           

1. èquivoque 
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ماا باا  ،در ادیاان» ،شوند که به نماد تبدیل گردند. باه قاول دلاوزگر میهایی دلالتنشانه

 ۀفلساد .(Deleuze & Guattari, 1994, p. 91)« نمادهاای شاب  امار غیرعقلانای ساروکار داریام

 کند.ماندگار صرف با بیان پیشروی میدرون

 تایوابسته به اله ی. دلوز و هنرها5

دهاد. ارائاه می فلسفه چیسدت؟ماندگاری را دلوز در درون ۀبندی درباردسته نیترفیظر

 یمانادگارصارف و درون یمانادگاردرون یبندمیتقسا کاه نویساددر این کتاب میاو 

وساته اسات و بار تد ار در یپ« عاتیطب - شهیاند»و « یهست - شهیاند»متعال که به دو نوع 

و  یهسات ۀدن دربااریشایصرف که با اند یماندگارر از درونی. غگذاردیم ریباب هنر تأث

 یعات چاون اماریا طبیاکه به امار متعاال  ینیا دیم، در ح مت ییروهدر فلسده با آن روب

 یهاایامپراطاور ایا انیاد. حالات اول در ادیاآیدو حالت به وجود م ،دیشیاندیمتعال م

 ی. امار عماودشاودیفرااف نده معامل بالاتر از سی  وجود دارد که بر آن  وی ی،معنو

نیا باا یند. در اینشیماندگار مسی  درون یچ، رویو حرکت مارپیدر تیابق با  یآسمان

مم ن است در ذات خاود  یتعال نیشود. ایماندگار القا مبر سی  درون ی، تعالیفراف ن

لاف عباور و از مراحال مات د،یاایب نییپر شاود، پاا یتا حد تواندیاما م ؛باشد یکاملا  ته

و باا  افتنادیما یاز سای  فراف نا هیاناح ویازمان بر هم ،یمراتبمراحل سلسله نیکند. ا

متعال اگر امر متعاال باه  یهای. در امپراطورشوندیسی  متناظر م یرو ینامتناه یحرکت

ماناد. سای  یکم پنهاان ما دساتیا ین  فراف ناده نشاود، تهایماندگار آفرسی  درون

 1یتیلا ینیچا صاحنهیاصاورت مراحال امار متعاال را به یرد پاا ن یماندگار آفردرون

شاود و آن را یم ین  فراف نایماندگار آفرسی  درون یرو یافت خواهد کرد. تعالیدر

د و مهام یاآین به وجود میا دیح مت  یکند. نوعیآکنده م هاق اش ال و تمثالیاز طر

 .(Deleuze & Guattari, 1994, p. 89) ویست کدامین
                                                           

1. theophany 
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امار  ۀمثاباعت را باهیماندگار است؛ اما اگر شده طبمتعال ظاهرا  درون یماندگاروندر

متعال اسات و  یماندگارتابع درون ینیچ ۀشیدهد. اندین کار را انیام میند ایمتعال برگز

 ناوعی حرکات رفات و برگشاتی ت اراری » ،عت وابسته. در ایان اندیشاهیطب - شهیبه اند

« کناادطبیعاات را روی ساایحی ثباات می - اندیشااه ۀگوناایااین و یانااگ، حرکااات نمودار

(Deleuze & Guattari, 1994, p. 91).  هاایی از سای  خواناد. تاوان با ها را میضالعیش

ای هستند کاه متنااظر های پیوسته و ناپیوستههایی از ویژگیهای چینی ترکیبضلعیش 

ای از شدن میموعهاین مشتق شوند.های مارپیچ )اسپیرال( از هم مشتق میبا سیوح ولایه

 د.ماینامر متعال نزول می ،که از طریق آن کندمیلحراتی را تنریم 

 و آکندن دین هاتمثال، . سطوح، اشکال6

هنرهاا اغلاب از ارشا ال آکناده شاده  [بنادی]بیدر هنرهای وابسته به ادیان، سیوح ترک

را ناوعی ح مات  بیی  ترکها بر ستمثال واست. دلوز این آکندن یا فراف ندن ارش ال 

های ضلعیارش ال ماتلف مانند ش  ۀمهم این است که برای نمون ۀخواند. ن تیا دین می

یهاودی، تصااویر و  یکابالاهاا( ۀگانا)یا اعداد ده 1هادروتیچینی، ماندالاهای هندی، س

ن مسیحی راهی برای اندیشیدن در این گونه ادیاا هایاسلامی و شمایل 2هایسازیخیالی

هاای اندیشایدن الهیاات را در کناار توان اناواع روشاز این منرر می تنهاآورد. فراهم می

دارد کاه از  یتیالوه ان،یاد نینزد ا یو آسمان یامر متعال ،ی دیگر قرار داد. به تعبیر دیگر

ها هستند که تنااظر تمثال واش ال  نی. همشودیم دهیشیبه آن اند هاتمثال واش ال  قیطر

تنهاا راه هاا ناهتمثال و کنناد. بناابراین ایان ارشا الهای ماتلاف را برقارار میاحتبین س

ماتلاف مانناد  یها اه در سااحتبل کنند،یرا فراهم م یدنیشینااند ت  یبه الوه دنیشیاند

 هاییآرایااه هاااتمثال ون اشاا ال یاا. اناادیآیهاام بااه کااار ماا رهیااو غ یمعمااار اساات،یس

بر سی  است که  یفراف ن یتوان گدت نوعیماندالا م ۀرنمونه دربا یبرا ؛اندچندصدایی

                                                           
1. sephiroth 

2 .Imaginals: دارد. یدر آن نق  مهم یسازیالیخ کهباشد  منرور یاخانهو قهوه یشیدرو یهاپردهتواند می 
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و  ی ای»گاناه بس یهااباا ارزش یاتیو اله یهانی، کیاسیس ۀو، معمارانین سی  ارگانیب

هاا باه کند. به همین دلیل است کاه ایان اشا ال و تمثالامر متعال تناظر برقرار می« همان  

ساتند. آنهاا قیعاا  از طریاق مشاابهت ه 2و دورانای 1منبعی ارجاع دارند و ماهیتا  چندصادا

کناد. تان  آنها را مشااص مای 3،بل ه تن  درونی ،شوندخارجی تعریف نمی ۀشدمنع

 ،طور خلاصاهکناد. باهماندگار سی  اندیشه مربوط میآنها را به امر متعال درون ،درونی

 هستند 7رجاعیو ا 6مراتبیسلسله 5شده،فراف نی 4وار(،ها پارادایمی )نمونهاش ال و تمثال

(Deleuze & Guattari, 1994, p. 89)اسالامی،  ۀ. به باور دلوز، متناظر با ادیان، برای نموناه فلساد

هاا، مانادگار )آفارین ( در ایان ناوع ح متسای  درون زیارا ؛هندی و چینای ناداریم

دها )ح متپیشافیلسوفانه است. امر پیشافلسدی می رر
ز تاا ها( یا ادیانی خود را اتواند در خ 

نرر ام اان خاصای، از فلساده باز کند که منیبق بر انشاعابی باشاد کاه پیشااپی  از نقیاه

 کند.اجتناب می

 یو تعال یی : چندصدایحی. هنر مس7

ات هسااتند. یاادر اله یکااارکرد تعااال انگریاابقاات یدرحق یحیمساا یهاااها یااا تمثاللیشااما

در نرار گرفتاه  اتیاجواماع و اله انیام یپل اتصال ۀمثاببه انه،یم ۀسددر  ریگونه تصاونیا

کردناد مقادس از آن اساتداده می ءشای ۀمنزلبیشتر در مراسم مذهبی و به زیراشدند؛ می

اماا اگار قارار باشاد  ؛این هنر گرایشای وفاادار دارد ،. در این صورت(90، ص 0455)نصری، 

 اساتتی ی )زیباشاناختی( بیاتصاویر با بهره از توان خط و رناگ بارای خلاق سای  ترک

کاار خیانت ،هنار باا گارای  ،ند. در این صاورتاانیامیم یاستداده شوند، به خداناباور
                                                           

1. plurivocal 
2. circular 

3. tension 

4. paradigmatic 

5. projected 

6. heirarchal 

7. referential 
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کار نوسان هنر مسیحیت بین دو گرای  وفادار و خیانت ،شود. به همین جهتخوانده می

کااار از خاادا و انااواع رسااد. گاارای  خیانتکنااد. گاارای  وفااادار بااه خااداباوری میمی

 ا همه چیز را میاز دارد.کند تاستداده می 1هایفانتز

کاردن و انباشاتن سای  اثار یاا سای  گرای  ارتدکس شرقی در مسایحیت باه ی ی

ساایحی کااه اماار فراحساای متعااال،  ؛هااایی متمایاال اسااتترکیااب بااا اشاا ال یااا تمثال

تعاالی باا آشاوب و شا اف  ۀهنرهای آشا ارکنندآش ارکننده و وابسته به تعالی است. 

مراتب هااا در آن بااا تأساای بااه سلساالهدازی اشاا ال و تمثالانااانااد. نق درون آن، بیگانه

بااا  - در ادیااان توحیاادی - یااا تیلاای خاادایی واحااد - ایدر تد اار اساایوره - خاادایان

 .(Deleuze & Guattari, 1994, p. 202)شود فراف نی روی سی  انیام می

  دانیم ایان گارای  ماذهبی، تااریای دارداین تحلیل از ارتدکس شرقی مای باوجود

 9و  8شا نان در قارون پرساتان و شمایلهای الهیااتی پرحرارتای باین شمایلکه به بحث

ها آنها را کانونی ارزشامند بارای عباادت مسایحی و دامن زد. دوستداران شمایلمیلادی 

 شاابیه  ،شاا نان در بیان ارتاادکس شارقیگرفتناد. شمایلمنباع رزق روحاانی در نراار می

مصالحان پروتساتان بعاد از  یدیگار و ،ن قبل از خودیهودیای ی  :دو گروه عمل کردند

های ارتااادکس، مسااای  و قدیساااان از در اغلاااب شااامایل. (89، ص 0450)گراهاااام، خاااود 

 هاااای درخشاااان و روشااان و اند و باااا رنگخصوصااایات ایااان جهاااانی عااااری شاااده

اند. نقاشان برای ارتبااط باا سااحت الاوهی باه نماادگرایی صورت نمادین تصویر گشتهبه

 های چنادپهلویی کاه دلاوز در ادیاان تواناد باا نشاانهاند. این نماادگرایی میل شدهمتوس

  را چنادپهلویی ناوعی چندصادایی ؛ زیارادهاد، تاوازی داشاته باشادعبری تشاایص می

 ساای   هااای مساایحی هسااتند کااه در مقاباال  ها تمثالآورد. ایاان نقاشاایبااه وجااود ماای

اساتتی ی در  بیاباه ایان سان  سای  ترک گیرند.ترکیب استتی ی )زیباشناختی( قرار می

 پردازیم.می یبا  بعد
                                                           

 .رمحتملیغ ای رمم نیغ یزهایچ تصور تیفعال ای ییتوانا. 1
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هاایی در نق  3و دورو 2کتااب کلاز 1در هنر تذهیب مسیحی در انییل لیندیسادارن،

 - ویژه در کتاااب کلااز کااه دارای ساابو تلدیقاای ایرلناادیبااه ،شااودهام تنیااده دیااده می

هاا و سای، گرههای هندنق  ،هردو ،انگلیسی است. در سبو خالص و در سبو تلدیقی

گیرد. سی  اثر با اشا ال هندسای و تنیده مبنا قرار مینیز نق  حیوانات و پرندگان درهم

برای نمونه  ؛گرددو با حروف و عناصر تزیینی تلدیق می شودمیمانند پر های تذهیبگره

ای هم پرنده iota, rho, chi یعنی( 0( حروف اول یونانی اسم مسی  )تصویر xpiاز ورای )

ها در جهان مابازا دارند، باه دلیال نق  هرچند .(033-34، ص 0390وایلدر،  :)نوشود دیده می

در قیااد بازنمااایی عیناای نیسااتند و گااویی در کنتاارل ساااحت  ،شاادنتنیدهو درهم دهیااچیپ

یاو  مثاباۀباه زیارا هار نشاانه ؛اسات آشا ارچندصدایی  هااین نشانهدیگری هستند. در 

 . آنهاا نمادهاا یاا باورهاای کهانبرای تدسیر خواهد باودلالت چندین د ، حاملگردلالت

و  ،گیاهاان 4،حیواناات متناوعاز این طریق، افزایند و را به حروف اول نام مسی  می خود

 ونادیپمسایحی نوپاای باه جهاان  ،پیچیاده یهااشاهراه گرهیو ارواح جهان کهن را در 

کناد. را به تعالی مرتبط می لوز آنرسد که د. این چندصدایی دقیقا  به مسیری میندزنمی

 تابیااده و حااروف نهااایی هااای درهمهااا و صااورتگرههااا، های طرحتنیاادگیدرهم

نوافلاطاونی  ۀتوان با پیچیادگی و ابهاامی توضای  داد کاه او در فلسادرا میدربرگیرنده 

پدیادار  در حاروف که های گیاهیگره میانهم از  یهای مشاصصورتدهد. شرح می

اسات کاه باه لوگاوس یاا  ایگویای پیچیدگی ؛ این ظهور، خودآوردمی بر سر ،اندشده

اناد، باه کرده . این اندیشیدن از طریق اشا الی کاه سای  را پارشودنسبت داده میکلام 

ناوعی  ،هنار و الهیاات ۀخاورد. بناابراین رابیاچندپهلویگی و به رواباط تعاالی پیوناد می

 .رودبه شمار میخدمت 
                                                           

1. lindisfarne 

2. Book of Kells 

3. Book of Durrow 

 تقاارن باا هام به پشت پرنده دو ییجا است مم ن. شودیم دهید پرشماری یهاپرنده و واناتیح ،ریتصو نیا در. 4
 وانااتیح صیتشا ،ریتصو نیا در که است محتمل نیهمچن. کند القا را جفد چون یگرید ۀپرند ش ل مع وس

 .باشد یگرید ۀگونبه گرانید نزد پرندگان و
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 .(URL 1)ایتانیبر  ۀکتابخان ،72۷-715 یهاسال ۀنوشت سفارن،یندیل لیانج: 1 ریتصو

 استتیکی )زیباشناختی( بی. سطح ترک8

رهاایی مثابۀ ابزاری بارای دساتیابی باه بهخدا مدهوم از  ،محدودیت کلیساباوجود نقاشان 

 های بازنماییمحدودیتقید از  آزادی ای که دربردارندۀ؛ رهاییکردندیها استداده مفرم

ای بارای هاا مقدماهایان رهاایی فرم .(Deleuze,1980 ؛30، ص 0450)دلاوز،  شادمای همانندی و

چگونه امار قدسای  که شدکرد. همچنین این پرس  طرح میآزادی هنرمندان فراهم می
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ساختن  مساائل هنار باا درحقیقت دلوز در حال توازی .باعث آزادی عمل هنرمندان شده است

زماان هامنزدی ی  نویسد که در حال دوری واز الهیاتی میاو  باحث فلسدی خود است. اگرم

 بگویاد کاهسان از هنری در این بستر تواند ، میاستماندگاری درونۀ مت ی به به فلسد

 .ورزدمی خیانتهم به آن کند و به الهیات خدمت می زمان، همطور همبه
در فرایناد جریاان لیبیادویی  ناوعیقاشی از طریق توسط ن ،میمستقطور بهخدا  ۀانگار

گذاری احساسای سارمایه این امر به معناای به بیان دیگر، شود.گذاری می، سرمایهنقاشی
یاباد میدست آزادی عملی به یو  نقاشی است. در این سی ، نقاشیخلق اثر یند ادر فر

لزوماا  در ، اساتقیاد باه دیان مکاه  یای. درنهایت نقاشابهره بودبی شرایط عادیکه در 
تصاویری  ۀبه شیوامر قدسی را  هردو، زیراگیرد؛ غیرمذهبی قرار نمیبا یو نقاشی تقابل 
احساسای روی امار قدسای  یگذارهین معنا سارمای. بددهندقرار میگذاری سرمایه مورد
است کاه  اینقیهتصویری همان  ۀشود این دو نقاشی با هم ماالف نباشند. شیومی سبب

. در (Deleuze, 1980؛ 30، ص 0450)دلوز، یابد را می خود ، نقاشی شرایط رهایی رادی الدر آن
رهاایی،  چنین حالتی ازگیرد. در می ش لآفرین  تصویری  است که این شرایط رهایی

جای باه دهاد وپاسا  مای خاود اقتضائات خاط و رناگ به آفریند کهمی نقاشی سیحی
 کند.می فرینیآمنرره ،با احساس ،تعالیارجاع به 

ی ویساتواند هنر مسیحی را از تعالی برهاناد و بههنرمندان به توان رنگ و خیوط می ۀت ی

ت یاه باه  ۀاش، تعالی را پنهان کند یا پشت سر گذارد. نتییموضوع مذهبی باوجودب شاند که 

ی ی کناد. تمثاال وقتای ترکیاب اساتتاستتی ی )زیباشناختی( اییاد می بیاین توان، سی  ترک

های چندان وفادار به مضامین الهیاات متعاالی نیسات، بل اه از احسااس ،یابد)زیباشناختی( می

اساتتی ی  بیابارد. در بااب سای  ترکزمینی و آسمانی، دوزخی و بهشتی و غیاره فرماان می

وجاوه احسااس نااب، در  ۀمنزلاهای زمینای و آسامانی به)زیباشاناختی( بایاد گدات احسااس

 ککنات ن  یتادف نموناه اثار بارای ؛یابد و بدون این تحقاق وجاود ندارنادیاثر تحقق م ۀکارماد

جای تعاالی فرماان از احسااس باه( 0 ری)تصاو)سان تومه، تول دو(  2ل گر کوااثر  1اکرگاس

                                                           
1. The Burial of Count Orgaz 
2. El Greco 
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به نام ککنت  بسیار زاهد یو نی وکار قرون وسیایی   ،ل کرگو در این بوم بزرگابرد. می

آساای او تدان و سان اگوساتین در مراسام معیزهنهد که سن اسارا چنان ار  می اکرگاس

را  م0303ل کرگو این خاکسپاری مربوط باه ساال اشرکت جستند و او را در قبر نهادند. 

ن دوران خاود را در میاان اای معاصر نشان داد. او اشراف محلی و روحانیصورت واقعهبه

بسایار جماع قدیساان  ،باالایی ۀسازد. در نیمان ترسیم کرد. این نقاش، دو نرم میاحاضر

فرمای از هار  ،بالایی ۀپایین قرار دارند. در نیم ۀمتداوت از نرم زمینی گروه خاکسپاران در نیم

شاارکت  شاامایل مساای  ویسااسااان بهشعله ها در حرکاات سراسااری  ها و پارچااهابرهااا، اناادام

ژرفانماایی  از با این ه ،در قسمت پایین تابلو. (305-300 ص، ص0388، هم اران)دیویس و  1کنندمی

باه نرار تر تاات ،باالایی ۀنیما در مقایسه باا ها رهیاما پ ؛یو فن بهره جسته است ۀمنزلبه

دلاوز  شاود. تدسایرگذاری میرسند. در کل  دو نیماه، جریاان لیبیادویی احسااس سارمایهمی

کاه طوریباه ؛شاودفنی فراف نای و ترسایم می بیگونه است که احساس روی سی  ترکاین

 فن  ژرفانماایی اجارا شاده ،پوشاند. در پایین نقاشیاستتی ی )زیباشناختی( را می بیکسی  تر

ضروری است که خود کارماده نیز سازوکارهای ژرفانماایی را تااب آورد. باه  رواست؛ ازاین

بل اه از طریاق  ،باا پوشااندن تاابلو تنهاشده نهدلیل همین سازوکارهاست که احساس فراف نی

اش باه شود، تعاالی حسایشود. وقتی تمثال، استتی ی یا زیباشناختی میمیعمق اثر هم محقق 

تقاابلی کاه در قلاب تعاالی فراحسای دیان قارار دارد.  ؛گرددتقابل پنهان یا آش اری وارد می

آنهاا باا  .رهاننادیهای سی  استتی ی، خود را از تعالی آش ار یا از الگویی پارادایمی ماتمثال

 & see: Deleuze)کنناد اعتاراف می خاود کافرکیشای عصاومانه وخادایی ماین سای ، باه بی

194-Guattari, 1994, p. 193) ن یتادف ۀمشاابهی را درباار ۀ، ن تافرانسیس بدیکن. دلوز در کتاب

خط افقی بوم را باه دو قسامت باالا و پاایین، آسامان و زماین، »کند. کنت ارگاس میرح می

وراسیون یا روایت وجود دارد کاه تادفین  ککنات کند. و در با  پایین، درواقع فیگتقسیم می

از نرار کشا  طاولی، پیشااپی   ویژهها، بهضرایب تفییر در ابعاد بدن ۀدهد، و همرا نشان می
                                                           

  یقبار سانگ آن ریاز ؛کنادیما پار را شاگاهیاین از یکاامل واریاد ،یاپنیاره چاون ینقاشا نیاا ،یکلاصورتبه. 1
  را سارمان دیابا ینقاشا ییباالا سای  ینقاشا ساتنینگر یبارا اماا ؛شاودیم تاراز تماشاگر دید ۀیزاو با که است

 .میریبگ بالا
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شاود، رهاایی  رو میهاما در قسمت بالایی، جایی که ککنت با استقبال مسی  روبا ؛در کار است

شاوند، و تر میروناد و کشایدههاا باالا میبدن ؛خوردوار و بی حد و مرزی به چشم میدیوانه

 .(Bogue, 2003, pp. 105-106) «پالایندبدون مقیاس و فارغ از هر محدودیتی می
باا تمثاال  مساتقیم در تقابلو ، هاویژگیاین  با)زیباشناختی( استتی ی  یهابیدر ترک

آن روی سای  نقاشی کردند. آنها به احسااس و فراف نای  ،چه خواستندآنمسیحی، نقاشان هر
ت یه کردند. سی  پوشیده با احساس زمینی، آسمانی، دوزخی وغیره، تعاالی را پنهاان کارد و 

. دیاجهان فانتزی را گشود و از فیگوراسایون و روایات ره ۀبه لداف برد. درنتییه تصویر دریچ
 دهیم.توضی  می منرور از رهیدن در این نقاشی را بیشتر یدر با  بعد

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 (.URL 2، کلیسای تومه مقدسِ تولدو )م1588-1586: تدفین کن  ارگاس، آل کرگو، 2تصویر 
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 . احساس، فانتزی و دوسویگی حرک 9

که با دوپهلویگی متداوت است،  کنت ارگاس احساس و دوسویگی در اثر تدفین ۀدربار

سامانی با  زمینای و آ نقاشی را به دو قسمت   ،توان نوشت. گدتیم خیی افقیبیشتر می

گری است؛ آنیا که باه تادفین کند. با  زمینی در بند فیگوراسیون و روایتتقسیم می

نشان داده شده که ارگاس به وصال مسی   اینقیهکنت ارگاس مربوط است. در آسمان 

کردن وجااود ناادارد. درنتییااه نرماای از رساایده اساات. در اینیااا داسااتانی باارای نقاال

اساات.  از فیگورنمااایی رسااته ،کااه بااه قااول دلااوز راناادهای آساامانی فرمااان میاحساااس

هماه چیاز باه نیاات و  ،بالایی ۀاند. در نیمفیگورهای الهی با خلاقیتی آزاد، ساخت یافته

اناادازه خااالص و پاااا، فیگورهااای بلنااد، کشاایده و بی ؛رهااایی وحشاای رساایده اساات

ستهکه رنگیطوربه اناد و بالا رفتهاند. فیگورها ها، خیوط و حرکات از طلب بازنمایی رر

، 0395دلاوز،  :)نواند ای رهیدهاند؛ از بند هر ضابیهحدی یافتهاند؛ ظرافت بیتر شدهکشیده

مم ان اسات دو  ،کند حتی در یو تصاویر. درحقیقت دلوز با این شرح تأیید می(03ص 

قسمت وجود داشته باشد. قسامتی زیار ساایه تعاالی باشاد و قسامتی خاود را باه ترکیاب 

خدا نباید بازنمایی شاود، ایان که  اعتقاد با ت یه بر این ،سپرد. در نقاشی مسیحیاحساس ب

 ینقاشاان باه آزاد ت،یمحادود نیاا یۀدر ساا د؛یاخلاقانه انیام یبه تضاد یاتیاله« نباید»

  یرنگا فیاهار ط یریکارگو ام اان پارداختن باه هار موضاوع و باه افتنادیکامل دست 

را دنبااال کردنااد کااه در آن همااه چیااز میاااز بااود. فااانتزی  ؛افتناادیموجااود در جهااان را 

درحقیقت خود را تابع رمزگان بیرونی کلیسا کردند که جهنم، بهشت و وصال تصاویری 

 یحیمسا های ماذهبیترتیب در نقاشای. بدین(03-00 ص، ص0395)دلوز، کرد خود را خلق می

 ه قلمرویای از، باشاود ییبازنماا دیااصال کاه خداوناد نبا نیحدظ ا یتلاش برا ۀواسیبه

شا لی پارادوکسای ال، باه پا نهادناد کاه باهآزادی دور از منیق و ساختارش نی میلقی 

. برای وفاداری و خادمت، خیانات (03، ص 0395)دلاوز،  منیر شدخدایی تصویری بی نوعی

 صورت گرفت.

باود.  ینقاشا ۀدلوز، مسیحیت اندکی خداناباوری نارم داشات کاه پرورناد ۀبنا به گدت
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ر باا ین، تصاویاباوجودتداوت باشد. یب ،کامل طوربه یتوانست به موضوع مذهبینقاش م

یاا  تمثالت یحیسد که مسینویجست. دلوز میخودش را م یخداناباور ،هایات ا به فانتز

؛ شادافت، مصالوب یطور که خداوند تیسد کرد. همان یاتیکژر یشمایل را دچار نوع

 غارب باا ذات   ی  نقاشایز در تاارین تمثالفت. ده شد و به مل وت رین کشییب پایاز صل

باه  یعنایمتدااوت باا آن مرباوط شاده اسات؛  یزیابرع س به چ ،نداشت یوند مح میپ

وناد یمتوجاه پ یحینقاشان مس . درحقیقت(009، ص 0395)دلوز،  ریرپذییامر تف یا حتیداد یرو

مثال  دند،یگار رساید یزهاایب به چیبر صل یاز آن خدا ؛داد شدندیبا رو تمثال یضرور

ضغ. یشدن از تدرحال کنده ییچاقو ۀدست رر   یمس ،ذات یجابه یتصادف یو پیوندها هاعر

 یهااشاهیربتاوان  بسااچهرا گرفتند.  هاتمثال یجا فیگورها سانبدین. ندرا محاصره کرد

 ،ذات ۀمثاباگار ناه باهیزمان کاه انساان د آند؛ یرون کشیب یحیسم را از دل هنر مسیمدرن

ها ینقاشا یقت دلوز باا بررسای. درحق(009 ، ص0395)دلاوز،شد یداد تیربه میروبل ه چون 

 گرداند.ازتر بهنر مدرن را به عقب یهاشهید ریکوش

اساات.  میلااق و فراگیاار ،اخلاقاایمشااروعیت  و بااا خاادا همااه چیااز میاااز اساات

نقاشاان مسایحی یابناد. ها همواره توجیهی مقدس میها و رذیلتگری، میازاتخشونت

باا الهاامی حقیقتاا   ،گردانی از بازنمایی خدا، جسم مسی  را از نرر زیباشناختیی رویبرا

 ،یباشاناختیث زیندند. از حراگذیم 1دادند و آن را از تمام مناطق احساسشییانی ش ل می

 ؛شاوندمی الوهی با کااری خلاقاناه و آزاد خلاقی اگورهیف یعنی ؛ز میاز استیبا خدا همه چ

 2هاا. فانتزی(00 ، ص0395)دلاوز،  شوند و با خیال هرچیزی میاز استمحقق میپردازی با خیال
                                                           

1. Areas of sensation 

 در. شاودیم سااخته ساتهیز ادراا از ی،آزاد حالات در زیان و ،مرتبط ادراا با حالت دو در لیتا یرهایتصو. 2
 اماور ایا یواقعا و موجاود جهان از فاصله نیشتریب یفانتز ،جهان در امور عوض از ادیز ۀفاصل یعنی ی،دوم حالت

 بار در را موجاود لیام فرمول یفانتز ،میکن فرض یرونیب را لیتا اگر ،دلوز ف ر یمبنا بر. دارد را جهان در واقع
 چیها به لیم. ردیگیم قرار (the facts) یواقع امر و نینماد تیواقع برابر در و گرددیمازب جاودانه که یلیم. دارد
 .ابدییم تحقق دیجد یش ل در بار هر و گرددیمازب نقاب با ،ردیگ قرار  یروهروب فرمان اگر ندارد، ازین یفرمان
  ،0390 ،یایمشاا) کنادیما حرکات ماتلاف جهات دو باا ساو دو در که یلیم فرمول ؛است لیم فرمول یفانتز

 .(050-055 صص
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باا  بیادر سی  ترکشدند. ها ساخته میدر بیشترین فاصله از ادراا زیسته، با انواع الهام

هاا باا اشااره باه منشاأ الهای تصاویر یاا تمثال .شاددانسته مایها همه چیز روا انواع فانتزی

 ترتیب کارد. بادینهاای نقاشاانه باه ضاد خاود عمال مینتزیتمهیداتی بصری و خلاق فا

 اندیشایدند هاا و باه خیاوط میخدا نداشتند، بل ه باه رنگ ۀنقاشان عصر رنسانس دغدغ

کشایدند ترین چیزها را از بدن مسای  یاا از موضاوعی ماذهبی بیارون میو سپس عییب

 تااوان یافاات. تااه را میهاام ایاان ن  1در آثااار ه یرونیمااوس بااوش. (90-90 ص، صاا0393)دلااوز، 

 کااه باشاای از « جهاانم ۀلتاا»(، و در 3)تصااویر  «یساانت آنتااون ۀوسوساا» نریااردر آثاااری 

 های روحای شا نیهاناواع ترین دهشاتناا اسات، (0)تصاویر  «ینیباغ لذات زم» لتیسه

ها و لاذات وسوساه ویاژه از طریاقهاا، باهاناد. ایان شا نیهبه نمای  درآمادهو جسمی 

جهانم بااغ لاذات  ۀ. در لتاندو ام ان تحقق یافته شده است کشیده ریتصوی ، بهجسمانی

اساتتی ی )زیباشاناختی(.  ۀهم از لحا  اخلاقی همه چیز میاز است و هم از جنبا ی،ویدن

آمیز های خشاونتکارانااول مرگبااری از شا نیه ی،نایجهنم اثر باغ لذات زم ۀدر این لت

 ،ن آثااریاد. در ایاآیدر م یدوزخا یاهصاورت احسااسباه ،نیاایشود که در ادیده می

 مصااور  یهاو شاا نیه یگاارخشااونت یعناایز میاااز اساات؛ یااهمااه چ یاخلاقاا ینحااوبااه

 ز میاااز یاا(، بااا خاادا همااه چیباشااناختی)ز ی یث اسااتتیاا. از حاناادافتهیمقاادس  یهیتااوج

انباشات  یو جهنما ی، بهشاتینایزم یهان اثار باا احسااسیامتداوت ا یهالته یعنی ؛است

وناد ین، باه پیاافازون بار ا ،اند. باوشنها به سیوح ماتلف احسااس بادل شادهاند. آشده

  «بهشاات ۀلتاا»در  ژهیوبااه  ااردیرو نیااداد التدااات داشاات. ایاابااا رو فیگااور یضاارور

ض ۀمثابابل اه باه ،یبار اسااس ذات ازلا ناه  را یمس یوکه  ییجا ابد،یینمود م رر هاا و عر

شادن مدرن بساتر لازم بارای ن بیان ،ایا . بر اساسکشدمی ریتصو بهی تصادف یپیوندها

 .آمدهنر فراهم 
                                                           

1. Hieronymus Bosch 
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شاود یاا منداو بر مبناای احسااس جدات می ،شودمرتع  می ،فیگور که با احساس

بهشات، زماین، دوزد نسابتی را  هلتایعنی فیگوری که مبتنی بر احساس در ساه ؛گرددمی

بااغ لاذات »خصاوص در بهنمایی، فیگورهاا را شود. این نسبتزید و تصویرنمایی میمی

عرایم خیاالی در  ۀرهاناد. سااماناز فیگوراسایون  در بناد بازنماایی و مشاابهت می «ینیزم

گوناااگونی را باارای ترساایم  هااای هنااریحلراه دهااد تاااماایبااه نقاشااان اجااازه  ،نقاشاای

. هنرمندان در ا عمال کژریاتی و (090، ص 0455)استوی یتسا،  در هم بیامیزنددینی  یهافانتزی

این کار را  ،کردند و با توجه به هنرها و انتاابشان بر اساس واقعیت عمل نمیترکیب فرم

گریزی از بند تبعیت از جهاان  اشایا . با این واقعیت(094، ص 0455)استوی یتسا، دادند انیام می

ماصااوص  یپردازا داسااتانیاات یاااز روا توانسااتندیو ماا شاادندیو اشااااص، رهااا ماا

 ،یتعاال یارهاایمع به یبندیپا قیطر از ،یحییه تمثال مسینترند. دریفاصله بگ ونیگوراسیف

 ی یب اساتتیا. در سان  سای  ترککردیم اثبات نیبه د راخود  یوفادار هاشمایل مانند

 ۀن ن تاه دربااریاسر گذاشته شاود. اپشت ایمم ن است پنهان شود  ی(، تعالیباشناختی)ز

جهات ، باهیماذهب یدن موضوعداهدفشان در نشان باوجودکند که صدق می یهایتمثال

قارار  یر خاداناباوریدر مس زینرهانند. آنها یها را مت، فرمیون و روایگوراسیگسستن از ف

شاتر درون یب دهادیم ارائهکه  ییهانمونه او. کندیمگونه که دلوز بحث نهما ؛رندیگیم

اماا اساساا   ؛اسات یل کاه موضاوع ماذهبیان دلیاباه ا ؛ردیاگیو شا ل میاسنت کاتول

 خداناباورست.

مناع بازنماایی خادا را بار  ماننادهایی درست است که کلیسا )کاتولیو( محادودیت

 شاد.یل مین  تبادیآفار یبارا ییهااها باه راهتین محدودیاما ا ؛کردینقاشان تحمیل م

 ابناد یهاا و اشا ال دسات فرم هاا،تمثالاز  ییرهاا باهکردناد تاا یآنها از خدا استداده ما 

ون یگوراسایو ف یگرتیاتحت فشار قرار دهند که هرگونه رابیاه باا روا یرا طور آنهاو 

  ینحااوهااا بااهاشاا ال و فرم هااا،تمثالرو نیااازا ؛ت را از دساات بدهناادیاادر خاادمت واقع

 هااا را از هرگونااه ار ناااب، خیااوط و رنگیبساا یکااه بااا رقصاا دناادیرهیماااز الزامااات 

  یدرجااات یین رهااایااالبتااه ا کاارد.یآزاد ماا یزیااداشااتن بااه چشباهت و یینماااد واقعیااق

از  یظااهر تیاتبع ۀواسایق ام انات خط و رناگ، بهیهنرمندان از طر ییهم داشت. رها
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ات برهناد. یااله یهاتیتوانساتند از محادودیکه م کردیآنان فراهم م یبرا یخدا فرصت

 ،0450)دلاوز، « زدندهای الهیات را دور میو محدودیت کردندیکار م آنها با رنگ و خط»

 .Deleuze, 1980) ؛38-30 صص
خادا چناان آزادی کساب  ۀواسایبه ،نقاشی در سی  ترکیب استتی ی )زیباشناختی(

تار ایان خاداناباوری شاد. هگال پی از آن محاروم می ،صاورت کرد کاه در غیار ایان

و دلااوز آن را در  (04، ص 0399)اساامیت، تصااویری را بااا روش دیال تیااو خااود کاویااده 

بازنمایی مسی  مصلوب با  ،خود پرورده است. به نرر هگل ۀت  فلسدشیارهای زمین متداو

ضروری، ایدئال زیباایی  یامر مثابۀامری میاز، بل ه به مثابۀتنها بهادغام زشتی در هنر، نه

تنها میااز کاه درواقاع ضاروری باود کشید. ورود این زشاتی باه هنار ناهرا به چال  می

رناج، شار، درد و عاذاب حتای در هنار رمانتیاو،  ،لنرر هگ . به(033، ص 0390)همرمایستر، 

زیارا موضاوع ایان هنار، نااآرامی روح و ساتیز  ؛شدندهای اصلی شناخته میلدهؤم مثابۀبه

 . هنار زماانی کاه باه بیاان درد، رناج و (030، ص 0450)اساتیس، درونی آن باا خویشاتن باود 

ایان مصاائب نشاان  طور کامال، مفلاوبپرداخت، آنان را باهمصیبت آفریدگان خود می

هاا بار ماند. آفریادگان هنار در میاان رنجزیرا آزادی ذاتی آنها باید محدو  می ؛دادنمی

، 0450، سی)اسات گردنادیبازم یو آرام  درون یگانگیبه  ت،یو درنها مانندمیخود مسلط 

 یهااز ساده یمادرن حتا هنار زایا باه  ،و نزد هگلیو و کلاسیرمانت ییارویرو .(043ص 

 ۀشایو باه ییزیبا و یزشت پیوند یجابه دلوز ۀدغدغسپرد. یم ینزد دلوز جا یمذهب هنرو  میانه

از  یبرداشات . دلاوز باااسات ذات یجاا باه هاعررض و یتصادف یپیوندها نشاندن ،یدیال تی 

لحا  چه به است، میاز زیسد با خدا همه چینویم یدس یداستا براداران کارامازوفرمان 

ن یا. در ا(04-03 ص، صا0399 ت،ی)اسام( در هنار یباشاناختی)ز ی یلحا  استتو چه به یاخلاق

اش  یدر کشااوشاا باریبه ال ییو منتقد دین جا گراعقل گرا،ووان شاصیت شیرمان، ا

 اناهیهای ماز ساده 1.(305 ص ،0380 ،یدس یداستا)« ز میاز استیبدون خدا همه چ»د: یگویم
                                                           

 یاخلاقا اصاول چیهاآن  باعت باه و خدا اگر ،کارامازوف برادران رمان یاصل یهاتیشاص از وان،یا اعتقاد   به بنا. 1
 آن یاخلاقا عواقاب از  اهدون اینبا دهد، انیام باواهد که یکار هر تواندیم انسان باشد، نداشته وجود یمیلق

 .پرسدیم انسان یاخلاق تیولمسئ از و رسدیوام را میلق یآزاد یامدهایپ ینوعبه نگرش نیا. بترسد
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 جست.یر خودش را میبه وجود آمد که مس یدر دل خداباور یخداناباور ،به بعد

 گیرینتیجه

 دائمی میااننوسان : گرفتار بود یپارادوکس محور ویالهیات مسیحی در  ،به باور دلوز

گدت احد، ماورای هستی بایاد حداظ شاود و ارتبااط . تعالی مییماندگارتعالی و درون

گاردد. سای  تعاالی را  هستندگان با سلب و اییاب و آنالوژی )تشاابه( بیاان دیگرآن با 

نوافلاطاونی باا احاد  ۀبرای نمونه در فلساد ؛توان توضی  دادارتباط با لوگوس یا احد می

 روییم.های برتر روبهستنده مثابۀبه

معنایی در آرای دان اس وتوس از قارون وسایی و نیاز اساپینوزا از سنت فلسدی تو

 ۀبه تعاالی قارار داشات. آماوز قرن هیدهم پرورش یافت. این سنت در تقابل با معتقدان

اصل ناستین  هستی یا  ،ماندگاری قائل بود. در این آموزهمعنا به درونشناختی توهستی

 .بودموجودات قابل اطلاق  ۀتداوت محپ، به یو معنا به هم ،به تعبیر دلوز

 ترند وها به روابط تعاالی وابساتهها و شمایلتمثال ،های میانهدر هنر مسیحیت در سده

هایی کااه بااه دلیاال شاامایل ؛را پاار کننااد بیااشااود ساای  ترکهماین وابسااتگی باعااث می

شاویم. درنتییاه بودن  نمادگرایی باا چندصادایی و دوپهلاویگی در آن مواجهاه میرایج

توان گدت این چندصدایی یا دوپهلویگی حاکی از پیچیدگی است. این پیچیادگی را می

تاوان مسایحی ردپاای ایان پیچیادگی را می داند. در تاذهیبدلوز به لوگوس مربوط می

ناوعی  پاژوه  این توسط یپیوندند. این پیوستگاین آثار به روابط تعالی می دنبال کرد.

تاوان باه دیگار ادیاان غیار از خدمت خوانده شده است. هنرهای وابساته باه تعاالی را می

امار  از و در جاییرو وقتی دلوز از وابستگی هنرها به تعالی ازاین ؛مسیحیت هم نسبت داد

هاایی از ادیاان رود و مثالهای مسیحیت فراتر میاز تدسیر شمایل ،گویدقدسی سان می

 هاای او،بار اسااس نوشاته .افزایدمی نیزدیگر مانند اسلام، یهودیت، هندویسم و بودیسم 

نیاز ح مات و فلساده حاوزۀ در  ترازمثابۀ یو پدیدۀ همبهتوان می را تعالیاز این سی  

افلاطون و دکاارت هام تعاالی  ۀهای شرقی و نیز فلسدکه در ح مت. چناناسایی کردشن

 شود.دیده می
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هاای خاود دلاوز بتاوان هناری ها با توجاه باه مثالهای هنری کاتولیوشاید در سنت

تاوان کشاد. در آثاار هناری میماندگاری صارف، نداس مییافت که درون سنت درون

رکیاب اسااتتی ی )زیباشااناختی( نساابت داد. هرچااه بااه ساای  ت را ماناادگاریسای  درون

)یعنای  ها یا تصااویری ناامم نها برای خلق فانتزیاز خیوط و رنگدر استداده هنرمند 

 ۀدور، کساب کناد یشاتریعمال ب یآزادو قوانین ساختاری(  نگاریشمایلدر رهایی از 

صاویری بارای رود. خاداناباوری در بیان تخداناباوری پی  مایسوی مورد نرر بیشتر به

توان پارادوکس درون آن را درا کارد. خدا، دوسویگی حرکتی است که با فانتزی می

 یخدمت و وفاداری آمیاته است؛که با خیانت  شودتعریف میخدمتی  مثابۀبه پارادوکس

 دوسویه است. یحرکترو دارای است؛ ازاینخیانت  دهندۀ، پرورشکه در بین خود
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Abstract 

This article attempts to examine the manner in which the aesthetic 

experience emerges as a perceptual-biological capacity and its relationship 

to Kant's view of "aesthetic disinterested pleasure," focusing on the 

Evolutionary Theory of Art from the perspective of Mohan Matthen, a 

contemporary Indian-Canadian philosopher. Matthen believes that art, 

instead of being merely a cultural or conventional matter, is rooted in 

perceptual and cognitive processes that have developed throughout the 

history of human evolution. On the other side, Immanuel Kant, by 
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introducing the concept of "disinterested pleasure" in the Critique of 
Judgment and explaining the four moments of Quality, Quantity, Relation, 

and Modality, interprets aesthetics as arising from a subjective experience 

devoid of external interest. This article, using a descriptive-analytical 

method, seeks to show how Matthen's view can provide a biological-

cognitive foundation for Kant's theory of disinterested pleasure. The 

findings indicate that these two approaches, despite their different origins, 

can be complementary at a deeper level. 

Keywords 

Mohan Matthen, Immanuel Kant, Disinterested Pleasure, Evolutionary 

Aesthetics, Artistic Perception, Philosophy of Mind. 
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ن متهن و نسبت آن با تکاملی هنر در اندیشهٔ موها ۀنظری
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 چکیده

این مقاله در تحش است با تمرکز بر نظریۀ تکراملی هنرر از منظرر موهران مرت ن، ییلوروف معاصرر کانرادایی 
زیوتی و نوبت هن  - ی نحوۀ پدیدارشدن تجربۀ زیباشناختی با عنوان یچ فرییت ادراکیتبار، به بررسهندی

جای هنکه تن ا امرری کانت بپردازد  مت ن بر این باور است که هنر، به« غرض زیباشناختیلفت بی»با نگرۀ 
انوران شرکل یرهنگی یا قراردادی باشد، ریشه در یرایندهای ادراکی و شناختی دارد که طی تراریخ تکامرل 

و تبیرین  نقدد قدوۀ حکدمدر « غررضلرفت بی»اند  در سوی دیگر، ایمانوئل کانت با معریی مف و  گریته
                                                           

اتید )اسا ،«ت ااملی - سی باا روی ارد شاناختیغرضی در زیباشنابی»با عنوان  یمقاله مستار  از رساله دکتر نی. ا0
حسینی(، دانش دۀ حقاوق، الهیاات و راهنما: دکتر هادی صمدی و دکتر بابو عباسی؛ استاد مشاور: دکتر مالو

 .می باشدعلوم سیاسی ، واحد علوم و تحقیقات، دانشگاه آزاد اسلامی تهران 
 ه  یاموهان متهن و نسبت آن باا نرر شه  یهنر در اند ی املت ه  ینرر (0454. ) یهاد ،یصمد فاطمه؛ ،موسوی بهابادی* 

 .000-050(، صص 4)03، نقدونظر. کانت مانوئلیا غرضیلذت ب
https://doi.org/10.22081/jpt.2025.71994.2243 

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی ناشر: پژوهشی؛ :نوع مقاله. 
  22/20/2121: اف یدر  خیتار   02/21/2121اصلاح:  خیتار   20/20/2121: رشیپذ خیتار  :21/22/2121 تاریخ انتشار آنلاین 
 «هستند تیخود بدون محدود ۀمؤلف مقالحق ۀدارند سندگانینو» 0500 ©
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های و ارگانۀ کمیت، کیفیت، نوبت و ج ت، زیباشناسی را از دل تجربۀ اهنی و یاقد منفعرت بیرونری گا 
شران دهرد وگونره دیردگاس مرت ن تحلیلی، در پی هن اسرت ترا ن - کند  این مقاله با روش توصیفیتفویر می

دهند این دو ها نشان میغرض کانت یراهم هورد  یایتهشناختی برای نظریۀ لفت بی - تواند بنیانی زیوتیمی
 توانند مکمل یکدیگر باشند تر میهای متفاوت، در سطحی عمیقرویکرد، با وجود خاستگاس

 هاکلیدواژه

 شناسی تکاملی، ادراک هنری، یلوفۀ اهن زیبا غرض،موهان مت ن، ایمانوئل کانت، لفت بی
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 مقدمه

اصاالی فیلسااوفان، هنرمناادان و  ۀزیباشااناختی از دیرباااز دغدغاا ۀزیبااایی، هناار و تیرباا

های نراری بارای تبیاین  کوشا. از دوران روشنگری تا اماروز، است شناسان بودهروان

 ،: ی ایدنباال شاده اساتهمواره در دو مسیر موازی، اما گاه متقااطع  ،ماهیت این تیربه

مانوئال کانات باا معرفای مدهاوم لاذت یمسایر علاوم تیربای. ا ،و دیگاری ،مسیر فلساده

رقام زد؛  یباشناسایز ۀعیدی در تاری  فلسد ۀ(، نقیم0095) حکدم ۀنقد قودر  1 غرضبی

بارای مثاال نیاو  ؛هرچند دیگرانی هم بعدها به نقد، تبیین و حتی رد این نگره پرداختناد

کاانتی  ۀتد یو این نگره به فروتنانه و بلندپروازانه، و پذیرش خوان  فروتنانزنگویل با 

های ذوق غارض نباشاد، قضااوتاساساا  بی یباشاناختیاگر لذت ز»: ه استاستدلال کرد

بودن باارای تواننااد ادعاهااای هنیاااری یااا عمااومی خااود را میاارح کننااد. هنیااارینمی

توانند به چیزی که هستند، تبادیل میهای ذوق ضروری است و بدون آن، آنها نقضاوت

تااوانیم بودن ضاروری اساات. بناابراین نمیغرضاای اساسای نیااز بارای هنیاااریشاوند. بی

. (Berger, 2023, p. 59) «های ذوق، رد کنایمغرضای اساسای را بادون رد کلای قضااوتبی

چاه ما معمولا  آن»: کرده استکانت بیان  ۀآیور لوپس در نقد نگردومینیو مو همچنین

 «خاواهیم، معماولا  دوسات داریامخواهیم و بارع س، آنچاه را میرا دوست داریم، می

(Berger, 2023, p. 87)کنند، ارتباط نزدی ی میاان لاذت و . فیلسوفانی که روی لذت کار می

، لذت زیباشناختی را یباشناسیز ۀحال برخی فیلسوفان در حوزبااین ؛انگیزش قائل هستند

کنند. این ه آیا این توصیف با فرض ارتباط لذت و انگیازش میغرض توصیف لذتی بی

تدسایر هریاو بساتگی دارد. افازون بار ایان، تدسایر ایان  ۀدر تضاد است یا خیر، به نحو

نشاان دهاد.  یباشاناختیهاای زتوصیف باید نق  لذت را در توضیحات مربوط به ارزش

 «غارض اساتذت زیباشناختی بیما حق نداریم ادعا کنیم ل» :کندبنابراین او استدلال می

(Berger, 2023, p. 233) وران و فیلساوفان، فیلساوف کاناادایی و ایان اندیشاه هماۀ. در میاان

ای ذهاان و ادراا، نرریااه ۀتبار معاصاار، موهااان مااتهن، بااا ت یااه باار مبااانی فلساادهناادی
                                                           

1.  Disinterestedness Pleasure 
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ن هنری ارائه کرده است که در خاوان  و تبیای ۀمحور، ت املی و شناختی از تیربزیست

شاناختی بارای فهام  - تواناد بساتری زیساتیغرض کاانتی میلذت زیباشناختی بی ۀنگر

زیبایی فراهم کند. باه ایان منراور در ایان نوشاتار، باا روی اردی  ۀفلسدی کانت از تیرب

« غارض زیباشاناختیلاذت بی»کانات از  ۀتحلیلی، ناست، به باازخوانی نگار - توصیدی

شاناختی ماتهن، باه وجاوه  - تبیاین خاوان  ت ااملی با معرفای و ،پردازیم و در ادامهمی

 پردازیم.اشتراکی آن دو می

 کان  مانوئلیا دگاهیاز د غرضی. لذت ب1

اسات کاه در ساال  اشیدانشاگاه تیافعال نیآغااز ۀنمود کانت در فلسده، رسال نیناست

نقدد عقدل (، م0080) نقدد عقدل محد  منتشر شد؛ اما کانت با سه نقد مهم   یلادیم 0005

و  هااایینقااد، توانااا نی. ناسااتافااتی( شااهرت م0095) حکددم ۀنقددد قددو( و م0088) یملددع

. در نقاد دوم، باه کنادیما یشاناخت را بررسا یلازم بارا طیعقل و شرا یهاتیمحدود

نقاد  نی. سومکندیو از آن دفاع م پردازدیدر عمل انسان م یمدهوم اخلاق و خودماتار

ذوق،  ۀجانباه درباارهمه ییهااشاد، شاامل بحثبا گاریاز دو نقاد د یبایکه قرار بود ترک

باود:  نیاا حکدم ۀنقد قدواست. پرس   یستیدر علوم ز یشناستیو مدهوم غا یباشناسیز

 ن اهیبا توجه به ا ر یخ ایبر لذت وجود دارد  یصدور ح م مبتن یبرا ینیشیپ طیشرا ایآ»

احسااس لاذت  مبنا استوار بود که ح م ماورد قباول هماه بار نیکانت بر ا یف ر یالگو

. کانت معتقاد اسات (40، ص 0390)گات و لاوپس، « باستیز یزیچ ن هیح م به ا یعنیاست؛ 

قاوا از  نیاا ۀواسایها از آن بهره دارند و بهانسان ۀوجود دارد که هم یایباشناختیز د  یبا»

 .(30، ص 0390، لی)زنگو« برندیلذت م هاییبایز

(، انیگراو تیرباه انیاگراخاود )عقل از  یپا یجزما دگاهیاکانت در پاس  به دو د

تر ناازل یارا مرتباه یاز او، ادراا حس  یپ انیگراح م ذوق سان گدت. عقل ۀدربار

 را  ییبااایز نیو تداااوت آنهااا در نوعشااان نبااود. همچناا دانسااتندیماا یاز ادراا عقلاا

  یباشااناختیلااذت ز سااببو معتقااد بودنااد شااناخت کمااال،  دانسااتندیهمااان کمااال ماا

و  ییباای، معتقد باود زدانستیم ویرا نزد ییبایاگرچه کانت مدهوم کمال و ز .شودیم
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 .(033، ص 0388)کانت، اند کمال دو مدهوم مستقل

کاه باه بااور او،  پردازدیم بایامر ز لیبه تحل حکم ۀنقد قوکانت در جزء یا فصل اول 

فصال باه چهاار  نیالازم است. ا ءیبه ش بایاطلاق لدظ ز یآن چیزی است که برا ل  یتحل

 نیااست. ا نقد عقل مح پیرامونی اح ام در  نیشده است که منیبق با عناو میگام تقس

 .(005-99ص  ،0388)کانت، اند ، نسبت و جهتتیدی، کتیچهار گام، کم

 باایرا ز یزیاانساان چ ن اهیا یبارا»د: کنا، بیان مایتیدیگام، یعنی ک نیکانت در اول

تاام اسات. پاس  ۀطرفانایب تیعدم رضا ای تیق رضامتعلَّ  ءیح م کند آن ش دیبنامد، با

 ایااثبات اضاافه شاده اسات و آن، ام اان  نیبر ا یگرید زیشد، چ دییآن تأ ییبایز یوقت

 «انادآن ح ام کرده ۀدربار طرفانهیاست که ب یکسان تیدر جلب رضا ءیآن ش ییتوانا

 ۀا باه کماو قاو. او بارای تشاایص این اه چیازی زیباسات، تصاور ر(99ص  ،0388)کانت، 

کاه باه تصاور   را کانات رضاایتی دهدیمتایله به ذهن و احساس لذت و الم آن نسبت م

 ۀرضایت همیشه با قاو نیا»: نامد و معتقد استمی« علاقه» ،میزنیوجود یو عین پیوند م

زیباایی اگار باا کمتارین  ۀدربار یداور». به باور او، (055ص  ،0388)کانت،  «میل نسبت دارد

به ندع وجاود اشایا  یایداور یآمیاته باشد، جانبدارانه است و نباید کمترین پ یاعلاقه

 .(050ص  ،0388)کانت،  «داشت

، ساتین ی، ذهناییباایلاذت ز ۀاست که هم دهیعق نیا انگریب ،تیکم یعنیگام دوم، 

 را ییباایز دیاهمانند ماا با زین گرانیاست که د شهیاند نیگر ادارد که توجیه ییبل ه مبنا

از » ،: ناساتکنادیاساتدلال ما قیااثبات این شمول عام، باه دو طر ی. کانت براابندیدر

 یندعا چی، باه هایزیاچ ییباایمعتقد باشد لاذت ز ی. اگر کسبودنطرفانهیمدهوم ب قیطر

 دیا، بل اه باساتین یخاصا طیلذت موقاوف باه شارا ردیگیم یهینت عتا  ی، طبستیوابسته ن

)گاات و « مسلم فارض کناد یگریبتواند آن را در هر فرد د باشد که انسان ییبر مبنا یمبتن

، باساتیز ءیشا نیا مییبگو ن هی: ایمعناشناخت یهات یه بر جنبه»دوم،  .(43، ص0390لوپس، 

با  مان لاذت یبارا ءیشا نیا مییدرست آن است که بگو کهیدار است؛ درحالخنده

ح ام داده شاود  ن اهیتا ااحساس لذت کند  ،ءیش ۀدر لحره، در تیرب دیاست. انسان با

 .(44ص ،0390)گات و لوپس، « است بایز یزیچ
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. در ساتیح ام ذوق چ یکاه محتاوا پردازدیبحث م نیگام سوم، نسبت نیز به ادر 

ماا »اسات کاه  نیاکانات ا یاصال یدارد. ادعاا ژهیاو یتایاهم تیاباا ، مدهاوم غا نیا

 نیمعا تیاغا یاگار بارا یحت ،باشد تمندیکه در صورت خود غا میابیرا ب یئیش میتوانیم

 یدر قاوا یهمااهنگ یناوع ءیدر صورت خود ش ی، و هماهنگمیساخته باش یآن مدهوم

 یهمااهنگ نیاکاه خاود ا آوردیبه وجود ما ءیش نیما و در تد ر ما در مورد ا ییشناسا

 .(44ص ،0390)گات و لوپس، « میکنیتیربه م یزیچ افتنیبایاست که از ز یلذت

اسات  یزیاچ باایز» ردیاگیم یهی، جهت است. کانت نتبایز ءیش لیگام تحل نیآخر

. شاودیدرا م یلذت ضرور ای یعنوان متعلق خشنودبه یمدهوم چیکه بدون مداخله ه

 واسایهیبا باایز» ؛(44ص ،0390)گاات و لاوپس، « دارد یباه خشانود یضارور یدلالت بایامر ز

 لاهیمتا ۀقاو یآزاد» ؛«اسات ندی[ خوشاایهر علاقه ]و غرض یسوا بایز»؛ «است ندیخوشا

 یاصل ذهنا» ؛«شودیفاهمه تصور م یمندهماهنگ با قانون ۀمثاببه با،یز ۀدربار یدر داور

هار کاس؛  یمعتبار بارا ۀمثاباباه یعنای شاود؛یتصور م یکل ۀمثاببه بایز ۀدربار یدر داور

 .(350، ص 0388)کانت،  «ستیقابل شناخت ن یمدهوم کل چیگرچه توسط ه

عملای(  ۀنراری( و آزادی )قاو ۀرا پلای میاان قلمارو طبیعات )قاو یباشناسیکانت، ز

داناد؛ زیارا هنگاامی کاه ح م به زیبایی یا ح م ذوقی را ح می حسّاانی میداند. او می

کند، در ذهن خود، تصور آن را به احسااس لاذت نسابت آدمی چیزی را زیبا وصف می

ت و بار مبناای هایچ مدهاوم های پدیدارهای بیرونای نیسادهد. زیبایی ی ی از ویژگیمی

ی آن ساح ۀتوان آن را تعریف کرد، بل ه درا زیبایی  یو چیز، تنها با تیربامعینی نمی

د. در عین حال، کانت این لذت  ناشی از ادراا امر زیبا را لذتی بدون شوچیز مم ن می

ل هنگامی که من به زیبایی یاو چیاز، بارای مثاا»د: کنداند. او بیان میعلقه و غرض می

کنم، باید در برابر این پدیادارها، نگااهی کااملا  یو گل یا یو تابلوی نقاشی ح م می

مستقل و با فاصله داشته باشم. تنها چیزی که اهمیت دارد، تصور این پدیدارها و رضایت 

ای باه وجاود آن صدور ح م، علاقه ۀیا نارضایتی همراه با این تصور است. اگر در لحر

بل اه  ،خودم داشته باشم، ح م من یو ح م ذوقی محاپ نیسات چیز در جهان و برابر

 .(30، ص 0390)شیاع و مازیار،  «جانبدارانه و غرضمند است
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متماایز « خیار»و « میباوع»را از « زیباا»مانوئل کانت برای توضی  بهتار ایان مسائله، یا

شاود؛ یعنای میبوع چیزی است که موجب لذت حسای صارف می»کند. در نگاه او، می

 «ای شایرینمیاوه ۀخوش یا مز ۀمانند رایح ،کندمن را متأثر می ۀکه حواس پنیگان چیزی

میان آدمی و  ۀانگیزد تا از فاصلمیل را در آدمی برمی ۀ. امر میبوع قو(050، ص 0388)کانت، 

اماا  ؛کاری کناد و از طریاق آن میال را ارضاا کنادپدیدار بیرونای بگاذرد، آن را دسات

ای کاه ماانع نوعی فاصاله باا پدیادار اسات؛ فاصاله ۀبایست« زیبا»توصیف چیزی با عنوان 

بردن از چیازی زیباا، نیاازی باه د. بارای لاذتشاومصرف پدیدار برای لذت صارف مای

ای از مال یت، فهمیدن یا انیام عملی روی آن پدیدار نیسات. هنگاامی کاه برابار نقاشای

باشاد، بل اه مای نمیایستیم، ارتباط حسی صرف با آن، لذت خاصی باه آدونگوگ می

 ۀآن اسات کاه لاذت و تیربا ۀای مشاص با آن و تعمق و تأمال آزاد درباارحدظ فاصله

چیزی اسات کاه باا عقال  « خیر»در دیدگاه کانت،  باشد.زیباشناختی  اصیل به آدمی می

باشد. هنگام توصیف  چیزی با عنوان خیار، همیشاه تنها و از طریق یو مدهوم، لذت می

حیاات و تعقیاب آماال و  ۀست. تندرستی خیر است؛ زیرا آدمی را به اداماغایتی مد نرر ا

با  اسات؛ زیارا ساازد. خیار بارای آدمای خوشاایند یاا لاذتآرزوهای خود قاادر می

تواند اهداف عملی یا وظایف اخلاقی را برآورده ساازد. خیار در تأمال و تد ار آزاد می

سازد، لذت از که برآورده می خوشایند نیست، بل ه تحت مدهومی معین و حسب غایاتی

« خیار»و هام « میباوع»پس هم در توصیف و داوری  کند.وجودش را به سوژه منتقل می

« زیباا»تداوت بود. هنگامی که قرار است چیزی را توان به وجود آن ابژه و پدیدار بینمی

لانی، بنامیم، باید از هرگونه میل، هدف، قصد، و هرگونه داوری اخلاقی، اجتماعی و عق

از « یغرضایبا»بناابراین  .(33، ص 0388)کانت، آزاد باشیم و با یو فاصله به پدیدار بنگریم 

معماول، و  یهاانگرش گریرا از د باشناسانهیاست که نگرش ز ینیادینرر کانت، شرط بن

 یداور ی. مدهوم معمول آن، فقدان پاندکیم زیها متمالذت گریرا از د یباشناسیلذت ز

باه معناای فقادان  یباشاناختیز ۀخصوص در حاوزبه ،کنندگان استضاوتق یغرضیو ب

را موضوع تأمال دانسات و  ءیخود  ش دیبا یعنیست؛ بایز ءیش یعمل یندع در کاربردها

آن  گارید یدنبال کاربردهاابه ن هیخود آن لحا  کرد، نه ا دلیلرا تنها به  یادراک ۀتیرب
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زیباشاناختی، هرچناد  ۀتیرب همچنین. (08، ص 0454)موسوی بهابادی و عباسی،  میباش یدر زندگ

بردن لذت ۀشمولی است؛ یعنی فرد در هنگامنوعی دعوی جهان ۀذهنی است، دربرگیرند

از زیبایی، انترار دارد دیگران نیز این لذت را درا کنند؛ هرچند هیچ حییت منیقی یاا 

وعی کان  ذهنای خاالص زیبایی، ن ۀاستدلالی برای اثبات آن ندارد. از نرر کانت، تیرب

 هاای بازتاابی اسات، ناه کناد و از سان  داوریاست کاه در سای  پیشاامنیقی عمال می

 غارض کاه سانگ بناای امار زیباا و ح ام بناابراین لاذت بی .(Berger, 2023, p. 63) تعیینای

نبودن باه علقگای )وابساتهبی (0است، چهار ویژگی بنیادین خواهد داشات: ذوقی کانت 

 (3کلیات ذهنای )ادعاای اعتباار جهاانی بادون ات اا باه مدهاوم(؛  (0(؛ میل یا سودمندی

ضرورت )انترار پاذیرش و  (4 بدون هدف عملی(؛غایتمندی بدون غایت )تناسب فرمی 

 قبول همگانی(.

های خود از ایان نگاره، آن را زیباشناسی و فلاسده، در تحلیل ۀبرخی پژوهشگران حوز

 کنناد آنچاه جاایی کاه تأکیاد می ،های مثباتتوصایف»اناد: با دو توصایف محادود کرده

جاایی  ،های مندایدرا ما از شیء در درون خودمان اسات و توصایف ۀاهمیت دارد نحو

« توجاه باشایم و باه آن وابساتگی نداشاته باشایماعتناا و بیخواهند به وجود شیء بیکه می

(Skov, 2010, p. 275). 

 موهان متهن ۀتکاملی هنر در اندیش یۀ. نظر 2

 ۀهنر و تیربا ۀای درباردانشگاه تورنتوی کانادا، نرریه ۀفلسد ۀهان متهن، استاد بازنشستمو

قابلیات »، بل اه ناوعی «کاارکرد»زیباشناختی ارائاه داده اسات کاه در آن، هنار ناه یاو 

ای از حااوزه ۀمثابااشااود. بااه باااور او، هناار به( تلقاای میperceptual capacity« )ادراکاای

با ، باشی از ساختار ذهنای انساان اسات کاه در ابزاری و لذتهای ادراکی غیرتیربه

گرایای، و دقات در طول فرایند ت امل، به دلایل غیرمساتقیم مانناد تقویات توجاه، حس

. در ایان روی ارد، هنار ناه فعاالیتی فرعای یاا (Matthen, 2012)ادراا ش ل گرفتاه اسات 

ناه در تااری  ت امال انساان گرایامحصول فراغت، بل ه رفتاری بنیادی، زیساتی و انیباق

است. آدمی از ناستین مراحل رشد فرهنگی، تمایل داشته است امور معنادار مانند تولاد، 
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منادی، از مرگ، و مناسو گذار را با ابزارهایی چون ت رار، ریتم، اغراق، تزیین و آیین

انه کند. در این چارچوب، هنر ناوعی رفتاار ساازگار« برجسته»امور روزمره جدا و  دیگر

شااود کااه کارکردهااایی چااون تقویاات انساایام اجتماااعی، انتقااال عاطدااه، و تلقاای می

 .(Dissanayake, 2000, p. 35)سازی هییانی را بر عهده دارد هماهنگ
 ساازد، ناه نیات هنرمناد هاا متماایز میفعالیت دیگاراز دیدگاه متهن، آنچه هنار را از 

 دهی اطلاعااات حساای اساات سااازمان ۀیااا واکاان  مااطااب، بل ااه نااوع خاصاای از نحااو
(Matthen, 2016) ای غیرابازاریتیرباه ۀمثاباهنار به». او این دیدگاه را در قالاب اصایلاح »

 جلاب یحسا و یصاور یهااتیدیکه در آن، توجه انسان باه ک یاتیربه»دهد: شرح می
 .(Matthen, 2016, p. 5) «جویانه در میان باشدبدون آن ه هدفی عملی یا مندعت ،شودیم

آفرینند کاه اسااس آن، لاذت زیباشاناختی ها چیزهایی میگاه انسان»: دکناو بیان می
شناختی و متمایز دارد که با انگیزشای خااص، یعنای است. این نوع لذت، ساختاری روان

. لاذت در سااختار تبیینای او از (Matthen, 2017, p. 1) «شودگربودن مشاص میخودتقویت
هاای خااص، مدت، رویارویی با اشیای خاص در موقعیتهدو جهت نق  دارد: در کوتا

ای پی  برود، و در بلندمدت، نق  کلیادی یآهستگشود تعامل زیباشناختی بهباعث می
 دهی به چگونگی درگیری ذهنی ما با اشیا، برای کسب این نوع لذت دارد.در ش ل

رایاناه از هنار که اشاره شد، روی رد خود را با فهمی کلای و کارکردگ متهن همچنان
هنربودن یو شیء نه به طبیعت آن، بل ه به نوع واکنشی بستگی دارد کاه »زند: پیوند می

خلاف برخای . اماا دیادگاه او، باه(Matthen, 2017, p. 1)« طراحای شاده تاا آن را برانگیازد
طور ویاژه شناسی فردی نیست. او باهمبتنی بر روان تنهاهای کارکردگرایانه دیگر، روایت

اصلی در لذتی است که ماا از  ۀکنندنییفرهنگی مشترا، عامل تع ۀکند زمینتدلال میاس
 «لذت هنری همواره جمعی و ارتبااطی اسات»بریم. از نرر او، های زیباشناختی میساخته

(Matthen, 2017, p. 2). 

 2گر.های تساهیلو لاذت 1های ترمیمایشمارد: لذتمتهن دو نوع کلی از لذت برمی
                                                           

1. r-pleasures 

2. f-pleasures 
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هاای بادنی یاا ذهنای، انحرافای از برخای حالت»د: کنوضی  نوع ناست، بیان میاو در ت

وضعیت تعادل معمول هستند. هرچند برخی از این حاالات خوشاایندند، همگای از نرار 

توان آنهاا را نامحادود اداماه داد. درد، تالاش جسامی، برند و نمیجسمی و روانی هزینه

ها اند. هنگامی که این وضاعیتاین حالات هایی ازتحریو جنسی و تمرکز ذهنی، نمونه

گردد، ایان بازگشات باا لاذت هماراه اسات. یابند و بدن به حالت تعادل باازمیپایان می

های لاذت نهاایکناد. اسارعت فاروک  میزمانی که تعادل بازسازی شاد، ایان لاذت به

. (Matthen, 2017, p. 3)« ناامم" میrهای من آنها را "لاذت .با  هستندبازگرداننده یا رهایی

عمل آنها را و ، داندمیبرنده را مرتبط با فعالیتی درگیرانه و پی « گرهای تسهیللذت»او 

 نیانگر دارناد. از منرار او، اای پی که انگیزه کندتلقی می ییهاهمچون امیال یا کش 

. (Matthen, 2017, p. 4)که منشأ آن باوده اسات  زدیانگیرا برم یتیهمان فعال ۀادام لذت، نوع

تاا زماانی کاه از »گویاد: زناد. او میرا مثاال می« کتااباوانی»متهن در تبیین این مسائله، 

برید، تمرکزکردن و جذب محتوا آسان است. این کاار پرهزیناه خواندن کتابی لذت می

شود. نیز دشوار اسات؛ زیارا باار است؛ زیرا به بهای کنارگذاشتن نیازهای دیگر انیام می

ساازی کنیاد؛ اماا وقتای انگیازد کاه اداماه دهیاد و بهینهارد. لذت شاما را برمیشناختی د

شاود و دیگار آن کماو شاوید، لاذت محاو میپرت میآلود یا گرسنه یا حواسخواب

رود. ذهنی را ندارید. حالا میالعه دشوار شده است و جذب اطلاعاات کنادتر پای  مای

( Alliesthesia« )وابساته باه وضاعیتتفییار لاذت »شناسان به این دگرگاونی لاذت، روان

 fگری اسات. وقتای لاذت و تساهیل fپیوند نزدیو لذت  ۀدهنداین پدیده نشاناند. گدته

ماناد. باا فروپاشای فعالیات بااقی نمی ۀنایای برای پرداخت هزیابد، دیگر انگیزهپایان می

 [...]. »(Matthen, 2017, p. 6)« شاودرود و فعالیات دشاوار میگر، هزینه بالا مایتسهیل ۀشب 

کنیاد، احتماالا  باه بردن شاروع باه خوانادن میزمانی که بارای ناساتین باار بارای لاذت

شناختی یاا خلاقیات کنید که چندان بین  روانانگیز و ساده بسنده میهای هییانداستان

های جدیادی شاوید، لاذتهای خاص آشانا میزبانی ندارند؛ اما هنگامی که با این لذت

های لااذت نهااایپردازیااد. اهایتااان میگیریااد و میااابق آنهااا بااه انتااااب کتابیاااد می

 لذت آنها از و دیباوان ییهاکتاب دیریگیم ادیشما . »(Matthen, 2017, p. 7)اند شدهآموخته
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. اندشاده با لاذت هاخوانادن نیاا مروربه چون بودند؛ دشوار تانیبرا تر یپ که دیببر

 یپاداشا تانیبرا لذت جیتدربه و دیکنیم  یآزما سبو آن در اردشو ییهاکتاب با شما

اماا هادف  باشاد؛ داشاته نق  تواندیم زین ییراهنما و آموزش. شودیم خواندنشان یبرا

لاذت اسات، ناه اهاداف  یسازنهیشیب یبرا ییهاوهیش افتنی یبه شما برا رساندنیاریآن 

شاده هاای آموختههایی کاه از فعالیتلذت رۀبا. همین ن ته در(Matthen, 2017, p. 8) «گرید

دادن بااه یااو قیعااه موساایقی بردن از گااوششااوند نیااز صااادق اساات. لااذتناشاای می

چگوناه باه آن گاوش « یاد گرفته باشاد»کلاسیو، تنها هنگامی مم ن است که شنونده 

هاای شانیداری، ذهنای، و تاوجهی در او فعاال شاده خاصی از آمادگی ۀدهد؛ یعنی شب 

کننده، مابهم یاا اگر این شب ه ش ل نگرفته باشد، فرد مم ن است قیعاه را خساتهباشد. 

با  اسات که همان موسیقی، برای کسای دیگار عمیقاا  لاذتدرحالی ؛کننده بیابدگیج

(Matthen, 2017, p. 8) ]...[« .ویااز  یکارد: آگااه ویارا از هام تد  زیسه چ دیبا نیبنابرا 

 نیا. بار ا(Matthen, 2017, p. 8) «تیآن فعال یعقلان دییو تأ ،تیبردن از آن فعاللذت ت،یفعال

 .داندیم گرلیتسه لذت یاگونه را یباشناختیز لذت متهن، اساس،

هاا و و ت یه ایشان بر ویژگی ،شناسان تیربیین لذت زیباشناختی نزد روانیمتهن با تب

شااایندی، لااذت معیارهااایی چااون تقااارن، تااوازن و تضاااد در اشاایا باارای زیبااایی یااا خو

ای خاص از درگیری حسی و ذهنی رساندن شب هفعلیتزیباشناختی را لذتی برآمده از به

 کنادیای خااص عمال ماای که از پی  یاد گرفته شده اسات و باه شایوهداند؛ شب همی

(Matthen, 2017, p. 9)ساازی ایان شاب ه خااص، ی را کاه باا فعالیما اشایا»د: کن. او بیان می 

 ۀامااا آنچااه تیرباا ؛نااامیمکننااد، "هنااری" یااا "زیبااا" میبرایمااان فااراهم میلااذتی خاااص 

سازد، نه شیء است و نه محتوا، بل ه ش ل و کیدیت واکن  ماا زیباشناختی را متمایز می

« فرهنگی خاصی شا ل گرفتاه اسات ۀنییادگیری و زم ۀواسیبه آن است؛ واکنشی که به

(Matthen, 2017, p. 10). 

زیباشاناختی، بایاد باه ساه  ۀشناختی تیرب: برای بررسی ساختار روانکنداو تأکید می

شاناختی یاا حسای، و  ۀنایادراا آگاهاناه، فعالیات متمرکاز و پرهز»سی  توجاه کنایم: 

 .(Matthen, 2017, p. 10)« پایداری لذت در طی زمان
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رو هزیباشناختی، ناسات باا ناوعی توجاه متمرکاز روبا ۀدر تیرب»د: کنمتهن بیان می

تیم. برخلاف نگاه گذرا به یو شیء، اینیا چشم، گوش یا ذهن ما درگیار جزئیاات، هس

شاود. ایان درگیاری باه اثار می ۀیافتهاای شا لالگوها، تضادها، ت رارها و سایر ویژگی

انرژی نیاز دارد؛ ساده نیست و معمولا  با تلاش هماراه اسات؛ اماا هماین تالاش از طریاق 

 شود.نوعی لذت، تسهیل می

خاطر هدفی بیرونای، بل اه یابد. ما نه بهادامه می« خاطر خودشبه»این درگیری دوم، 

شاویم. لاذت کردن، شنیدن یا ف رکردن به اثر لذت دارد، درگیار آن میچون خود  نگاه

دهد. این ویژگای هماان چیازی این درگیری نه پس از پایان آن، بل ه در دل آن رد می

زیباشاناختی  ۀساوم، تیربا ناامیم.زیباشناختی می ۀبدر تیر« غرضیبی»است که ما آن را 

در اینیا، لذت، هم پاداش اسات و هام  انیامند.خود به لذت بیشتر می ؛نوعی تداوم دارد

 ۀسوخت. پاداشی است برای کن  شناختی یا حسای  دقیاق، و ساوختی اسات بارای اداما

ز شاناخت و توجاه شود بتوانیم در سیحی بالاتر ا، لذت باعث مییبه عبارت .همان کن 

خوانی یاا بازدیاد همین دلیل است که آثار هناری خاوب، همیشاه دوبااره به باقی بمانیم.

شاود و شده در ما، باا هار باار تیرباه، توانمنادتر میگر فعالتسهیل ۀچون شب  ؛طلبندمی

 .(Matthen, 2017, pp. 12-13) «آوردتری فراهم میلذت عمیق

گر باه فعاالیتی دشاوار و طورکلی، لاذت تساهیلباه، یباشاناختیدرحقیقت در لذت ز

 ای ، گونااهیباشااناختیسااازد. درگیرشاادن زکنااد و آن را بهینااه میپرهزینااه کمااو می

ای گیرد و در جای خاود، شاب هاست که از آن لذت نشئت می ءمحوریفعالیت ذهنی ش

 سااازی لااذت حاصاال از ایاان درگیااری کنااد کااه هاادف  بیشینهشااده را فعااال میآموخته

 ذهنی است.

برخای  انگیازد.را برمی منادبا  از ارزیاابی توجههنر نوعی نگرش شاصی پااداش

هنر زیباسات و هماین »جویند. به باور ایشان، فیلسوفان علت را در ماهیت شیء هنری می

داناد؛ چاه . متهن این نگاه را نادرست می(Skov, 2010, p. 270)« شودسبب تعامل ما با آن می

ارزش  ۀداند و لذت را بر پایاشتباه هدف هنر را تولید زیبایی میدیدگاهی بهچنین »این ه 

افراطای   موضاع نیا. ا(Matthen, 2017, p. 14) «دهادیشناختی  مستقل  شیء توضی  مازیبایی
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شناسی فلسدی، جهات را سازد و در روانافلاطونی، ارزیابی ذهنی را تابع ارزش عینی می

چاون خاوب اسات، درواقاع،  ؛ییم چیزی را دوست داریامگورود. وقتی میمع وس می

فرایند ذهنی ارزیابی ماا  ۀسازیم؛ اما این، توضیحی دربارنگرش ذهنی خود را عقلانی می

سابب  یباشاناختیکوشد نشان دهد ویژگی متماایز درگیرشادن زنیست. بنابراین متهن می

وقتای اشایا را دارای شاود، ناه بارع س. ماا های شیء هنری میمندی ما به ویژگیعلاقه

ساازگار باشاند. ایان  ماانیباشاناختیشناسای زدانیم که باا روانشناختی میارزش زیبایی

 یاه  ی، نتیباشناختیبنابراین لذت ز روی رد متهن، نگرشی نقادانه به معنای کانتی آن است.

 ،یشایو نما یداریاد یتأمل در هنرها نیآن است؛ ا یهایژگیو و ءیتأمل متمرکز بر ش

بردن از دیاادن و معنای لااذتبردن از یااو نقاشاای بااهلااذت .دارد قیااو دق یذهناا یتیهمااا

ما از روایات  .آفریندآن است. یو رمان با درگیرکردن ذهن، لذت می ۀاندیشیدن دربار

باریم. تاا گیری اخلاقی، فرم، سبو و شیوایی آن لاذت میآن، در بستر مضامین، موضع

یاساات چاارا و چگونااه تأماال باار یااو شاایء چااال  اساات. پرساا  ایناینیااا، بحااث بی

  شودبا  میلذت

اسات کاه  شاده رفتهیتقریبا  به همین اندازه پذ کند:متهن در تبیین این پرس  بیان می

دار بازرگ، از نیستند. یاو زماین یباشناختیشوند، زهایی که از تأمل ناشی میلذت ۀهم

کناد و هر دشت و تپه نگاه میبرد. او با دقت به های  لذت میدیدن ارزش مادی دارایی

نیسات؛  یباشناختینماید. این لذت، زمشارکت آنها را در ارزش کلی زمین  ارزیابی می

. ماتهن ساپس باا (Matthen, 2017, p. 13)زیرا صرفا  بر ارزیابی مثبت ظااهر آن مت ای نیسات 

نات کا»گویاد: مانوئال کانات، مییا« غارض زیباشاناختیلاذت بی» ۀاشاره و تأیید نرریا

غرض" باشد؛ یعنی اگر لاذت از باشد، باید "بی یباشناختیگوید لذت، اگر زدرستی میبه

 .(Matthen, 2017, p. 13)« نیست یباشناختیکاربرد ابزاری شیء ناشی شود، ز

هایی مانناد مثاال نموناه ۀپرداز آن است که با وجاود اجمااع درباارمسئله برای نرریه

غرضی وجود ندارد. ی ی از مواناع ایان ای از بیکنندهانعدار، هنوز تعریف اییابی قزمین

محور، تلقای ، ناه فعالیاتءمحوریشاناختی را نگرشای شااست کاه کانات، لاذت زیبایی

 شود.می« غرض»بودن مدهوم همین، موجب نامشاص و کندمی
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فعالیتی دشوار و پرهزینه پدیاد  ۀدربار ،گر از آگاهیهمان طور که آمد، لذت تسهیل

آورد کاه آن فعالیات را ای را باه حرکات درمایشود، شاب هد؛ وقتی برانگیاته میآیمی

الاف( لاذت »د: کناکند. متهن بر ایان اسااس، در قالاب ساه گازاره، بیاان مایتسهیل می

آید و خااص هماان گر است که از تأمل بر یو شیء پدید می، لذتی تسهیلیباشناختیز

گر ناشی از فعالیت تأمال ذهنای بار یاو ، لذت تسهیلیباشناختیتأمل است. ب( لذت ز

تنهایی، چیزی است کاه ایان لاذت آن را ارزیاابی و شیء است. فعالیت تأمل، نه شیء به

هاای دیگار کند.  ( تأمل فعالیتی دشوار و پرهزینه اسات و زماان را از فعالیتتقویت می

ای باا شاب هکناد و تأمل بر یو شیء را تسهیل و تقویت می ی،باشناختیگیرد. لذت زمی

 .(Matthen, 2017, p. 13)« سازدپیوند دارد که این تأمل را تسهیل می

ارائاه « غرضایبی»ها، تعریدای اییاابی از این گزاره که توان نتییه گرفتبنابراین می

، فعالیات یباشاناختیلذت ز ۀگر خاص فعالیتی معین است. دربار( لذت تسهیل0کنند: می

اسات. تمرکاز بار  - و در بسیاری موارد، ادراکای - ذهنی مورد نرر تأمل یا درگیرشدن

بودن شاب ه فعاال، هاا، بل اه از رهگاذر اختصاصایانگیزه دیگرتأمل نه با حذف دلاواه 

اشایا را تنهاا از  و کنادگر فعالیتی را تسهیل و تقویات می( لذت تسهیل0شود. حاصل می

، شیء فقاط از یباشناختیذت زل ۀکند. دربارحیث مشارکتشان در آن فعالیت ارزیابی می

 با  است.شود که تأمل بر آن لذتآن رو ارزیابی می

هاا نیاز انگیزه دیگارغرض، اییابی است، با ورود ازآنیاکه تعریف متهن از لذت بی

از دیاد او، مم ان اسات فاردی ماؤمن در قارن پاانزدهم بار  برای مثاالناسازگار نیست؛ 

تأمل کند تا تمرکزش بار عیسای مسای  بیشاتر شاود.  (Giotto, 1266-1337)محرابی از جوتو 

با  باشاد، ایان لاذت خود لاذتخودیدینی، اگر تأمل بارای او باه ۀباوجود این انگیز

. بر این اسااس، او کاارکردی دوگاناه بارای لاذت (Matthen, 2017, p. 15)است  یباشناختیز

ای در بلندمادت شاب هکناد و مدت تأمل را تسهیل میشمارد: در کوتاهبرمی یباشناختیز

. درواقاع در (Matthen, 2017, p. 15)باشاد آفریناد کاه تأمال را بهیناه میآموزی میاز لذت

هر نوع درگیری ذهنی با یاو شایء،  .گیری وجود ندارد، سات«تأمل»تعریف متهن از 

 یباشاناختیگنید. برای او، تعامل زآن می ۀکردن، شنیدن یا اندیشیدن، در زمرخواه نگاه
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لاذت آن، متماایز  ۀسااختار بازخورناد ۀواسایه باه سابب ویژگای ذاتای تأمال، بل اه بهن

ف ار یاا تواناد بیمااطاب از یاو اثار هناری نمی ۀتوان گدت تیرببنابراین می شود.می

گاردد؛ ها میدنبال الگو، طارح و رابیاهمندعلانه دنبال شود. مااطب با اثر تعامل دارد؛ به

لاذت حاصال از  .نگاردسنید و از منررهای ماتلف بدان میهای ماتلف اثر را میجنبه

کوشاد اثاری پدیاد آورد کاه از هنرمناد می هنر، باا هماین فرایناد تعامال هماراه اسات.

 های گونااگون قابال تعامال باشاد و هرکادام لاذت متدااوتی باه باار آورد. طبیعات جنبه

ین طراحی نشاده اسات. آگاهانه چن زیراای ندارد یا کمتر دارد؛ چنین پیچیدگی فرهنگی

کنااد، آن اساات کااه باارای ای واحااد تعریااف میآنچااه هناار را پدیااده»نراار مااتهن،  از

خلاق شاده اسات. هنار چیازی اسات کاه بارای  یباشاناختیدرگیرکردن ساختار روانی ز

درگیرکردن همین سااختار ذهنای خلاق شاده اسات؛ فرهنگای مشاترا، ابازار گشاودن 

ترین آنهاا با گیاریم از لاذتآورد، و ما یاد میهای گوناگون تعامل را فراهم میشیوه

 .(Matthen, 2017, p. 16)« ببریمبهره 

ترتیب، هنر در نگاه متهن، دستامد فرایندهای انتااب طبیعی به معنای کلاسایو بدین

آن نیست، بل ه بازتابی از ساختارهای شناختی و توجه انسان است که ام اان دریافات و 

 سازند.های ادراکی را فراهم میاز محرابا  تدسیر منرم و لذت

 یفلسف و یستیز  ییهمگرا: هینظر  دو قی. تطب3

ای که ؛ دورهسر برآورددل بحران عقلانیت دوران روشنگری  ازکانت  یباشناسیز یۀنرر

هاای شدت تقویت شده، جایگاه امور ذهنای و ارزشدر آن، علم نیوتنی و عقل ابزاری به

بود. کانت با نگارش سه نقد خود کوشید جایگااهی ناو بارای  ذوقی به حاشیه رانده شده

، او حکدم ۀنقدد قدومداهیمی چون اخلاق، دین، و زیبایی در چارچوبی عقلانای بیاباد. در 

 ای کاه ناه تلاقی عقال نراری و عقال عملای معرفای کارد؛ تیرباه ۀزیبایی را نقی ۀتیرب

 باودهر دو سن  داوری در ارتبااط اما با  ؛و نه بر قانون اخلاقبود مبتنی بر شناخت علمی 

 .(0388 کانت،)

فراهم  یباشناسیکوشید بنیانی برای قضاوت ز« غرضلذت بی»کانت با معرفی مدهوم 
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گرا باشد و نه صرفا  احساسای. ایان نرریاه، واکنشای فلسادی باه شا اف کند که نه نسبی

 فزاینده میان علم و ارزش، عینیت و ذهنیت در قرن هیدهم میلادی بود.
ای میان علوم شاناختی، گسترده ۀوی م و در دل منازعمتهن در بستر قرن بیست یۀنرر

باا رشاد  م0995 ۀمعاصار شا ل گرفتاه اسات. از دها یباشناسیشناسی ت املی و ززیست

هایی بارای شناسی فرگشتی، تلاشادراا، و روان ۀشناسی، فلسدهایی چون عصبحوزه
 ی و شناختی آغاز شد.بازاندیشی مداهیم فلسدی از منرر زیست

هنار عرضاه کارد  ۀذهن، دیدگاهی دربار ۀاز فلسد استدادهموهان متهن در این فضا با 

هاای ای از ظرفیت، بل اه جلاوهستداندستامد کارکرد مستقیم ت امل نمی تنها که آن را
یاا اساتیون  1. او برخلاف فیلسوفانی چون دنیال دناتکردتلقی میشناختی پیچیده انسان 

ای پیچیده، چنادوجهی، و زیباشاناختی محیط، بل ه تیربه« سازیساده»هنر را نه  2پین ر،

نشاان « غارضبی»توجاه  ،هاای حسایبه کیدیت ستتوانکه در آن انسان می کردمعرفی 
 .(Matthen, 2014)دهد 

اند کاه آن است که هر دو نرریه در مقاطعی تاریای میارح شاده ن تۀ درخور توجه

نرریاۀ  نسبت خود با علام و ذهنیات باوده اسات. کانات بازتعریف   مدرن در حال ۀاندیش
، و ماتهن در دل بناا نهااد در واکن  باه عقلانیات علمای و ماادی قارن هیادهم خود را

باه  .یباشناسیز ۀحدظ شأن تیرب ۀاما با دغدغ ،بازگشت معاصر به علوم زیستی و شناختی

کااه هدفشااان ناه بازگشاات بااه اند هایی میاارح شادهبیاان دیگاار، در هار دو دوره، نرریااه
« مندعاتبی»ای اسات کاه ذاتاا  گرایی پیشین، بل ه تبیین علمی یاا فلسادی  تیرباهاحساس

 اما در ساختار ذهن انسان ریشه دارد. ؛است

ادراا  ۀماتهن درباار ۀو نرریا ،غرضلذت بی ۀدر نگاه ناست، دیدگاه کانت دربار

 ،و دیگاری ،متاافیزی ی - فلسادی ،غیرابزاری، در دو سای  متدااوت قارار دارناد: ی ای

های بنیاادینی میاان آنهاا قابال شناساایی ادراکی است؛ اما با دقت بیشتر، شباهت - علمی

طور هنری تأکید دارند. هماان ۀبودن تیربهر دو نرریه بر غیرابزاری ،ناست آن ه است.
                                                           

1. Daniel Dennett )1942-2024( 
2. Steven Arthur Pinker )1954( 
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 آن اسات زیبایی مستقل از ندع و هدف است، متهن نیز بار ۀکند تیربکه کانت تأکید می

گیارد کاه بارای هادف خاصای طراحای فراینادهایی ادراکای ساامان می یاۀهنر بر پا که

هاار دو دیاادگاه بااه نااوعی  ،دوم آن ااه هسااتند.« فراغاات حساای»اند، بل ااه نااوعی نشااده

دعاوی »که کانت ایان ویژگای را در قالاب درحالی ؛زیبایی معتقدند ۀشمولی تیربجهان

بودن ساازوکارهای مشترا ۀییشمولی را نتن جهانمتهن ای و کندبیان می« شمولیجهان

توانااد بسااتر مااتهن می یااۀ، نررآن ااه سااوم دانااد.انسااان می ۀادراکاای و شااناختی در گوناا

ای برای تبیین دیدگاه کانت باشد؛ به این معناا کاه اگار سااختارهای ادراکای شدهطبیعی

 ۀغرضاانری و بیهاای صاوباشای از ویژگیلذت ۀاند که تیربانسان طوری ت امل یافته

 ،زیبایی با تأملات فلسدی کانات ۀتوان نتییه گرفت بنیاد زیستی تیربهنر داشته باشند می

 آن را تقویت کند. ۀناهماوان نیست، بل ه مم ن است ریش

 گیرینتیجه

یاو  ۀمثاباهنار به ۀموهاان ماتهن درباار ۀکه در این پژوه  نشاان داده شاد، نرریاچنان

تبیینای ناوین و  ۀبا ، تاوان چشامگیری بارای ارائاته و لاذتیافظرفیت ادراکی ت امل

لااذت »ویژه مدهااوم شناساای کاناات، بااهشااده از برخاای مداااهیم اصاالی در زیباییطبیعی

 کند که مداهیم محوری اندیشاۀ ماتهن، یعنایمیداراست. این نوشتار استدلال « غرضبی

شناختی برای  - بنیاد زیستییو  ۀمثابتواند بهمی 1«گرلذت تسهیل»و « غیرابزاری ۀتیرب»

 شاودیما یاز آنیاا ناشا یسنیام ان نیا فهم ماهیت لذت زیباشناختی کانتی عمل کند.

یافتاه و نقا  محاوری ساازوکارهای ادراکای و شاناختی ت امل ۀبر پایایۀ متهن، که نرر

لاذت  تیاکاارکرد و ماه تواننادیکاه ما یعناصاراسات؛ یادگیری و فرهنگ بناا شاده 

 یرابازاریشاأن غ ۀکنناداماا همچناان حدظ تر،یچارچوب علم ویرا در  یشناختییبایز

های بنیادین، فراتار از صارف اشاتراا لدرای، در عماق همانندی این دهند.  یآن، توض

است. تأکید کانت بر استقلال ح ام ذوق از  و اثبات ساختاری این دو نرریه قابل ردیابی

                                                           
1. f-pleasure 
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طاور باه نابااوری ذاتای آن،و ندع - ومیعملی، وجودی یا مدها اعم از - «هعلاق»هرگونه 

 «گرلاذت تساهیل»هنری و نقا   ۀبودن تیرب«غیرابزاری»با اصرار متهن بر  ایروشنگرانه

نه دساتیابی  ،هدف  یابد کهخصوص در آنیا معنا میراستایی بهشود. این همراستا میهم

بژه اسات. درواقاع تبیاین سازی خود  فعالیت تأمل بر اتداوم و بهینه، بل ه به هدفی بیرونی

تواند توضیحی ملموس باشاد متهن از چگونگی عمل رد لذت در ادراا زیباشناختی می

و بدون ارجاع به غاایتی خاارجی، « خودخودیبه»زیبایی، طبق نرر کانت،  ۀکه چرا تیرب

 خوشایند است.

د همااهنگی آزا مبنایح م ذوق کانتی که بر در « شمولیدعوی جهان»افزون برآن، 

را هنر  کهمتهن  ۀها استوار است، با ایدقوای شناختی )تایل و فاهمه( مشترا میان انسان

 داناد،مایانساان  ۀگونا ۀیافتاشاناختی مشاترا و ت امل - با ساختارهای ادراکیدرگیر 

 اشگیوابست باوجودلذت هنری،  . این قرابت در این ن تۀ بنیادین است کهیابدمیقرابت 

ماتهن  ۀد. نرریاشاومشاترا بناا مای یشاناخت - یساتیزیاو بساتر بر فرهنگی،  ۀبه زمین

تواند به ما کمو کند تا بدهمیم چگونه این حس مشترا کاانتی مم ان اسات طای می

یو سازوکار انیباقی برای تقویت توجه، یادگیری پیچیده و  مثابۀتاری  ت امل انسان، به

تنها باه غناای هار دو دیادگاه نهگرایی، این هم حتی انسیام اجتماعی، ش ل گرفته باشد.

زدن میان سنت فلسدی استعلایی و روی ردهای تیربای و افزاید، بل ه مسیری برای پلمی

یاو  ۀماتهن باا ارائا ۀگشااید. نرریاذهان و علاوم شاناختی می ۀعلمای معاصار در فلساد

از انتزاع صرف فاصاله  کند کهرا فراهم میام ان  اینشناختی، چارچوب ت املی و روان

صورت پیشاینی بارای ذهان به آنها را هایی که کانتچگونه ظرفیت نشان دهیم بگیریم و

 ۀتیرباقالاب در  است و اکنون تاری  ت امل طبیعی ش ل گرفتهدر طول ، کردفرض می

ویژه در باه ،. این امرشوندیم یمتیل ،یادراک یدر ساختارها افتنیتحققبا زیباشناختی ما 

شناسی ت املی درحاال باازتعریف فهام ماا از ذهان و زیست دورانی که علوم شناختی و

همانی کامل دو البته این تیبیق به معنای این یابد.رفتار انسان هستند، اهمیتی دوچندان می

های ظریف آنها نیست. کانت در پی شرایط ام اان صادور گرفتن تداوتنرریه یا نادیده

کاه ماتهن بار ادی خاود اسات؛ درحالینق ۀدر چارچوب فلسد ،اح ام ذوقی با اعتبار عام
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با  هنری و ت امل آن تمرکز دارد و نق  فرهناگ و لذت ۀسازوکارهای واقعی تیرب

در سی  تحلیل، مانع از  های بنیادیناین تداوت ،حالد. بااینکنتر مییادگیری را برجسته

 تاار از آن،مهاام تر وباارای فهاام عمیااق آن نیساات کااه دسااتاوردهای هاار چااارچوب

هاای بناابراین تلدیاق ایان دو نگارش، افق .ه شودپذیرترکردن دیگری به کار گرفتنآزمو

هاای تاوان پژوه گشااید. میمی یباشناسیای در زرشتههای میانجدیدی برای پژوه 

فرهنگای )ماورد تأکیاد ماتهن( بار  ۀتأثیر یادگیری و زمینا ۀتر نحورا به بررسی دقیق آتی

ایان  داد. )ماورد نرار کانات( اختصااص« لی ذهنایشاموجهان»های ام ان و محدودیت

های پدیاده دیگر برای تدسیر رومندین یلیابزار تحل وی ۀمثاببه تواندمی چارچوب تلدیقی

به کاار گرفتاه امر والا  ۀزیباشناختی، ازجمله زیبایی طبیعی، خلاقیت هنری، و حتی تیرب

های ت ااملی هنار کاه رریاهن دیگارتواند به نقد و بررسای . همچنین این روی رد میشود

تر داشاته باشاند، کماو کناد و بار اهمیات وجاه گرایاناهمم ن اسات روی اردی تقلیل

گونااه کااه در ساانت کااانتی و هنااری، آن ۀتیرباا« با ، خودبساانده و غیراباازاریلااذت»

 خوان  متهنی از آن تبلور یافته است، تأکید ورزد.

از  اساتدادهنگااهی ناو و باا  تاوان باادهاد چگوناه میدرنهایت این پژوه  نشاان می

تری از شناسای ت ااملی، باه باازخوانی و درا عمیاقذهان و زیست ۀدستاوردهای فلسد

هناری را هام در بساتر پویاای ذهان  ۀکلاسیو دست یافت و تیرب ۀمداهیم بنیادین فلسد

؛ اماری کاه باه کاردپاذیر انسانی و هم در چارچوب وسیع ت امل زیستی، معنادار و تبیین

 تری از جایگاه هنر در زندگی انسان منیر خواهد شد.عدرا جام
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