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 فراخوان دعوت به همکاری
ساممی  اۀدع علمزام  ا  باا ااا ا تمازاادف رفاال غالزااا  ت نقد و نظرپژوهشی  - فصلنامه علمی

منالف تد )پژوهشگاه علاۀ  و فلهناا تساممیژ پژوهشافلع فلواکه و سام  تساممیظ باه من اۀ  ب له
هاف علمی و ففلف ملتسز  ۀدوف و رتنشگاهی بلتف غۀلزال  غۀسا ه و غالودا رتنا  ر   لمالو ظلفزت

و سممای باا  ودفالر  شۀر. تن فاس غحقزقا  نۀدن فلوکیموائل فلوکی  سممی و تل زاغی مناشل می
 آدل.پلرتدتنه تد وظادف تالی تدن فصلنامه به شما  میتناقارف و ن لده

 نقد و نظرپژوهشی  - اهداف فصلنامه علمی

 هاف فلوکی  سممی و تلاهزاغی؛. غ مزق و غقۀدت پژوه 1
ا و و دف و ت تئاه رساااو ره. شناسانلن موادل جلدل ر   ۀده فلواکه و تلاهزاا  فلواکی و ردان2

 ها و غۀلزلت  ففلف تنلدشمنلتن و محققان  ۀدوف و رتنشگاهی؛دافاه
 تلاهزا  و فلوکه؛گۀناگۀن  هافبل آ تء و تن ا  ماکفلتن ر   ۀده . ت تئه نقلهاف عقلی و نقلی عالمانه3
 هاف فلوکی  سممی و تل زاغی تد من ل ردنی؛دابی بلتف پلس . پاسخ4
 سلرن ردن ر  علاه دنلگی عملی و وت  ی.غ مزق آن و غم ش بلتف وت رسادف تنلدشه ردنی و . عقمنی5

 های پژوهشی فصلنامه با رویکرد فلسفی، کلامی و الهیاتیاولویت
 پلرتدف و ت تئه ن لدا  جلدل؛تدله .1
 بادخۀتنی  غحلزل و نقل ن لت ؛ .2
 شناسی؛ وش .3

 رویکردهای اساسی فصلنامه
 و تل زاغی؛غملسز محاۀتدی بل ماا ث فلوکی  سممی  .1
 ودژه ر  تب ار  وشی و ن لف؛پژوهشی به -  عادت م زا ها و ضۀتبط علمی .2
سزل بل پژوه پژوه  .3  هاف غحلزلی و تناقارف؛محۀ ف با غأ
 پلرتدف.محۀ ف و تدلهموئله .4

 شاۀر غاا آراا  خاۀر  ت ج ات منال رعاۀ  مین لتن  تسااارتن و پژوهشاگلتن عم هتد سلزه اا ا
ضاۀتبط و شالتدط منال ر ر  تدان بلتسااس  نقدد و نظدرپژوهشای  - فصلنامه علمی بل سی و تناشا  ر 

نامه مجله منل ر ر  بخا   تهنمااف نۀدوانلگان ر  ساامانه نشالده  باه آر س فلتخۀتن و  عادت شزۀه
http://jpt.isca.ac.ir .ت سال سننل 



 

 راهنمای تنظیم و ارسال مقالات

 شرایط اولیه پذیرش مقاله .1

  در پذیرش یا رد و ویرایش علمی و ادبی مقالات، آزاد است نقدونظرنشریه. 

  نباید قبلا در جای دیگری ارائه یا منتشر شده و یا همزمان جهتت انتشتار بته  نقدونظرمقالات ارسالی به نشریه

 .نشریات دیگر ارسال شده باشند

 فراینتد در  شتوند، بترای تیتری یابی میبا توجه به اینکه همه مقالات فارسی ابتتدا در ستامانه ستمنو نتور مشتابهت

 .داوری بهتر است نوییندگان محترم قبل از ارسال مقاله، از اصالت مقاله خود از طریق این سامانه مطمئن شوند

  از دریافت مقاله مجدد از نوییندگانی که مقاله دیگری در روند بررسی دارند و هنتوز منتشتر  نقدونظرنشریه

 .نشده، معذور است

 مقاله در محنط Word  با پیوندDOCX  با قلتو(Noorzar   بترای متتن و  31نتازTimes New Roman 

 چننی گردد.برای انگلنیی( حروف31ناز  

چنانچته مقالته میتت رز از هتر کتدام از متوارد شیتل باشتد،  شرایط مقالات استخراج شده از آثار دیگر: .2
ای کته نشتریه ایتن صتورت در هتر مرحلته نویینده موظف است اطلاعات دقنق اثر وابیته را شکر کند. در غنتر

 کند:رسانی نویینده شود، مطابق مقررات برخورد میمتوجه عدم اطلاع
o (، دانشکده، گروه تحصنلیاستاد راهنما، تاریخ دفاع، دانشگاه محل تحصنل )عنوان کامل،نامه پایان 

 باشد.الاامی می استاد راهنما ده و لکر نامتنهایی قابل پذیرش ن وبهدانشجویان )ارشد و دکتری( م اله ارسالی از  **

o  عنوان کامل طرح، تاریخ اجرا، همکاران طرح، سازمان مربوطه(طرح پژوهشی( 

o  عنوان کامل همایش یا کنگره، تاریخ، سازمان مربوطه(ارائه شفاهی در همایش و کنگره( 

ارسال مقاله له سامانه نشریه جهت نوییندگان باید فقط از طریق ب ش ارسال مقا روند ارسال مقاله به نشریه: .1

 اقدام کنند، به مقالات ارسالی از طریق ایمنل یا ارسال نی ه چاپی ترتنب اثر داده ن واهد شد.

 ،اقدام به ثبت نام در سامانه نشریه نماید «ارسال مقاله»باید ابتدا در ب ش  نویسنده مسئول برای ارسال مقاله. 

 مقاله را صرفا از طریق صفحه ش صی خود در سامانه مجله دنبال نمایند نوییندگان باید همه مراحل ارزیابی. 

 قالب و موضوع مقالات مورد پذیرش .4

  پذیرد.های جدید است را مینویینده و حاوی یافته دستاوردهای پژوهشیفقط مقالاتی را که حاصل  نقدونظرنشریه 

 معذور است.از پذیرش مقالات مروری صرف، گردآوری، گزارشی و ترجمه  نشریه 

 هایی که در زمان ثبت نام نویسنده مسئول باید در سامانه بارگذاری کند:فایل .5

  ویسندگان(نفایل اول م اله )بدون مشخصات 

  فایل مشخصیات نویسیندگان )بیه زبیان فارسیی و

 انگلیسی(

 فرم عدم تعارض منافع 

 یاب م الهفایل فرم مشابه 

 )فایل تعهدنامه )با ام ای همه نویسندگان 



 

 :ارسال مقاله برای داوری، مشروط به ارسال سه فایل مذکور و ثبت صحنح اطلاعات در سامانه است(. تذکر( 

 باشد.، توسط نویینده میئول الزامی میفرم عدم تعارض مناف  تکمنل و ارسال. 3

 055تیا  005 چکیدده:کلییدواژه؛  8تیا  4 :هاکلیدواژهواژه؛  0055تیا  0555بین  ژگان کل مقاله:وا حجم مقاله:

 شناسی و نتایج مهم پژوهش باشد(.اولی پژوهش، روشپرسشی  یامسئله  واژه )چکیده باید شامل هدف،

بایید  نویسنده مسئول در آثاری کیه بییش از ییو نویسینده دارنید نحوه درج مشخصات فردی نویسندگان:

عنیوان فرسیتنده م الیه بیه .مشخص باشد. ع ارت )نویسنده مسئول( جلیوی نیام نویسینده میورد نریر در  شیود حتما  

 .گیردهای بعدی با وی وورت میرسانیشود و کلیه مکات ات و اطلاعنویسنده مسئول در نرر گرفته می

o ذیل درج شود:ای هوابستگی سازمانی نویسندگان باید دقیق و مطابق با یکی از الگوی 

رت ه علمی )مربی، استادیار، دانشیار، استاد(، گروه، دانشگاه، شهر، کشیور، پسیا الکترونیکیی  اعضای هیات علمی: .1

 سازمانی.

ارشیید، دکتییری( رشییته تحصیییلی، دانشییگاه، شییهر، کشییور، پسییا : دانشییجوی )کارشناسییی، کارشناسیدانشجججویان .2

 الکترونیکی سازمانی.

: م طع تحصیلی )کارشناسی، کارشناسی ارشد، دکتری( رشته تحصیلی، سازمان محل خدما، آزادقان افراد و محق. 3

 کشور، پسا الکترونیکی سازمانی. شهر،

 مدرسه علمیه، شهر، کشور، پسا الکترونیکی. /(، رشته تحصیلی، حوزه علمیه4،3،0: سطح )طلاب .4

o :ای لیل باشد:هبدنه م اله باید به ترتیب شامل بخش ساختار مقاله 

 . عنوان؛1

 نتایج(؛ /روش /هدف / مسئله/ پرسش/)ت یین موضوع . چکیده فارسی2

، پیشینه تح یق )فارسی و انگلیسی(، اهمیا و ضرورت انجیام پیژوهش و دلییل مسئله)شامل تعریف  . مقدمه3

 جدیدبودن موضوع م اله(؛

 )توضیح و تحلیل م احث(؛ . بدنه اصلی4

 تحلیل نویسنده(؛)بحث و گیری . نتیجه5

کننده اعت ار بودجیه پیژوهش نیام بیرده های همکار و تأمینشود از مؤسسهپیشنهاد می . بخش تقدیر و تشکر:6

نمیودن امکانیات ، ییا در تهییه و فراهمشود. از افرادی که به نحوی در انجام پژوهش مربوطیه ن یش داشیته

اند، بیا لکیر در بررسی و تنریم م اله زحما کشییده اند و نیا از افرادی که به نحویهکرد مورد نیاز تلاش

بیرای قیدردانی لکیر آنهیا  ها یا افیرادی کیه نیامگااری شود. کسب مجوز از سازماننام، قدردانی و سپاس

 شوند، الاامی اسا؛می

فهرسج  بخیش پیس از  )منابع غیرانگلیسی علاوه بر زبان اولی، باید به انگلیسی نییا ترجمیه شیده و . منابع7

 در  شوند(.  References، لیل عنوان نابعم

o :روش اسجتناددهی APA باشد کیه لینیو دانلیود )در  پانویس، ارجاعات درون متن و فهرسا منابع( می

 باشد.فایل آن در سامانه نشریه )راهنمای نویسندگان( موجود می

http://stim.qom.ac.ir/data/stim/news/%20تعارض%20منافع.docx
http://stim.qom.ac.ir/data/stim/news/%20تعارض%20منافع.docx
http://www.isca.ac.ir/portal/Theme/isca/apa.pdf
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 مقالاتست فهر

 7 ^ارزش معرفتی تجربۀ فراحسی بر اساس سیرۀ اهل بیت 

 عبدالهادی مسعودی ـ سید محمد کاظم طباطبایی ـمحمد حائری شیرازی  

 شر ۀمسئل ۀتحلیل دیدگاه علامه جعفری دربار 

 24 های کلیایرنائوسی و ردیه ۀدر مقایسه با تئودیس 

 نگامه حقی یاسکیابیهـ  حمید حسنی 

 تمدن ۀشناسی مطالعاصول روش 

 74 بر اساس رویکرد اخلاقی مارشال هاجسن 

 علی مرادی 

 «نیابت»و سنجش آن با آموزۀ « قطبیت»بررسی انتقادی مفهوم  

 011 اللهی گنابادیدر امامیه با تأکید بر طریقت نعمت 

 محمد شهبازیان 

 سورۀ مائده 55های تفسیری فریقین در تفسیر آیۀ نگاهی نو به روش 

 042 ×در اثبات ولایت حضرت علی 

 مرتضی عبدی چاری 

 اندیشۀ اسلامی در کربلاطرح کلی  

 062 در مکه ×الحجه امام حسینبا محوریت خطبۀ هشتم ذی 

 اصغر علویسیدعلی 

 «فعل ۀمثابوجود به» ۀبررسی نظری 

 411 آکوئیناس توماس ۀدر فلسف« ماهیت»آن با  ۀو رابط 

 سهراب حقیقتـ  فاطمه کوه زارع 

 

 



1 

 

 

رب
تج

ی 
فت

عر
ش م

رز
ا

 ۀ
س

اح
فر

 ی
 س

س
سا

ر ا
ب

 ۀری
ل ب

اه
ی

ت
^

 

 

 ^ارزش معرفتی تجربۀ فراحسی بر اساس سیرۀ اهل بیت

 

 
The Epistemic Value of Extrasensory Experience Based 

on the Tradition of Prophet's Household 

Mohammad Haeri Shirazi1               Seyed Mohammad Kazem Tabatabaei2  

Abdolhadi Masoudi3 

Received: 2025/01/30  Revised: 2025/02/26 Accepted: 2025/03/02 Online Publication Date: 2025/07/01 

Abstract 

Extrasensory experiences refer to the reception and perception of 

information from the outside world without the use of the five senses. 

These phenomena have many manifestations, including dreams, spiritual 

unveilings (mukashafa), inspiration (ilham), communication with spirits, 

divination, near-death experiences (NDEs), telepathy, and more. Such 

experiences have always accompanied humanity. During the Age of 

Occultation (Ghaybah), resorting to these experiences to gain religious 

knowledge is pursued for various purposes. Examining the epistemic value 

of ESPEs and analyzing them epistemologically becomes crucial due to the 
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diversity of these experiences and the potential for Satanic interference. 

This article, using an analytical-descriptive method, investigates the 

arguments for and against the epistemic value of this phenomenon based 

on the tradition (Sirah) of Prophet's Household (AS). It also specifically 

analyzes the epistemic value of ESPEs according to Tradition of Prophet's 

Household, gathering necessary information through library research. The 

findings indicate that none of the Islamic narrations definitively confirm 

the epistemic validity of these experiences for non-infallible individuals, 

especially in the waking state. Furthermore, the likelihood of epistemic 

error, susceptibility to Satanic influences, and the weak evidentiary basis 

of many reports make the acceptance of these experiences difficult. 

Therefore, extrasensory experiences are valid only within the framework 

of revealed teachings and cannot be used as an independent source for 

religious knowledge. 

Keywords 

Extrasensory Experiences, Religious Knowledge, Tradition of Prophet's 

Household, Epistemic Value, Validity, Dream. 
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 ^ارزش معرفتی تجربۀ فراحسی بر اساس سیرۀ اهل بیت
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 چکیده

گانوه اطولا  فراحسی به دریافت و ادراک اطلاعات از جهان خارج بدون استفاده از حواا  نج های تجربه
شاد. این ندیده مصادیق بسیاری، ازجمله خااب، مکاشفه، الهام، ارتباط با ارواح، کهانت، تجربۀ نزدیک می

غیبوت، تمسوک بوه ایون ها همااره با بشر باده است. در عصور خاانی و ... دارد. این تجربهبه مرگ، اندیشه
 شاد.ها برای رسیدن به معرفت دیجی، با اهداف مختلف انجام میتجربه

ها و دخالت شویاان های فراحسی و تحلیل معرفتی آنها به دلیل گاناگانیِ تجربهبررسی ارزش معرفتی تجربه
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هوا را بورای غیرمعصوامان، توی ایون تجربوهطار قاعی، اعتبار معرفیک از روایات اسلامی بهدهد که هیچمی
کججد. افزون بر این، احتمال خاوای معرفتوی، تأثیرنوییری از عاامول شویاانی، و ویژه در بیداری تأیید نمیبه

های فراحسوی کجود. بجوابراین تجربوهها را دشواار میها، نییرش این تجربهضعف استجادی بسیاری از گزارش
مثابوۀ مجبعوی مسوتقل بورای معرفوت دیجوی تاان از آنها بوهنی معتبرند و نمیهای وحیافقط در چارچاب آمازه

 استفاده کرد.

 هاکلیدواژه

 های فراحسی، معرفت دیجی، سیرۀ معصامان، ارزش معرفتی، اعتبار، رؤیا.تجربه
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 مقدمه

اند. هیای معرفتیی و الهییاتی جایگیاهی وییژه داشیتههای فراحسیی همیواره در نرامتجربه

و راهی بیرای رسییدن بیه ح ی یا مطلیق  دانندمیها را نتیج  سلوک و ع ادات برخی آن

کننید. درم ابیل ها را معیار تمییا حق از باطل تل ی میشمارند، برخی دیگر این تجربهمی

داننید و اعت یار معرفتیی طور کامیل، لهنیی و غیرواقعیی میها را بهگروهی نیا این پدیده

هیا ها در طیول تیاری ، آنوی دیگر، سوءاستراده از این تجربهبرای آنها قائل نیستند. از س

را به ابااری برای اغیوای میردم ت یدیل کیرده اسیا. در چنیین شیرایطی، بررسیی مییاان 

 ^ها از منرر ع ل، وحی و سییرۀ معصیومانها و تحلیل معرفتی آننمایی این تجربهواقع

ات مست ل و جامعی که این مسیئله ضرورتی انکارناپذیر دارد. با وجود این اهمیا، مطالع

 بررسی کرده باشند، بسیار محدود اسا. ^را بر اساس احادیث اهل بیا

این پدیده مصادیق بسیاری، ازجمله خواب، مکاشره، الهام، ارت اط با ارواح، کهانیا، 

خوانی، جن ش فراروانیی، تجربی  ناشیی از مصیرف میواد تجرب  نادیو به مرگ، اندیشه

.. دارد که در این نوشتار، به دلیل اشتراک هم  آنها در ارت اط بیا میاورای گردان و .روان

 گیرند.های فراحسی قرار میگانه، زیر عنوان تجربهنداشتن حواس پنجماده و دخالا

انید کیه ییا هیای خیاه همیراه بودهفرضطور عمیده بیا پیشمطالعات موجود نیا بیه

اند و حتیی بیر وحیی و ع یل م یدم دانسیتههای فراحسیی را برتیرین من یع معرفتیی تجربه

هیا بیه کنند. افاون بر این، بسیاری از ایین پژوهشطورکلی نری میدارند، یا آنها را بهمی

اند و های مترکران مسیلمان متمرکیا شیدهجای تکیه بر متون اولی دین، بیشتر بر دیدگاه

نیا خلط شده اسیا. های فراحسی معصومان و غیرمعصومان در برخی موارد، میان تجربه

های طرفانه و مستند به روایات، به بررسی ارزش معرفتیی تجربیهاین م اله با رویکردی بی

پردازد. در ایین راسیتا، افیاون بیر تحلییل معیارهیای فراحسی بر اساس سیرۀ اهل بیا می

ها، جایگاه آنها را کنیار دیگیر منیابع معرفتیی، ماننید ع یل و وحیی نمایی این تجربهواقع

 کند.ررسی میب

های فراحسی به دریافا و ادراک اطلاعات از جهیان خیار  بیدون اسیتراده از تجربه
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هایی، ها دربردارنیدۀ پدییده. ایین تجربیه(Rhine, 1934, p. 4)شود گانه اطلاق میحواس پنج

هیای ویادقانه، پیشیگویی، ادعیای ارت یاط بیا عیوالم غی یی و مانند مکاشره، الهام، خواب

نحوی با ادراک فراتر از حواس معمولی مرت ط هسیتند. برخیی ر اسا که بهمواردی دیگ

بیودن، ناپذیری، غیرارادیهایی، مانند تووییفها را دارای ویژگیاندیشمندان این تجربه

و برخییی دیگییر معت دنیید کییه چنییین  (0، ه 0380)محمدرضییایی، داننیید زایی میو معرفییا

 پرشیماری ازو موارد  (080 000، وص 0330اشکوری، )فنایی هایی همواره وادق نیستند ویژگی

غیرواقعیی،  ،دیگیر سیوییو از  ،رحمیانی و الهیی ،سوییاز  وجود دارند کهها این تجربه

  رو مسیئلیینااز ؛(35 ، ه8ق،  0450)کلینیی،  هسیتندتوهمی یا حتی متأثر از عوامل شییطانی 

بررسیی دقییق  بیهو  اسا برانگیافها همواره اختلامنشأ و میاان اعت ار معرفتی این تجربه

 .اسا نیازمنداز منرر منابع دینی و ع لی 

  طرفانی، بیه بررسیی بی^با تکیه بر احادیث اهل بییا کندمیپژوهش حاضر تلاش 

 آنهیاو چارچوبی علمیی بیرای سینجش مییاان اعت یار  زدپردابها ارزش معرفتی این تجربه

 ارائه دهد.

های فراحسی و نامه و م اله دربارۀ تجربه، پایانهای پرشماری در قالب کتابپژوهش

های فراحسیی بیر اسیاس ای دربارۀ ارزش معرفتی تجربهدینی انجام شده اسا؛ اما پیشینه

هییا و ال لاغییه یافییا نشیید. در ادامییه، برخییی کتاببییا تأکییید بییر نهج ^سیییرۀ اهییل بیییا

 وشییانی دارد، پ هایی کییه بخشییی از آنهییا بییا بخشییی از موضییوع مییورد نرییر هییمم الییه

 شود.بیان می

ها م(، اگرچه به تحلیل ایین تجربیه0383در بخش کتاب، کرولاین فرنکس دیویس )

پرداخته، ارزش معرفتی آنهیا را از دییدگاه حیدیث بررسیی نکیرده اسیا. چیارلا تیارت 

های فراحسییی پرداختییه و از منرییر م( بییه ارت ییاط میییان تغییییرات لهنییی و تجربییه0393)

م( رابط  لهین و 0550ین موضوع نگریسته اسا. امیلی کلی و همکاران )شناسی به اروان

انید. جسم را بررسی کرده و شواهدی برای فراتربودن لهن از فرایندهای مادی ارائه داده

 م( با تحلیل شواهد تجربی، به امکان تناس  پرداخته اسا.0304ایان استیونسون )

ها از نگیاه اندیشیمندان اسیلامی، ربیه( دربارۀ ماهیا ایین تج0339مسعود اسماعیلی )
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عربی، و مترکرّان غربی، همچون، همچون فارابی، ابوعلی سینا، سهروردی، ملاودرا، ابن

ای بیه نگیاه قیرآن و حیدیث دربیارۀ ویلیام جیما، استیون کتس پرداخته اسا؛ اما اشیاره

هد تجربیی و م( به ارائ  شوا0500ارزش معرفتی این پدیده ندارد. همچنین راسل تارگ )

علمی دربارۀ تجربه فراحسی پرداخته اسا؛ اما رویکیرد وی اسیلامی و بیر اسیاس سییرۀ 

(، علیی ف یلی 0333الّه جیوادی آملیی )ن یوده اسیا. گرتنیی اسیا آییا ^اهل بییا

( در بخشی از کتاب خود، با رویکردی مث ا به ارزش 0333نیا )( و علیرضا قائمی0339)

انید؛ امیا سییرۀ اهیل مرت ط با نوشیتار حاضیر مطیرح کرده معرفتی این پدیده، موضوعاتی

 اند.را در این زمینه، به وورت دقیق و مصداقی بررسی نکرده ^بیا

( و حسین غیروی 0339نامه، برخیی تح ی یات، ماننید ک یری قربیانی )در بخش پایان

 اند. همچنین آثاری چیون سیهیلاطور عمده، به تحلیل فلسری موضوع پرداخته( به0330)

طور مسیت یم، بیه آییات و انید؛ امیا بیه( نررات اندیشمندان را بررسیی کرده0330رنج ر )

نامی  خیود کیه اثیر ( در پایان0333اند. محمد حائری شیرازی )روایات شیعه استناد نکرده

نویسندۀ مسئول این نوشتار اسا، ف ط تجرب  عرفانی را بررسی کیرده، و بیه دیگیر انیواع 

 جه نموده اسا.های فراحسی توتجربه

( بیه معیارهیای ویحا مکاشیره 0335در بخش م الات، مهیدی افتخیار و دیگیران )

طیور مختصیر بیه آییات و رواییات اشیاره کیرده؛ امیا ارزش کلی پرداخته و بیهوورتبه

فرض ( با پیش0330ع دالرضا عناقه و سید رضا فاطمی ) .اندمعرفتی آنها را بررسی نکرده

رفیانی، معیارهیایی بیرای تشیخیص مکاشیره ویحیح از سی یم بیر بودن تجرب  ع زامعرفا

شیده، آوریدهند؛ اما آیات و روایات جمعاساس آیات، روایات و متون عرفانی ارائه می

 جامع نیسا.

( به بررسیی ارزش معرفتیی تجربی  0389محسن جوادی و علیرضا معرمی گودرزی )

ث، دیدگاه عرفای اسلامی را مطرح عرفانی پرداخته و با ادعای بیان دیدگاه قرآن و حدی

( به بررسیی اعت یار کشیف و شیهود در آییات و 0383اند. سید اسحاق کوهساری )کرده

؛ اما است رای تیام ویورت نگرفتیه اسیا. روایات پرداخته و مصادیق خوبی را ارائه کرده

گاه ( به آرای عرفای برجسته پرداخته؛ اما دیید0334یحیی ک یر و مرضیه ع دلی مسینان )



12 
 

 

 

ال
س

 
ی

س
 ،ام

ره
ما

ش
 

ی 
یاپ

 )پ
وم

د
11

1
)، 

ن 
تا

س
تاب

11
41

 

هیایی اشیاره طورکلی بیه ملاک( بیه0380انید. سیعید رحیمییان )حدیث را بررسی نکرده

 کرده اسا که از نگاه حدیث نیستند و است رای تام ندارند.

( بیشتر بیر آرای عرفیا تکییه دارد و در بررسیی احادییث، از منیابع 0383لیلا افسری )

ی مستندسیازی مطالیب انجیام کهن و معت ر کمتر استراده کرده اسا. اگرچیه تیلاش بیرا

( بیه معرفیی برخیی 0383شده؛ اما است رای تام وورت نگرفته اسا. ابیراهیم کلانتیری )

های فراحسی پرداخته و تلاش کرده اسا این موارد را با قرآن تط یق دهد؛ امیا بیه تجربه

 ( بیه بررسیی0383ای نکرده اسا. مهدی ایمانی م دم )ها اشارهارزش معرفتی این تجربه

هیای فراحسیی و دییدگاه حیدیث بعد معرفتی شهود عرفانی پرداخته؛ اما به دیگیر تجربیه

 توجهی نداشته اسا.

انید، بررسیی دقییق و هرچند این آثار از زوایای مختلف بیه موضیوع حاضیر پرداخته

 اند.ها ارائه نکردهدربارۀ ارزش معرفتی این تجربه ^مست لی از منرر سیرۀ اهل بیا

پژوهی اسا. هدف این م اله، هم از نیوع بنییادی حاضر از نوع مسئلهموضوع نوشتار 

اسیا و هیم از نیوع کیاربردی اسیا. روش  - تنها نتایج نریری و علمیی دارد - و نرری

ای، اطلاعییات توویییری اسییا و بییه روش کتابخانییه - پییژوهش در اییین م الییه تحلیلییی

 آوری شده اسا.جمع

، ضیرورتی انکارناپیذیر ^بییاسیرۀ اهل های فراحسی از منررارزش معرفتی تجربه

های فراحسیی، شناسیی و معنوییا اسیا. تجربیههای بنییادین معرفادر پاس  به پرسیش

پاتی و دیگر ادراکات غیرحسی، همواره در میان جوامع انسیانی مانند کشف و شهود، تله

دی و اند و تییأثیر مهمییی بییر سییاختار اعت ییادات و رفتارهییای فییرای داشییتهجایگییاه  ویییژه

توانند به وورت مسیت یم ییا غیرمسیت یم، ها میاند. ازآنجاکه این تجربهاجتماعی گذاشته

های معرفتی و دینی اثرگذار باشند، بررسی ارزش معرفتی آنها بیا اسیتناد گیریدر تصمیم

 به منابع اویل دینی ضروری اسا.

بییه از سییوی دیگییر، توجییه بییه اییین موضییوع در جهییان معاوییر کییه در آن گییرایش 

های فراحسی افاایش یافته اسا، ضیرورت های نومهور و ادعاهای مرت ط با تجربهعرفان

کند تیا تلاش می ^بیاکند. این پژوهش با استراده از سیره و کلام اهلبیشتری پیدا می
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ها های اسلامی برای ارزش معرفتی این نیوع تجربیهچارچوبی مستحکم و م تنی بر آموزه

 ارائه دهد.

ه . تبیین1
ّ
 ادل

منال  معرفا دینی، نیازمند م انی و معیارهایی اسیا های فراحسی بهارزش معرفتی تجربه

هایی که امکان اث ات ارزش استخرا  شوند. در ادامه، ابتدا دلیل ^که از سیرۀ اهل بیا

ای کیه امکیان نریی ایین ارزش را دارنید، ن ید و ها را دارند، سپس ادلهّمعرفتی این تجربه

 اهد شد.بررسی خو

 . ادلۀ اثبات ارزش معرفتی تجربۀ فراحسی1-1

تواند ییو من یع معرفتیی معت یر باشید، مکاتیب که تجرب  فراحسی میبرای اث ات این

ترین منابع در ایین زمینیه، سینا اند. یکی از مهممختلف فکری ادلّ  پرشماری ارائه کرده

راحسییی یییا رد اسییا کییه عارفییان بییرای اث ییات ارزش معرفتییی تجربیی  ف ^اهییل بیییا

 کنند.های مخالف به آن استناد میدیدگاه

بر اساس نص وریح روایات، خداوند دو نوع حجا بر مردم قرار داده اسا: حجا 

برای خداوند بر میردم دو حجیا »فرمایند: می ×ماهر و حجا باطن. امام موسی کامم

« ع یل اسیاوجود دارد: حجا ماهر، رسولان، ان ییا و امامیان هسیتند، و حجیا بیاطن، 

 .(09، ه 0ق،  0450)کلینی، 

کنید، در حید احادیثی که بر وجود این من ع معرفتی و ارزش معرفتیی آن دلالیا می

استراضه اسا؛ ولی نکته این اسا که باید به احادیثی استناد شود که این تجربیه را بیرای 

بیر مشیاهدۀ کند؛ زیرا در میراث حدیثی شیعه، رواییات بسییاری دالّ غیرمعصوم ثابا می

معصومان در خواب یا بیداری به وسییل  معصیومی دیگیر گیاارش شیده اسیا؛ امیا ایین 

روایات از موضوع پژوهش حاضر خار  اسا. همچنین احادیثی نییا کیه حیاوی عرضی  

)نیو: شیی  مریید، تجرب  فراحسی بر معصوم اسیا، خیار  از موضیوع ایین پیژوهش اسیا 

 .(404، ه 0ق،  0309بابویه، ن؛ اب000، ه 0384؛ مسعودی، 339ق، ه 0403



10 
 

 

 

ال
س

 
ی

س
 ،ام

ره
ما

ش
 

ی 
یاپ

 )پ
وم

د
11

1
)، 

ن 
تا

س
تاب

11
41

 

 اسا.اما از سویی دیگر، احادیثی نیا که با موضوع این نوشتار تطابق داشته باشد، موجود 

هایی اسا کیه بیشیتر آنهیا در مییراث حیدیثی و تیاریخی شییعه و احادیث زیر نمونه

 کند.برخی از آنها در میراث اهل سنا، موجود اسا و نس ا به غیرمعصوم ودق می

 . تجربۀ فراحسی مؤمن در آخرالزّمان1-1-1

های ویژه میراث شیعه بر ارزش معرفتی تجربیهاحادیث پرشماری در منابع اسلامی، به

گویید: می ×فراحسی، مانند رؤیا و مکاشره تأکید دارند؛ ازجمله حدیثی از امام ویادق

. (35، ه8ق،  0450)کلینیی، « رؤیای مؤمن در آخرالامان بر هرتاد جاء ن وت اسیتوار اسیا»

علامه مجلسی و ملاوالح مازندرانی این روایا را بیانگر اعطای قدرت تجربی  فراحسیی 

. برخیی (053، ه 00ق،  0454)مجلسیی، داننید و رؤیای وادقه به مؤمنان در دوران غی یا می

کنند؛ اما شواهدی برای این محدودیا ها را به زمان مهور محدود میمرسران این تجربه

توانید ارزش معرفتیی . بنابراین ایین رواییا می(444، ه 00ق،  0380)مازندرانی، ارد وجود ند

 های فراحسی را در دوران غی ا نیا تأیید کند.تجربه

این روایا از نرر سندی و محتوایی بررسی شده اسا. سند آنکیه بیه وسییل  ابیراهیم 

، ماننید ن یل ویراحا میورد وثیوق نیسیا، شیواهدیبن هاشم ن ل شده اسا، اگرچه به

. (09، ه 0390؛ نجاشیی، 00ق، ه 0405)طوسیی، احادیث کوفیان در قم به اعت ار آن اشیاره دارد 

های فراحسییی اسییا؛ امییا دهندۀ ارزش معرفتییی تجربییهمحتییوای روایییا نیییا نشییان

هایی، مانند احتمال خطا در رؤیاها یا شیرایط خیاه رؤییای ویادق، میانع از محدودیا

. درنتیجه ایین رواییا (003ق، ه 0405)شیاط ی، شود ایگاین وحی میمنال  ج پذیرش آن به

ای ضیعیف، ارزش معرفتیی تجربی  فراحسیی را طور میوردی و بیا درجیهتواند بهف ط می

اث ات کند. اما اینکه هر رؤیایی در زمان غی ا حکیم وحیی داشیته باشید و ت عییا از آن 

 پذیرفتنی نیسا. ها و شرایط خاه رؤیا،واجب باشد، به دلیل محدودیا

 ×. تجربۀ فراحسی حضرت آمنه1-1-2
هنگام بارداری و حمل پیام ر خیدا، شیامل دریافیا  |تجرب  فراحسی ح رت آمنه
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و مشیاهدۀ نیوری بیود کیه قصیرهای بصیری در شیام را  |گذاری پیام رالهام دربارۀ نام

های تجربیه دهندۀ امکیان وقیوع. ایین گیاارش نشیان(09، ه 0303هشیام، )ابننمایان ساخا 

حال، از نریر سیندی اعت یار محکمیی نیدارد و فراحسی برای غیران یا و امامان اسا. بااین

توان از آن استراده کرد؛ اما در وورت تأییید ارزش معرفتیی مدرک قطعی نیسا و نمی

 تواند مؤید باشد.ها از طریق آیات و روایات دیگر میاین تجربه

 . دیدار خداوند1-1-3

منال  یو تجربی  فراحسیی مطیرح شیده خداوند در آیات و روایات بهموضوع ل ای 

سیورۀ اعیراف، دییدار خداونید را  000در ترسیر آی   ×و امام باقر ×اسا. امام وادق

ها شیده اسیا های انساناند که س ب معرفا به ربوبیا الهی در دلامری فراحسی دانسته

. همچنیین امیام (03، ه 0ق،  0450؛ کلینیی، 45، ه 0ق،  0385؛ عیاشیی، 080، ه 0ق،  0300)برقیی، 

هیا بیا ح ی یا ایمیان خیدا را در پاس  به یو عالم یهودی تأکید کردند کیه دل ×علی

 کنند:مشاهده می

« ِ ِ عَلیَهِ فَ اَلَ یا أَمِیرَ  ×عَنْ أَبیِ عَ دِْ الّه قاَلَ: جَاءَ حِ رٌْ إِلیَ أَمِیرِ المُْؤْمِنیِنَ وَلوََاتُ الّه

نیِنَ هَلْ رَأَیاَ رَبَّو حِینَ عَ دَْتهَُ قاَلَ فَ اَلَ وَیلوَ مَا کنیْاُ أَعْ یُدُ رَبیّا  لیَمْ أَرَهُ المُْ 
ؤْمِ

ِِ اأْبَصَْیارِ وَ لکَینْ رَأَتیْهُ  قاَلَ وَ کیفَ رَأَیتهَُ قاَلَ وَیلوَ لَا تدُْرِکهُ العُْیونُ فِی مُشَیاهَدَ

 ؛(38، ه 0ق،  0450 )کلینی،الْ لُوُبُ بحَِ اَئقِِ الِْْیمَانِ 

شخصی آمد خدما امیرالمؤمنین و عرضه داشا: اى امیر مؤمنیان  آییا تیاکنون 

اى؟ ح رت فرمود: واى بر تو  من خدایی را کیه ندییده پروردگار خود را دیده

اى، برایمیان وویرش کین؟ باشم نمی پرسیتم. عیرض کیرد: چگونیه او را دییده

هیا از انید، بلکیه دلکردن ندیدهنگیاه ها او را بیاح رت فرمود: واى بر تو  چشم

طریق ح ایق ایمان )تصدی ات و باورهاى ع لی یا انیوار ع لیی ناشیی از ایمیان( 

 اند.اش کردهمشاهده

سند این حدیث مسندَ اسا؛ ولی به دلیل وجود ابوالحسین موویلی کیه تووییری در 

هود الهیی دهنید کیه شیهای رجالی ندارد، ویحیح نیسیا. ایین رواییات نشیان میکتاب
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 پییذیر اسییا. مثابیی  یییو تجربیی  فراحسییی بییرای افییراد دارای ایمییان عمیییق امکانبه

اند که رواییات میرت ط بیا ایین موضیوع، بیه حید استراضیه علامه ط اط ایی نیا بیان کرده

 )ط اط یایی، اند؛ اما نیازمند بررسی دقیق هستند تیا مییاان اعت یار آنهیا مشیخص شیود رسیده

 .(09، ه 0380

طور معمیول، بیه روز قیامیا و بعیث ارجیاع داده حال، روایات ل ای خداوند بیهبااین

شوند؛ اما دربارۀ روایات مربوط به روز میثاق، این ترسیر احتمال اندکی دارد. رواییا می

، 0390)نجاشیی، اند نخسا از نرر سند، ضعیف اسا؛ زیرا برخی از راویان آن توثییق نشیده

یا را به مواجه  قل ی با خداوند ترسییر کیرده اسیا تیا بیا . علامه مجلسی این روا(09ه 

)مجلسیی، اوول ع لی، مانند عدم امکان رؤیا الهی با چشیم میاهری، در تعیارض ن اشید 

. روایا دوم از نرر سند معت ر اسا؛ امیا دلالیا آن نییا بیا محکمیات (003، ه 0ق،  0453

قل ی تأویل کرد؛ به ایین معنیا  توان به معرفاع لی شیعه سازگار نیسا. این روایا را می

کند و این ترسیر با جملات بعیدی رواییا که انسان با شهود قل ی، به م دأ اعت اد پیدا می

 نیا همخوانی دارد.

 در خواب |. راهکار برای دیدن پیامبر1-1-4

در خیواب ارائیه  |برخی رواییات شییعی راهکارهیایی بیرای مشیاهدۀ پییام ر اکیرم

و عصیر  |مطلق اسا و دربردارنیدۀ دوران پیس از وفیات پییام ر اند. این روایاتکرده

ن ل کرده اسیا کیه غسیل، نمیاز و  ×شود. سید بن طاووس از امام وادقغی ا نیا می

. اگیر بنیا (080ق، ه 0459)حلیی، شیود در خواب می |لکرهای خاوی س ب دیدن پیام ر

ن ال نداشیته باشید، تجیویا در رؤیا بدون ثمره باشد و معرفتی به د |بود که دیدار پیام ر

 این راهکارها برای دیدار ایشان، چه معنایی دارد؟ 

ن یل شیده اسیا کیه ج رئییل دعیایی را بیه  ×همچنین روایتی دیگر از امیرالمؤمنین

کنید کیه خوانیدن ایین دعیا سی ب مشیاهدۀ دهید و بییان میآمیوزش می |پیام ر اکیرم

افیاون بیر ایین، امیام موسیی بین  .(80ق، ه 0400)حلیی، در خیواب خواهید شید   |پیام ر

را بخواهد، بیا  ^نیا فرمودند که کسی که از خداوند حاجا دیدار معصومان ×جعرر
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. این (35ق، ه 0403)منسوب به مرید، انجام غسل و مناجات ش انه، آنها را مشاهده خواهد کرد 

پس از حتی  ^و معصومان  |دهند که امکان ارت اط در رؤیا با پیام رروایات نشان می

 وفات ایشان و در عصر غی ا، همچنان برقرار اسا.

دهد که برخی از آنها دارای اشیکالات سیندی و بررسی سندی این روایات نشان می

من عی هستند؛ برای مثال روایا سید بن طاووس که از سهل بن و یر ن ل شده اسا، بیه 

منیابع رجیالی اهیل  دلیل مجهول بودن راوی در منابع رجالی شیعه و عدم وثاقیا وی در

. همچنییین روایییا منسییوب بییه (008ق، ه 0459)عسیی لانی، سیینا، اعت ییار چنییدانی نییدارد 

ازآنجاکه مرفوع اسا و سلسیله سیند کیاملی نیدارد، از دییدگاه اویول  ×امیرالمؤمنین

المغرا نییا از ابی اختصدص شده در کتاب شناسی ضعیف اسا. دربارۀ روایا ن لحدیث

رسی سندی، باید به این نکته توجه کرد کیه برخیی پژوهشیگران بیرای افاون بر نیاز به بر

انید، و ایین امیر سی ب کیاهش اعت یار به شی  مرید تردید کیرده اختصص انتساب کتاب 

 .(00-0، وص 0305)نو: ش یری، شود شده میروایا بیان

افاون بر ضعف سندی برخی از این روایات، اول اینکه، در عصر غی ا ملاکی بیرای 

هییایی وجیود نییدارد. دوم اینکیه، شییواهدی وجیود دارد کییه آزمایی چنیین خوابسیتیرا

رو پیذیرش کند؛ ازاینها را مطرح میبودن برخی خواباحتمال آشرتگی یا حتی شیطانی

قطعی محتوای این روایات دشوار اسا. با توجه به اینکه این پژوهش بیر امکیان معرفیا 

طور قطعی ادعا کرد که رؤییای توان بهاسا نمیهای فراحسی متمرکا دینی بودن تجربه

دییده شیده باشید، مشیاهدۀ واقعیی  |شخص غیرمعصوم، حتی اگر در آن پییام ر اکیرم

 باشد. |پیام ر

 . راهکاری برای دیدن اموات در خواب1-1-5

برخییی روایییات، ازجملییه روایتییی از سییید بیین طییاووس، راهکییاری بییرای دیییدار بییا 

اند. بر اساس این رواییا، فیرد بایید وضیو بگییرد، بیر ردهدرگذشتگان در خواب ارائه ک

را بگوید و سپس دعایی را بخواند کیه  ’پهلوی راسا بخوابد، تس یحات ح رت زهرا

تصیریح  ×در آن از خداوند درخواسا مشاهدۀ وضعیا متیوفی را دارد. امیام معصیوم
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)حلیی،  ینید توانید درگذشیته را در خیواب بکنند که در وورت مشیا الهیی، فیرد میمی

المتهجد روایتییی مشییابه از امییام موسییی بیین . شییی  طوسییی نیییا در مصیی اح(089ق، ه 0459

ن ل کرده اسا که شامل اعمالی، مانند وضو، خوابیدن بر پهلوی راسیا، لکیر  ×جعرر

 .(000، ه 0ق،  0400)طوسی، و دعا برای دیدن درگذشته در خواب اسا 

ها به دلیل آشرتگی یرمعت ربودن برخی خوابدر بررسی این روایات باید به احتمال غ

توان با قطعیا وحا ایین رواییات لهنی یا تأثیر عوامل شیطانی توجه کرد. بنابراین نمی

را پییذیرفا. همچنییین ازآنجاکییه اییین پییژوهش بییه بررسییی امکییان معرفییا دینییی بییودن 

فیردی  توان با اطمینیان گریا هیر رؤییایی کیه در آنپردازد نمیهای فراحسی میتجربه

درگذشته دیده شود، لاوما  یو مشاهدۀ واقعی اسا. در ادامه، دربیارۀ مشیاهدۀ معصیوم 

 در خواب، مطال ی بیان خواهد شد.

 در خواب ×. حقیقی بودن دیدار معصوم1-1-6
اند، دلالیا این دسته روایات که هم در منابع حدیثی شیعه و هم اهل سنا ن یل شیده

در خیواب، رؤییای ویادقه و ح ی یی اسیا و  |اکیرمبر این دارند که مشیاهدۀ پییام ر 

تردیدی در ویحا آن وجیود نیدارد. برخیی رواییات، ماننید موث ی  ابین ف یال از امیام 

مَنْ رَآنیِ فیِ مَناَمهِِ فَ دَْ رَآنیِ؛ هرکسی که مین را در خیوابش »تصریح دارند که  ×رضا

بیر قطعیی  (94، ه 0309باوییه، ابین ؛084، ه 0ق،  0403بابوییه، )ابین« ب یند، قطعا من را دیده اسا

بودن این رؤیا دلالا دارد. در منابع معت ر اهل سنا نیا ع ارات مشابهی ن یل شیده اسیا 

کننید در خواب و حتی امکان مشاهدۀ ایشان در بییداری تأکیید می |که بر دیدار پیام ر

ه رواییات، سیه نکتیه . از این دست(330، ه 0ق،  0409؛ احمد بن حن ل، 33، ه 3ق،  0405)بخاری، 

و   |تنها بیه دوران حییات پییام رشود: اول، شمول زمیانی آنهیا کیه نیهمهم برداشا می

بلکه به زمان پس از وفیات ایشیان نییا اشیاره دارد. دوم، امکیان رؤییا بیرای  ^امامان

اند. سیوم، تأکیید بیر را نداشیته ^های بعد که فروا دیدار ح وری با معصیوماننسل

)مجلسیی، تنها ممکن بلکه یو واقعییا انکارناپیذیر اسیا دیدارها که نه ح ی ی بودن این

 .(030، ه 08ق،  0453
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را ندیده اسا  |حال، یو پرسش مهم این اسا که آیا کسی که هرگا پیام ربااین

علامه مجلسی معت ید اسیا کیه  .تواند چهرۀ واقعی ایشان را در خواب تشخیص دهدمی

در خیواب ییو   |ییازی نیدارد، بلکیه شیناخا پییام ررؤیای وادقه به تطابق ماهری ن

شود. این دییدگاه بیر ماهییا میاورایی ح ی ا الهی اسا که بدون واسطه به فرد ال ا می

حال، ایین پرسیش همچنیان . بااین(0333)نو: حائری شیرازی، های فراحسی تأکید دارد تجربه

توانید میلاک هید میدماند که آییا چنیین شیناختی کیه در عیالم خیواب ر  میباقی می

 .مطمئنی برای تشخیص واقعیا باشد

 . خدای دیدنی شایستۀ عبادت1-1-7
ن ل شده اسیا کیه برخیی عرفیا بیرای اث یات  کصفیدر کتاب  ×روایتی از امام علی

 ×کننید. در ایین رواییا، امیام علییهای فراحسی به آن اسیتناد میاعت ار معرفتی تجربه

، 0ق،  0450)کلینیی، « پرسیتمام، نمیدگیاری را کیه ندییدهوای بر تو  من پرور»فرمایند: می

هیای دهند که این رؤیا بیا چشیم سیر ممکین نیسیا و ف یط قلب؛ اما توضیح می(38 ه

تواننید خداونید را مشیاهده کننید. ایین رواییا تأکیید دارد کیه درک ل ریا از ایمان می

معنیای ل، این اسیتدلال بیهحاپذیر اسا. بااینخداوند از طریق قلب و ح ایق ایمان امکان

، ×های فراحسی نیسا؛ زییرا در زمیان غی یا معصیومتأیید مطلق ارزش معرفتی تجربه

ویورت قطعیی، تیوان بیههایی امکان عرضه و ارزیابی ندارند و بنیابراین نمیچنین تجربه

 آنها را دارای حجیا معرفتی دانسا.

ی اشاره کرده اسا؛ اما بر لاوم علامه ط اط ایی نیا به کثرت روایات دربارۀ شهود اله

دهید کیه . ن ید ایین رواییا نشیان می(09 ، ه0380)ط اط ایی، بررسی دقیق آنها تأکید دارد 

هیایی اند، این تجربیه ف یط بیرای قلبشهود خداوند را ممکن دانسته ×هرچند امام علی

فراحسیی تیوان آن را بیه هیر نیوع تجربی  اند، میسر اسیا و نمیکه به کمال ایمان رسیده

تعمیم داد. همچنین عدم امکان ارزیابی چنین شهودی در عصر غی ا، اعت یار معرفتیی آن 

کند. درنتیجه این روایا بیشتر بر جایگاه ایمان و ع ودیا در شیهود الهیی را محدود می

 های فراحسی.تأکید دارد تا اث ات حجیا عمومی تجربه
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 . به آسمان آشناتر از زمین1-1-8
هیای آسیمان دانیاتر از فرماینید کیه بیه راهال لاغیه مینهج 083خط   در  ×امام علی

های زمین هستند، و این سخن مورد استناد برخیی فلاسیره و عرفیا قیرار گرفتیه اسیا: راه

مَاءِ أَعْلیَمُ منِییی بطُِیرُقِ اأَْ »]...[  رْضِ؛ ای أَیهَا النَّاسُ سَلوُنیِ قَ لَْ أَنْ ترَْ ِدُونیِ فلَََنَاَ بطُِرُقِ السَّ

 هیای آسیمان مردم ق ل از آنکه من را از دسیا بدهیید، از مین بپرسیید؛ زییرا مین بیه راه

آنان معت دند که معرفیا شیهودی و تجربی  فراحسیی امیام «. های زمین هستمداناتر به راه

، 0330)قن یری، منال  یو انسان کامل، من عی معت ر برای آگاهی از ملکوت اسا به ×علی

ویورت نسی ی های فراحسیی غیرمعصیومان نییا بیهاز این دیدگاه، تجربیه .(030 -050 وص

توانند مرجع معرفتی باشند؛ زیرا تراوت میان وحی، الهام، تحدیث معصومان و شیهود می

 دانند؛غیرمعصومان را ف ط در رت ه و درجه می

اما این ترسیر با ن دی اساسیی مواجیه اسیا؛ زییرا ارت یاط معصیومان بیا عیالم غییب، 

های فراحسییی غیرمعصیومان، از اسیاس مترییاوت اسیا. وحیی و شییهود خلاف تجربیهبیر

های که تجربهاند؛ درحالیمعصومان به دلیل عصما آنها، خالی از خطا بوده و تأیید شده

ها باشیند. حتیی اگیر بپیذیریم تأثیر اوهام و وسوسهتوانند تحافراحسی غیرمعصومان می

های معصومان در بیالاترین سیطح قیرار بازهم تجربه ها مشابه اسا،که ماهیا این تجربه

های غیرمعصیومان کیه تجربیه؛ درحالی(058، ه 0300)قیصیری، دارند و تأیید قرآنیی دارنید 

های فراحسی معصیومان را توان از روایاتی که تجربهچنین جایگاهی ندارند. بنابراین نمی

 رمعصومان استراده کرد.های غیکنند، برای اث ات حجیا معرفتی تجربهگاارش می

 . مشاهدۀ برزخ در این دنیا1-1-9
کننید کیه از های مؤمنیانی اشیاره میال لاغه به ویژگینهج 000در خط    ×امام علی

کننید کیه ایین افیراد، اند و گویی در آخرت ح ور دارند. ایشیان بییان میدنیا دل بریده

 بینند:بینند، مینمی کنند و گویی آنچه را دیگراناحوال برز  را مشاهده می

لعَُیوا  َّمَیا اطَّ ِِ وَ هُمْ فِیهَا فشََیاهَدُوا مَیا وَرَاءَ لَلیِو فکَأَن نیْا إِلیَ الْْخِرَ َّمَا قطََعوُا الدُّ فکَأَن

غیُوبَ أَهْلِ الْ رَْزَ ِ فِی طُولِ الِْْقاَمَةِ فِیهِ وَ حَ َّ یَاِ الْ ِیامَیةُ عَلیَیهِمْ عِیدَاتهَِا فکَشَیروُا 
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َّهُمْ ییرَوْنَ مَیا لَا ییرَی النَّیاسُ وَ یسْیمَعوُنَ مَیا لَا  غطَِاءَ  نیْا حَتَّیی کیأَن لَلوِ أِهَْلِ الیدُّ

 یسْمَعوُنَ؛

انید و آنچیه را بعید از دنیاسیا، گویی رابط  خود را بیا دنییا برییده و در آخرت

کنند، انگار بر احوال پنهان برزخیان که چه مدتی اسا در بیرز  بیه مشاهده می

هاى خود را بیر آنیان مح یق کیرده، و اینیان اند، و قیاما وعدهبرند آگاهسر می 

بیننید، آنچیه را اند؛ گیویی چنیان اسیا کیه میبراى اهل دنیا پرده از آن برداشته

 شنوند.شنوند، آنچه را مردم نمیبینند، و میمردم نمی

یسا و ن ^بیاهای فراحسی مختص ان یا و اهلدهد که تجربهاین توویف نشان می

تیوان می ×تواننید چنیین مشیاهداتی داشیته باشیند. از کیلام امیامبرخی مؤمنیان نییا می

ها در سه مرحل  تل ی، ترسیر، و انت یال، دارای معت یر هسیتند؛ برداشا کرد که این تجربه

 اند.زیرا با تأیید ایشان همراه شده

دهید کیه ایین تووییف مینشان  ×در سخن امام« فکَأَنَّمَا»حال، استراده از واژۀ بااین

ممکن اسا تش یهی باشد، نه بیان یو ح ی ا عینی. برخی معت دند که این سخنان برای 

ت ریب مرهوم به لهن مخاطب اسا، نه اینکه مؤمنان درواقع برز  را مشیاهده کننید؛ امیا 

نییازی بیه لکیر   ×از سوی دیگر، اگر این توویف تنها جن   تش یهی داشا، شاید امیام

هایی تند. مشکل دیگر این دییدگاه، تشیخیص مؤمنیانی اسیا کیه چنیین تجربیهآن نداش

بیرای تأییید ایین جایگیاه  ×دارند؛ زیرا در زمان غی ا ک ری، دسترسی به امیام معصیوم

 توان به وحا این مشاهدات اطمینان داشا.وجود ندارد و بنابراین نمی

معیارف ح ی یی  بیه ^بییادرنهایا هرچند ممکن اسا برخی بیا اسیتعانا از اهل

 ×ممکن اسیا. امیام علیی ×دسا یابند، تشخیص این افراد ف ط از طریق امام معصوم

ال لاغیه، )نهجهای مشخص خود باید دریافیا شیود کنند که علوم ح ی ی از دربتأکید می

های فراحسییی و هرگونییه مراجعییه بییه افییراد غیرمعصییوم بییرای سیینجش تجربییه (000خط یی  

شد. درنتیجه مراجعه به متخصصان برای فهم حیدیث، امیری لازم آمیا باتواند انحرافمی

کننید، اسا؛ اما این موضوع با مرهوم رجوع به مرشد و قطب که برخیی عرفیا مطیرح می

 تراوت دارد.
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 در خواب |. مشاهدۀ پیامبر1-1-11
خوردن ال لاغه، خوابی را که در سیحرگاه روز ضیربانهج 05در خط    ×امام علی

تیِو مِینَ اأْوََدِ وَ اللَّیدَدِ فَ یَالَ ادْعُ »کنند: می اند، ن لدیده  مَا لَا لَ یِیاُ مِینْ أُمَّ
ِ یا رَسُولَ الّه

ُ بهِِمْ خَیرا  منِهُْمْ وَ أَبدَْلهَُمْ بیِی شَیرّا  لهَُیمْ منِییی؛ اى پییام ر خیدا، چیه  عَلیَهِمْ فَ لُاُْ أَبدَْلنَیِ الّه

. فرمود: به آنان نررین کین. گریتم: خداونید بهتیر از ها از اما تو دیدمها و دشمنیکجی

در ایین خیواب، پییام ر «. آنان را به من عنایا کند، و به جاى من شرى را بر آنان گمارد

کننید. انید، شیکایا میهایی که از اما ایشان دیدهرا زیارت کرده و از سختی |اکرم

کنند کیه خداونید بهتیر از می دعا ×خواهند که نررین کنند و اماماز ایشان می |پیام ر

آنان را به ایشان عطا کند و بدتر از خودشان را جایگاینشان نماید. ایین خیواب کیه امیام 

دهندۀ نیوعی تجربی  انید، نشیانآن را وادق دانسته و در جمع مردم بیازگو کرده ×علی

. بینی شده، و چند ماه بعد به ح ی یا پیوسیته اسیافراحسی اسا که در آن، آینده پیش

تواننید ویادق و دارای ارزش های فراحسیی میدهید کیه برخیی تجربیهاین امر نشان می

 معرفتی باشند.

های فراحسی اسا، کنندۀ امکان ودق برخی تجربهحال، این روایا ف ط اث اتبااین

های فراحسیی معصییومان و نیه حجییا و اعت ییار همی  آنهییا. تریاوت اساسییی مییان تجربییه

که معصومان به دلیل عصما و ارت اط ویژه با عیالم غییب، از غیرمعصومان در این اسا 

ای های افیراد غیرمعصیوم چنیین ویژگییکیه تجربیهخطا و وهم مصیون هسیتند؛ درحالی

داننید؛ امیا ندارند. برخی عرفا و فلاسره تراوت میان این دو را ف یط در رت یه و درجیه می

طور توانید بیهبنابراین این روایا نمیاند. بسیاری از اندیشمندان، این دیدگاه را ن د کرده

های فراحسی غیرمعصومان را اث ات کنید و بایید در تعمییم قطعی، حجیا معرفتی تجربه

 آن به دیگران با احتیاط برخورد کرد.

 . خبرداشتن از امور پنهانی1-1-11
تواننید هیر کنند کیه اگیر بخواهنید میال لاغه بیان مینهج 000در خط    ×امام علی

کننید ی را از مسیر زندگی، م صد و تمام امورش آگاه کنند؛ اما از این کار پرهیا میفرد
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حیال، ایین دانیش را نپندارنید. بااین |تا مردم دچار غلو نشوند و ایشان را برتر از پییام ر

 کنند:اند، منت ل میف ط به افراد خاه و مطمئنی که از خطر کرر و غلو در امان

ِ لوَْ شِئاُْ  أَنْ أُخْ رَِ کلَّ رَجُلٍ مِنکْمْ بمَِخرَْجهِِ وَ مَوْلجِهِِ وَ جَمِیعِ شَیأنْهِِ لرَعََلیْاُ وَ  وَ الّه

ینْ  مَّ
یةِ مِ  ه أَلَا وَ إِنییی مُرِْ ییهِ إِلیَی الخَْاوَّ

ِ لکَنْ أَخَافُ أَنْ تکَررُُوا فِیی برَِسُیولِ الّه

شیما را خ یر دهیم کیه از  یؤْمَنُ لَلوِ مِنهُْ؛ به خدا قسم اگر بخواهم هیر کیدام از

دهم؛ ولیی رود و تمام امورش چه خواهد شید، خ یر مییکجا آمده و به کجا می

تر یل داده، درنتیجیه  |ام دچار غلوّ شوید و مرا بر رسول خداترسم دربارهمی

کافر گردید. اما بدانید مین بیه خاوّیان از ییاران خیود کیه از خطیر کریر و غلیوّ 

 اهم رساند.درامانند، این مطالب را خو

های فراحسییی دانسییته و معت دنیید کییه برخییی اییین سییخن را دلیلییی بییر اعت ییار تجربییه

هایی را دارند و ایین توانایی دستیابی به چنین آگاهی ×های کامل، مانند امام علیانسان

 .(030-050، ه 0330)قن ری، ها اختیاری، واقعی و دارای ارزش معرفتی هستند تجربه

 دلال افاون بر ن یدهای گذشیته، از جهتیی دیگیر ن دپیذیر اسیا؛ بااین حال، این است

 کننید کیه تأکید دارنید ایین دانیش را ف یط بیه افیراد خیاه منت یل می ×زیرا امام علی

 هایی دارنیید و قابییل تعمیییم بییه هییایی شییرایط و محییدودیادهیید چنییین آگاهینشییان می

 همگان نیستند.

 . شنیدن نالۀ شیطان1-1-12
ای فراحسییی اشییاره بییه تجربییه )خط یی  قاوییعه(ال لاغییه نهج 030  در خط یی ×امییام علییی

اند. ایشان کنند که طی آن، ناول وحی را مشاهده کرده و ودای ناله شیطان را شنیدهمی

کننید کیه ایین نالیه ناشیی از تأییید می |پرسند و پییام ردربارۀ این ودا می |از پیام ر

فرماینید می ×خطاب به امام علیی |رشدن اسا. سپس پیام ناامیدی شیطان از پرستش

شینود، هسیا؛ بیند و میقادر به شنیدن و دیدن آنچه ایشان می |که او نیا همانند پیام ر

 اما پیام ر نیسا، بلکه وزیر اوسا:

ِ مَیا هَیذِهِ  یطَانِ حِینَ ناََلَ الوَْحْی عَلیَهِ ه فَ لُاُْ ییا رَسُیولَ الّه َّةَ الشَّ وَ لَ دَْ سَمِعْاُ رَن
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یطَانُ قدَْ أَیسَ منِْ عِ اَدَتهِِ إِنَّو تسَْمَعُ مَا أَسْمَعُ وَ ترََی مَا أَرَی إِلاَّ  َّةُ فَ اَلَ هَذَا الشَّ ن الرَّ

 أَنَّو لسَْاَ بنَِ یِ وَ لکَنَّو لوََزِیرٌ وَ إِنَّو لعََلیَ خَیرٍ؛

 هنگامی که بر پیام ر وحی نازل شد، فرییاد شییطان را شینیدم. گریتم: اى رسیول

خدا، این چه فریادى اسا؟ فرمود: ایین شییطان بیود کیه از ع یادت خیویش ]از 

شینوى و آنچیه را شنوم، تیو نییا می سوى مردم [نومید شد. همانا آنچه را من می

بینی جا اینکه تو پیام ر نیسیتی؛ امیا ال تیه وزییر ]و دسیتیار[ بینم، تو هم میمن می

 ی.هستی. راستی که تو در راه خیر و ولاح هست

های فراحسیی اسیا؛ زییرا ای از ارزش معرفتیی تجربیهاین ماجرا به نرر برخی، نشانه

اند. بیر ای داشتهدر زمانی که هنوز به م ام اماما نرسیده بودند، چنین تجربه ×امام علی

های فراحسی معت یر بیرای این اساس، برخی این واقعه را دلیلی بر امکان دستیابی به تجربه

 دانند.نیا می افراد غیرمعصوم

ترین نکته در ایین واقعیه آن اسیا اما این استدلال به دقا بیشتری نیازمند اسا. مهم

مطرح کردند و ایشیان آن را  |تجرب  فراحسی خود را در ح ور پیام ر ×که امام علی

های فراحسیی بیه خیودی خیود دهد که تجربیهتأیید کردند. بنابراین این روایا نشان می

 تنها گیر آنکیه معصیوم آن را تأییید کنید. از ایین جهیا، ایین واقعیه نیهحجیا ندارند، م

 های فراحسیی نیسیا، بلکیه تأکییدی بیر ضیرورت عرضی  دلیلی بر حجیا مطلق تجربیه

ها به معصوم برای سنجش وحا و اعت ار آنهاسا. درنتیجه این رواییا بیشیتر این تجربه

ا اینکه تأییید کلیی آنهیا بیرای افیراد پردازد تهای فراحسی میبه معیارهای ارزیابی تجربه

 عادی باشد.

ۀ نفی ارزش معرفتی تجربۀ فراحسی1-2
ّ
 . ادل

طور کلیی ییا ضیمنی، ارزش معرفتیی پردازد که بیههایی روایی میاین بخش به دلیل

 طییور مسییت یم، بییه تجربیی   کننیید. برخییی از اییین ادلییه بییهتجربیی  فراحسییی را نرییی می

هیایی، باعیث تردیید در اعت یار ایین یگیر، بیا ارائی  ملاکفراحسی اشاره دارند و برخی د

 شوند.ها میتجربه
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های در ابتدا باید به این نکته توجه کرد که پدییدۀ وحیی، میاهیتی متریاوت از تجربیه

فراحسی غیرمعصومان دارد. وحی اوطلاحی، نیوعی آگیاهی خیاه اسیا کیه معیارف 

های رو قییاس آن بیا تجربیهکنید؛ ازایینالهی را از جانب خداوند به ان یا و ائمه منت یل می

الرییارق اسییا. در اییین زمینییه، بع ییی آیییات قییرآن فراحسییی غیرمعصییومان، قیاسییی مع

کننید و امکیان دخالیا ها را رد میوراحا یا ضمنی، ارزش معرفتی ایین نیوع تجربیهبه

 سازند؛ برای نمونه:عوامل شیطانی را در آنها مطرح می

یاطینَ لیَوحُو أَوْلیِائهِِمْ لیِجادِلوُکمْ وَ إِنْ أَطَعْتمُُیوهُمْ إِنَّکیمْ لمَُشْیرِکون؛  نَ إِلیإِنَّ الشَّ

کنند تا قطعا  شیاطین ]ش هات ناروایی را به ضد احکام خدا[ به دوستانشان ال ا می

با شما ]دربارۀ احکام خدا[ مجادله و ستیاه کننید، و اگیر از آنیان پییروی کنیید، 

 .(000)انعام،  ایدی ینا  شما هم مشرک

های فراحسیی مثاب  یو دلییل محکیم، بیر نریی ارزش معرفتیی تجربیهشده بهآی  بیان

های فراحسیی بیر دلالا دارد؛ اما ازآنجاکه در این نوشتار بناسیا ارزش معرفتیی تجربیه

بررسی شود، به وورت دلیلی مست ل بیان نشده اسا. اکنون  ^اساس روایات اهل بیا

 های فراحسی دارند، بررسی خواهد شد.عدم حجیا تجربه روایاتی که دلالا بر

 . تجربۀ فراحسی یونس بن ظبیان1-2-1
دهندۀ یکیی از ن یل شیده اسیا، نشیان رجدص  کّیدیماجرای یونس بن م ییان کیه در 

اند. یونس ادعا کرد که هنگیام آن را ن د کرده ×های فراحسی اسا که امام رضاتجربه

نیده که او را خدا معرفی کرده و به پرستش خود دعوت طواف کع ه، ندایی از آسمان ش

شدت او را نکوهش کردند و این تجربیه با شنیدن این سخن، به ×نموده اسا. امام رضا

 .(393ق، ه 0453)کشّی، را ناشی از ال ائات شیطانی دانستند، نه یو مکاشر  ح ی ی 

های فراحسیی، در دهد که تجربیهسند این روایا وحیح اسا. این برخورد نشان می

تنها ارزش معرفتیی هیای معصیومان، نیهوورت ناسازگاری بیا اویول توحییدی و آموزه

 ساز گمراهی شوند.توانند زمینهندارند، بلکه می

شود این اسیا کیه هیر تجربی  فراحسیی بایید بیا ای که از این روایا گرفته مینتیجه
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غیرعادی، دلیل بر وحا  معیارهای دینی و ع لی سنجیده شود. ورف وقوع یو تجرب 

گونیه با رد ادعای یونس بن م یان تأکید کردند که این ×و حجیا آن نیسا. امام رضا

تواننید فرییب شییطان باشیند و های وحیانی تأییید نشیوند میمکاشرات اگر بر پای  آموزه

افراد را منحرف کنند. بنابراین معیار تشخیص وحا یو تجرب  فراحسی، عرض  آن بیر 

 اسا. ^سنا معصومان قرآن و

 ندیدن لازمۀ رسوخ ایمان در قلب. خواب1-2-2
هرگاه ایمیان میؤمن »ن ل شده اسا م نی بر اینکه  ×روایتی که از امام موسی کامم

، از لحیا  (000، ه 0ق،  0454)ویرار، « شیوددر قل ش راسی  شیود، رؤییا از او برداشیته می

لسیل  سیند وجیود دارنید، و منیابع هایی دارد. دو راوی مجهیول در ایین سسندی، ضعف

انید. افیاون بیر مت دم شیعه، مانند بصائرالدرجات ف ط بخشی از این روایا را ن یل کرده

دهندۀ توانید نشیاناز بیان این بخش خیودداری کیرده اسیا کیه می کصفیاین، کلینی در 

نریر  نوعی تردید در اعت ار آن باشد. چنین برخوردی از سوی علمای مت دم، بیانگر دقا

آسانی احادیثی را که با اوول کلیی معیارف آنان در بررسی روایات اسا و اینکه آنها به

 پذیرند.دینی هماهنگی ندارند، نمی

های قرآنی، مانند رؤیاهای پییام ران کیه در قیرآن از سوی دیگر، این روایا با نمونه

و  (03و  4 )یوسیف، ×اند، در تعیارض اسیا. پییام رانی همچیون یوسیفکریم تأیید شیده

اند که خیود بخشیی از هیدایا الهیی بیوده رؤیاهای وادقه داشته (050)وافات،  ×ابراهیم

شود. بنابراین با توجه به ضیعف سیندی و رو پذیرش این روایا دشوارتر میاسا؛ ازاین

توان این روایا را م نایی معت ر برای م احث معرفتی های قرآنی نمیناسازگاری با آموزه

 یرفا.و دینی پذ

 های فراحسی. اعتبار عَرَضی تجربه1-2-3
های فراحسی به دلیل احتمال دخالا عوامیل غیرالهیی، همچیون اعت ار معرفتی تجربه

دربیارۀ  ×پذیر نیسیا. رواییا امیام بیاقرهای شیطانی، در مرحل  دریافا، اث اتوسوسه
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ی یا خیواب او دهد تا زمانی که خداونید ح نشان می ×پیام رانی مانند ح رت ابراهیم

. ایین مسیئله (393ق، ه 0454)ویرار، را آشکار نکیرد، وی از ح انییا آن اطمینیان نداشیا 

تواننید بیدون تأییید الهیی ییا معصیوم، بیر ویحا دهد که افراد غیرمعصوم نمینشان می

های فراحسی خود اعتماد کنند. از سوی دیگر، قرآن و رواییات تأکیید دارنید کیه تجربه

توانند تحا تأثیر شیطان قرار گیرند و ف ط زمانی معت ر خواهند بیود می هاگونه تجربهاین

. در دوران غی یا، (000)انعیام، خیوانی داشیته باشیند های وحیانی و ع لانی همکه با آموزه

 این اعت ارسنجی باید از طریق تط یق با قرآن، سنا و ع ل انجام شود.

های فراحسیی، گرچیه هیا و تجربیهشی  مرید نییا بیر ایین نکتیه تأکیید دارد کیه رؤیا

توانند در برانگیختن خوف و امید مؤثر باشیند، اعت یار معرفتیی آنهیا بیه دلییل احتمیال می

ها بدون تط ییق بیا . اعتماد مطلق به این تجربه(030ق، ه 0403)شی  مریید، خطا، محدود اسا 

های فراحسیی بیهتواند انسیان را گمیراه کننید. بنیابراین تجرمعیارهای دینی و ع لانی می

توانند من ع معرفتی معت ر باشند، مگر آنکه با تعالیم وحییانی و ع یل وورت مست ل نمیبه

 سلیم سازگار باشند یا معصوم آنها را تأیید کنند.

 نشدن دین خدا با دریافت فراحسی. اثبات1-2-4
رو بیههای معرفتیی پرشیماری روهای فراحسی، با چالشاث ات دین الهی بر پای  تجربه

تأکید کردنید کیه دیین خداونید از چنیان  کصفیدر روایتی از کتاب  ×اسا. امام وادق

های فراحسی توان آن را از طریق رؤیا یا تجربهعرما و قداستی برخوردار اسا که نمی

ها م نیی بیر مشیروعیا برخیی احکیام در این روایا، ادعای ناوی ی ×اث ات کرد. امام

دیین الهیی »فرماینید: انید و میات غیرعیادی ، رد کیردهدینی بر اساس خواب ییا مشیاهد

. ایین بییان نشیان (480، ه 3ق،  0450)کلینیی، « عایاتر از آن اسا که در خواب دیده شیود

دهد که اعت ار دینی باید بر اساس منابع وحیانی، ع لانی و شواهد قابیل بررسیی بیرای می

ا تیأثیر حیالات لهنیی و های شخصی کیه ممکین اسیا تحیعموم مردم باشد، نه تجربه

های فراحسیی میاهیتی فیردی دارنید و در معیرض روانی قیرار گیرنید. ازآنجاکیه تجربیه
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توان آنها را م نایی برای هیدایا عمیومی در نریر گرفیا. چنانچیه سوءترسیر هستند نمی

تواند در حکم شاهد و مؤید کیاربرد ای با تعالیم وحیانی تطابق داشا، میمحتوای تجربه

 اشد.داشته ب

توان گرفیا ایین اسیا کیه دیین های معرفتی میای که از این روایا و تحلیلنتیجه

های قابل سینجش و اسیتدلالی بیه اسا، باید از طریق راه شمولالهی به دلیل اینکه جهان

های فراحسیی های فردی که قابلیا تعمیم ندارنید. بنیابراین تجربیهاث ات برسد، نه تجربه

های دینی باشند و باید بیا دییدی ای در کشف یا اث ات آموزهکنندهیینتوانند معیار تعنمی

 های وحیانی و ع لی به آنها نگریسا.انت ادی و م تنی بر آموزه

 کردن با نظر شخصی. حکم1-2-5
کییردن و فتییوادادن بییر اسییاس نرییر شخصییی یییا در منییابع معت ییر حییدیثی شیییعه، حکم

در حیدیثی  ×خطرنیاک اسیا. امیام بیاقر های غیرقطعی، امری نکوهیده و حتییتجربه

دهند کسی که بیر اسیاس رأی شخصیی فتیوا دهید، درح ی یا بیا چییای کیه هشدار می

داند دیندار شده اسا و این عمل، معادل م ابله با خداوند اسا؛ چراکه چنین فیردی نمی

. ایین رواییا (08، ه 0ق،  0450)کلینیی، بدون آگاهی، حکم به حیلال و حیرام داده اسیا 

های فردی که ممکن علم ی ینی باشد، نه بر اساس تجربه  دهد که فتوا باید بر پایشان مین

 اسا خطاپذیر باشند.

ای های فراحسییی نیییا همییین اوییل وییادق اسییا. فییردی کییه تجربییهتجربییه  در زمینی

فراحسی دارد، ممکن اسا در لحره، احساس ی ین کند؛ اما این ی یین لهنیی، دلیلیی بیر 

تواننید ناشیی از عوامیل لهنیی، های فراحسیی میربیه نیسیا. تجربیهوحا عینی آن تج

شخصیی خیود را بیدون   توهم، و حتیی نریول شییطان باشیند. بنیابراین اگیر کسیی تجربی

تنها گذاری یا انت ال به دیگیران قیرار دهید، نیهمعیارهای معت ر دینی و علمی، م نای حکم

، این عمل مخیالرتی آشیکار ×باقردر معرض خطا قرار دارد، بلکه بر اساس روایا امام 

 با دستور الهی اسا.
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 گیرینتیجه

های فراحسیی، بیا وجیود ایجیاد حیس دهید کیه تجربیههای ایین پیژوهش نشیان مییافته

توانند م نای شناخا ح ی ا یا معنویا، از اعت ار معرفتی مست لی برخوردار نیستند و نمی

ط با این پدیده، حیاکی از آن اسیا ودور احکام دینی قرار گیرند. بررسی روایات مرت 

ویژه های فراحسی برای غیرمعصومان را بیهطور قطعی، اعت ار تجربهیو از آنها بهکه هیچ

داننید، ف یط کنند. روایاتی که رؤییای میؤمن را جائیی از ن یوت میدر بیداری تأیید نمی

د. افاون بر ایین، یابنهای فراحسی در بیداری تسری نمینامر به خواب هستند، و به تجربه

های تاریخی، مانند رؤییای ح یرت آمنیه و ادعیای رؤییا ضعف سندی برخی گاارش

سیازد. همچنیین امکیان پیام ر در خواب، اعت ار این تجربیات را بیش از پییش متالیال می

خطای معرفتی، تأثیرپذیری از عوامل شیطانی، و ناتوانی افراد عادی در تشخیص ویحیح 

 های اساسی در پذیرش معرفتی آنها هستند.له چالشها، ازجماین تجربه

آور هسیتند کیه بیا های فراحسی ف ط در ویورتی اطمینیاناز منرر متون دینی، تجربه

دهید کیه ایین ها نشیان میمعیارهای قرآنی، روایی و ع لی سازگار باشند. برخی گاارش

طور ش معرفتیی آنهیا بیهاند؛ امیا ارزمثاب  بخشی از معرفا انسانی مطرح شیده ها بهتجربه

های مست ل، قطعی نیسا و به تأیید معصیوم نیازمنید اسیا. تریاوت بنییادین مییان تجربیه

فراحسی معصومان و غیرمعصومان در مصونیا معصیومان از خطیا، و تأثیرپیذیری افیراد 

ها بیدون عرضیه بیر معیارهیای عادی از عوامل بیرونی اسا. بنابراین پذیرش ایین تجربیه

رو رجوع به معصوم برای تأیید یا ترسیر چنین اند منجر به گمراهی شود؛ ازاینتودینی می

ای واقعیی و دارای های فراحسی پدیدههایی ضروری اسا. درنهایا اگرچه تجربهتجربه

 ^های وحیانی و با نریارت معصیومانمرفیا معرفتی هستند، ف ط در چارچوب آموزه

  ل معرفا دینی به آنها استناد کرد.مثاب  من ع مست توان بهمعت رند و نمی
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Abstract 
The problem of evil is a central challenge in theology and a core topic in 

the philosophy of religion. It's typically presented through two formulations: 

the "logical argument" and the "evidential argument," both focusing on 

the apparent inconsistency of evil with the existence of an all-knowing, all-

powerful, and all-benevolent God. John Hick categorizes responses to the 

problem of evil—based on their acceptance or rejection of evils 

incompatible with God's existence—into "general defeaters," "defenses," 

and "theodicies." Allameh Jafari found none of the existing responses to 

the problem of evil within the Islamic philosophical and theological 

traditions to be sufficient. He proposed new, overarching principles. Since 

some of his statements might suggest an inconsistency to the reader, they 

warrant collection, articulation, and comparison with contemporary 

answers to the problem of evil. A key finding of this research is that 
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Allameh Jafari's views require a two-stage explanation regarding the 

problem of evil. In the first stage, he considers trials and hardships as 

prerequisites for perfection or for reaching the "Malakuti Self" (Self of the 

Divine Realm). This aligns with a type of Irenaean theodicy and is 

comparable to Hick's soul-making theodicy. In the second stage, Allameh 

Jafari believes that by transcending the "natural self" and attaining the 

Malakuti Self, humans achieve a "higher understanding" where they 

perceive no evil whatsoever. Consequently, there's no need to justify evils. 

This second stage can be understood as a "general refutation" for the 

existence of evils. 

Keywords 

Problem of Evil, Allameh JafariLife, Centrism, Cultivating the Spirit, 

General Refutation. 
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شر در مقایسه  ۀمسئل ۀتحلیل دیدگاه علامه جعفری دربار 
 های کلیایرنائوسی و ردیه ۀبا تئودیس

هنگامه حقی یاسکیابی             1حمید حسنی
2

 

 11/14/1414تاریخ انتشار آنلاین: 15/12/1413 تاریخ پذیرش:15/12/1413: تاریخ اصلاح15/11/1413تاریخ دریاف : 

 چکیده

های اصلی الهیات، و نیز یکی از ماضاعات محاری فلسفه دین است. ایون مسوئله کی از چالشی مسئلۀ شر
وجواد  شاد و بر ناسازگاری شرور بااقامه می« برهان استقرایی»و « برهان مجاقی»به طار معمال با دو تقریر 

  نوییرش یوا عودم شر را بور اسوا ۀهای مسئلخداوند عالم، قادر و خیرخااه مالق متمرکز است. تالی ناسخ
کجود. بجدی میدسوته« هاتئادیسوه»و « هادفاعیوه»، «های کلیردیه»نییرش شرور ناسازگار با وجاد خدا، به 

های مارح در سجت فلسفی و کلامی اسلام به مسئلۀ شر را کافی ندانسته و کدام از ناسخعلامه جعفری هیچ
مفاد برخی سخجان ایشان شائبۀ ناسازگاری را در مبانی جدیدی به صارت کلی مارح کرده است و ازآنجاکه 

های جدید بوه مسوئلۀ شور هسوتجد. از کجد، شایستۀ گردآوری، تقریر و مقایسه با ناسخذهن خاانجده ایجاد می
ای دربارۀ مسئلۀ شر است. ایشان های علامه مستلزم بیانی دو مرحلهنتای  نژوهش حاضر این است که دیدگاه
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« مون ملکواتی»ئات و ناملایمات را هموان شورطی بورای اسوتکمال یوا رسویدن بوه نخست، ابتلا ۀدر مرحل
 ۀنییر است. ایشان در مرحلداند که ناعی تئادیسۀ ایرنائاسی است، و با تئادیسۀ نرورش روح هیک مقایسهمی

دسوت « فهوم بورین»ناعی و رسیدن بوه مونِ ملکواتی، بوه« خاد طبیعی»دوم، معتقد است انسان با عبار از 
« ردیۀ کلی»تاان یک این را می رو به تاجیه شرور نیازی نیست، وبیجد؛ ازاینگانه شری نمییابد که هیچمی

 بر وجاد شرور دانست.

 هاکلیدواژه

 محاری، نرورش روح، ردیۀ کلی.مسئلۀ شر، علامه جعفری، حیات
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 مقدمه

هیا ایین دردهیا و رنیجاز دیرباز تاکنون زندگی انسان آمیخته بیا درد و رنیج بیوده اسیا. 

ترین شیوند کیه گیاهی آن یدر سیهمگین هسیتند کیه تیا عمییقشروری در نرر گرفته می

کنند و باورها و اعت ادات فرد به وجود خدا را به سیوی های شخصیا انسان نرول میلایه

کلاسکی معت د اسیا شیر بیرای ییو فیرد خیداباور دهند. جی. اچ. موالحاد سوق می

معنا که بین واقعیا شرور از یو سو، و باور به خیدای قیادر مطلیق و  مسئله اسا؛ به این

شییر   . مسییئل(McCloskey, 1960, p. 97)عییالم مطلییق از سییوی دیگییر، تنییاقد وجییود دارد 

های مختلری از اعت اد به ثنویا تا تشکیو در اعت اد به وجود خدا داشته اسیا. بیا شکل

و دلیلی علییه وجیود خیدای عیالم مطلیق، قیادر مثاب  قرینه این وجود، امروزه مسئل  شر به

 شود.مطلق و خیرخواه مطلق اقامه می

در مواجهه با استدلال م تنی بر شر، اول وجود شروری کیه درمیاهر بیا وجیود خیدا 

ناسازگارند، ممکن اسا پذیرفته یا انکار شوند. در حالا دوم، مسیئل  شیر اویلا  شیروع 

گوینید. ییو امکیان دیگیر می« 1ردی  کلی»عمول هایی را به طور مشود. چنین پاس نمی

گرته را بپذیریم و یو تئودیسه یا نرری  عدل الهی ارائیه دهییم و این اسا که اول پیش

توان حالات و دلایلی تووییف شود میبگوییم برای هر شر بالرعلی که در عالم یافا می

 ن دیگیر ایین کرد که وجودشیان در ازای شیرور موجیود در عیالم، مع یول اسیا. امکیا

 ارائیه دهییم؛ بیه ایین ویورت کیه نشیان دهییم هییچ ناسیازگاری « دفاعیه»اسا که یو 

 منط ی بین وجود شرور و خدا در کار نیسا، بدون اینکه به دلاییل وجیود شیرور اشیاره 

 .(Tooley, 2021)کنیم 

علامه محمدت ی جعرری، فیلسوف معاور مسلمان، اگرچه اثری مست ل دربارۀ مسئل  

لای دیگر نرریات خویش به طور پراکنده از شرور سخن گرتیه، د شر ندارد، در لابهجدی

کننیده نیافتیه اسیا. های رایج در سنا فلسری و کلامی اسلام به مسئل  شر را قانعو پاس 

های حیات و اقسام آن، منشأ احساس وجود شرور در وی کوشیده اسا با ترکیو مؤلره
                                                           

1. Total Refutations 
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تییوان بییه حیییات معمییول، حیییات مع ییول، عینییو لییه میها را توضیییح دهیید؛ ازجمانسییان

محوری، فهم بیرین، خودخیواهی و خودمحیوری، و از خودبیگیانگی اشیاره کیرد حیات

 .(09-04، وص 0300)جعرری، 

در اینجا میا بیا دو مسیئله میواجهیم. مسیئل  نخسیا، شیائ   وجیود تنیاقد در برخیی 

خصیوه لاسر  پیش از خود بیهتع یرهای علامه جعرری اسا. ایشان از سویی، دیدگاه ف

گویید: و از سیوی دیگیر می (03، ه3  ،0309)جعریری، کنید رد می را« بودن شیرورعدمی»

محوری کنار گذاشته شود، عاقلی بگوید که شری در دنییا رود که اگر حیاتگمان نمی»

خییواهیم اییین دو تع یییرِ درمییاهر متنییاقد . در ابتییدا می(09 ، ه0300)جعرییری، « وجییود دارد

علامه جعرری را تحلیل کنیم و ب ینیم آیا ایراد تناقد وارد اسا. مسئل  دوم ما این اسیا 

علامه دربارۀ شر را استخرا  کنیم و ب ینیم آیا قرابتی بین این دیدگاه و  ۀکه آرای پراکند

های علامیه های نامر به مسئل  جدید شر وجود دارد ییا نیه. در ایین راسیتا، دییدگاهپاس 

ا تئودیس  پیرورش روح جیان هییو ییا همیان تئودیسی  ایرنائوسیی و سیپس جعرری را ب

کنیم و دربارۀ ن یاط اشیتراک و افتیراق نرریی  علامیه های کلی م ایسه میترین ردیهمهم

کنیم تیا ب ینییم آییا در دییدگاه ایشیان مایتیی نسی ا بیه ها بحث مییجعرری و این پاس 

 های ایرنائوسی وجود دارد یا نه. تئودیسه

ای از موضیوع م الیه ارائیه خیواهیم داد. سیپس مسیئل  ر راستای این هدف، ابتیدا پیشیینهد

های آن را بییان خیواهیم کیرد. در مرحلی  بعیدی، تیرین اسیتدلالجدید شر و آخیرین و مهم

وجیو و بییان خیواهیم کننده در دیدگاه علامه جعریری دربیارۀ شیر را جسیاهای تعیینمؤلره

دهندۀ های پرورش روح و اختیار کیه جیاء تشیکیلها را با تئودیسهکرد. درنهایا این دیدگاه

 خواهیم کرد.  شر م ایسه  های کلی بر مسئلترین ردیهتئودیس  ایرنائوسی هستند، و مهم

توان یافا. در ایین دربارۀ دیدگاه علامه جعرری راجع به مسئل  شر ف ط سه نمونه می

ییو دهیم که در هیچدهیم و نشان میرح میاختصار شقسما، هریو از این موارد را به

مثاب  یو پاس  مدون به مسئل  جدید شر همچیون دیگیر از آنها دیدگاه علامه جعرری به

 های رایج بررسی نشده اسا.پاس 

گرتارهیا در فلسیر  دیین در محیل پژوهشیگاه علیوم ( در دومیین درس0383نصری )
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انید. را دربارۀ مسئله شر بررسیی کرده انسانی و مطالعات فرهنگی، دیدگاه علامه جعرری

های مؤثر در دیدگاه علامه دربارۀ مسئل  شر، همچیون گرتار، به مؤلرهایشان در این درس

انید. بیاوجوداین، وی تأکید کرده« تصور انسان از خدا»و « عدالا»، «شخصیا»، «حیات»

ل  شیر یعنیی های جدید بیه مسیئیو از پاس مشخص نکرده که دیدگاه علامه لیل کدام

ردی  کلی، دفاعیه و تئودیسه قرار گرفته و چه نس تی میان پاس  ایشان با تئودیس  پرورش 

 روح جان هیو برقرار اسا.

( به طور مرصل، به تئودیس  پرورش روح پرداختیه اسیا و 0330آبادی )خلیلی نوش

جیان  بسیار کوتاه و مختصر به ش اها دیدگاه علامه جعریری بیا تئودیسی  پیرورش روح

های موجود در دیدگاه علامه جعرری بیا ایین هیو پرداخته اسا. اما در این اثر، تراوت

 تئودیسه بررسی نشده اسا.

ترصیل به موضوع شر از دیدگاه علامه جعریری پرداختیه اسیا. از ( به0330پناه )دین

ت حییا»نرر او، بر اساس دیدگاه علامه جعرری برای حل مسئل  شرور، ت یین دو موضوع 

« هاعییدالا و حکمییا خداونیید در جریییان خل ییا و سرنوشییا انسییان»و « و فلسییر  آن

کننیده در را دو مسیئل  تعیین« حیات مع یول»و « محوریحیات»ضروری اسا. ایشان نیا 

داند. ولی در این م اله، پاس  علامه جعرری به وورت منسجم دیدگاه علامه جعرری می

 جدید به مسئل  شر ارزیابی نشده اسا.های و مدون نیامده و در قالب پاس 

 های اصلی. مسئلۀ جدید شر: تاریخچه و استدلال1

در نرر « هم  چیاهای بد»را به معنای اعم، معادل « شر»اگر همچون بیشتر فلاسر  معاور، 

،  - های جسمانی و لهنیی، کارهیای بید عامدانیه، خطاهیا و ف یربرای مثال رنج - بگیریم

 آفرین لسییوف و مترکییر دینییی غربییی و اسییلامی، شییر را مشییکلبییدیهی اسییا کییه هییر فی

 کم تا حدی تلاش کیرده اسیا منشیأ آن و نحیوۀ تریوق بیر آن ییا اجتنیاب یافته و دسا

غربیی دربیارۀ مسیئل  شیر، پیانویس   از آن را ت یین کند. تعج ی ندارد که تأملات فلاسیر

هیای از این میان، یکی از بخش .(Hickson, 2014, p. 4)دیگری بر افلاطون دانسته شده اسا 

دانسیته شیده اسیا « نخستین بیان مست ل در فلسر  یونیان در میورد مسیئل  شیر» جمهور 
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(Chase Greene, 1944, p. 298)ازآنجاکه یو خدا خیوب »نویسد: . افلاطون در این کتاب می

که برای علا تنها چیاهای اندکی از حوادثی اسا  - بنا به ادعای بیشتر مردم - اسا، او

تیر از چیاهیای بید هسیتند. او افتد؛ زیرا در زندگی ما چیاهای خیوب کمانسان اتراق می

تنها مسئول چیاهای خوب اسا؛ ولی ما باید علا دیگری برای چیاهای بید پییدا کنییم 

 .(Plato, 1997, 350c)« که ]آن علا[ خدا ن اشد

بیه اپیکیور، فیلسیوف  ترین ت ریرهای تاریخی مسیئل  شیر، مربیوطیکی دیگر از مهم

عصر ارسطو اسا که در قیرن هجیدهم، دیویید هییوم آن را احییا کیرد. هییوم یونانی هم

آییا خیدا خواسیتار »گویید: کند و میهای اپیکور دربارۀ خدا را دوباره مطرح میپرسش

توانید امیا تواند؟ در این ویورت نیاتوان اسیا. آییا میجلوگیری از شرور اسا، اما نمی

خواهد که از شیر جلیوگیری تواند و میدر این وورت بدکار اسا. آیا می خواهد؟نمی

 .(Hume, 1933, p. 100)« کند؟ در این وورت شر از کجا آمده؟

رسید در اما شکل امروزی استدلال شر بر این واقعیا متمرکا اسیا کیه بیه نریر می

که باید هیر آن کیس ای هستند گونهعالم، حالاتی وجود دارند که بد، یا ناخوشایند یا به

اسیتدلال ایین   رسید بیرای ممانعیا از وقوعشیان کیاری کنید، و در ادامیکه دستش می

گیردد. ایین شود که وجود این حالات چگونه با وجیود خیدا جمیع میپرسش مطرح می

توان بیه ( این استدلال را می0شود: عصاره و چارچوب کلی در دو قالب اولی ت ریر می

که نشان دهد شروری وجود دارند کیه بیه طیور نحویاقامه کرد؛ به ای کاملا  قیاسیشیوه

( 0شیود. منط ی با وجود خدا ناسازگارند. به این ت ریر، استدلال منط ی شر نیا گرتیه می

ای ت ریر کیرد؛ توان به وورتی است رایی، احتمالاتی و قرینهعصارۀ اولی استدلال را می

ییا شیاید  - موجودند و وجود خدا را نامحتمل به این وورت که شروری داریم که واقعا  

 .(Tooley, 2021)سازند می - بسیار نامحتمل

اتیم   ای شر دانسا که نسیختوان استدلال قرینهترین ت ریر از استدلال شر را میمهم

 آن را ویلیام رو اقامه کرده، و دارای دو ت ریر است رایی و بیای اسا.

 ن چنین ت ریر کرد:تواای شر را میاستدلال قرینه

توانید . مواردی از رنج شدید وجود دارند که یو موجیود قیادر و عیالم مطلیق می0
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تیر، تر، و نه به قیما یو شر مساوی یا بارگدادن یو خیر بارگبدون ازدسا

 از وقوعشان جلوگیری کند.

. یو موجود عالم مطلق و خیرخواه مطلق از وقیوع هیر رنیج شیدیدی کیه بتوانید، 0

رفتن ییو کند، مگر اینکه جلوگیری از وقیوع آن مسیتلام ازدسیاری میجلوگی

 تر باشد.تر یا به قیما یو شر مساوی یا بارگخیر بارگ

 . هیچ موجود عالم مطلق، قادر مطلق و خیرخواه مطل ی وجود ندارد.3

های ع لانی بیرای رو اگر ما زمینهاین استدلال معت ر اسا؛ ازاین»گوید: ویلیام رو می

پذیرش م دماتش داشته باشیم، به همان میاان، زمین  ع لانی بیرای پیذیرش خیداناباوری 

 .(Rowe, 1991)« خواهیم داشا

 کند:اولی این ت ریر خویش را چنین بیان می  مایبعدها رو درون

 هیچ حالا مشخصا  خیوبی وجیود نیدارد کیه ییو موجیود عیالم و قیادر مطلیق 

موجیه سیازد  E2و  E1به قیمیا ارتکیاب  آوردن آن حالا خوبدسارا در به

(Rowe, 1991, p. 72). 

«(E1 »سیوزی جنگیل اشاره به موردی دارد که در آن ییو گیوزن در اثیر آتش

اشیاره بیه دختیر جیوانی دارد کیه بیا « E2»مییرد و پس از تحمیل درد و رنیج می

 خشونا مورد تجاوز و ضرب و شتم قرار گرفته و کشته شده اسا(.

بنیدی ط  ه ماری به ت ریرهای مختلف استدلال شر داده شده اسا. ییوهای پرشپاس 

های محتمیل بیه مسیئله را بیه ( ارائه کرده اسا. وی پاس 1991ها را تولی )مرید از پاس 

ییا « هاتئودیسیه»و « هادفاعییه»، «های کلییردییه»شیوۀ ت سییم ثنُیایی بیه سیه دسیت  کلییِ 

. از نرر تولی، اسیتدلال شیر ییو ادعیای اولییه و کندبندی میهای عدل الهی ط  هنرریه

کننده دارد. وی مدعی اسا واقعیاتی در ارت اط با شرور در عالم وجود دارنید: اول تعیین

سیازند و دوم اینکیه، اگیر ایین نیامع ول می 1اینکه، بیاور بیه وجیود خیدا را در بیدو امیر

اهای دیگری که میا بیه نحیو لاتِ نامطلوب همراه با همه چیواقعیات، مرت ط با حالات به
                                                           

1. Prima Facie 
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ها موجهیم، در نرر گرفتیه شیوند، بیاز هیم اوضیاع استنتاجی یا غیراستنتاجی در باور بدان

تراوتی نخواهد کرد؛ یعنی بیاور بیه وجیود خیدا بیا درنررگیرفتن همی  شیواهد موجیود، 

 .(Tooley, 1991, p. 110)نامع ول اسا 

تواند یکی از دو ادعیای اول و دوم می اکنون در مواجهه با استدلال بالا، فرد خداباور

ای کم فرض گیرد کیه واقعییات شیرورانهرا نپذیرد. به این وورت که فرد باورمند دسا

سیازند؛ امیا سیپس وجود دارند که در شرایط یکسان، باور به وجود خدا را نامتحمیل می

گرفتیه  استدلال کند هنگامی که آن واقعیات شرورانه با مجموع شیواهد موجیود در نریر

تواند مع ول باشد. احتمال دیگر این اسیا کیه فیرد ادعیای شوند، باور به وجود خدا می

ای وجود ندارد که باور به وجود خیدا تری کند و بگوید که هیچ واقعیا شرورانهبنیادی

رو شیود؛ ازایینرا در بدو امر نامع ول سازد. در این وورت، استدلال شر اولا  آغاز نمی

 .(Tooley, 1991, p. 116)نامد استدلال شر می« کلی  ردی»سخی را تولی چنین پا

تواند از دو راه متراوت پییش اما مواجه  نخسا، یعنی پذیرش وجود شرور، خود می

رود. یو راه این اسا که یو تئودیس  کامل ارائه دهییم؛ یعنیی اول اینکیه، بیرای همی  

وجییودش مع ییول باشیید و شییوند، حییالتی را توویییف کنیییم کییه شییروری کییه یافییا می

ای باشد که با فرض وجودش، یو موجود قیادر و عیالم مطلیق را در تجیویا شیر گونهبه

مورد بحث، اخلاقا  موجه سازد. و دوم اینکه، اث ات کند که باور به این امر مع یول اسیا 

. راه دیگر ایین اسیا کیه ییو (Tooley, 1991, p. 117)که هم  شرور از این راه مجاز هستند 

کوشید نشیان دهید کیه فاعیه ارائه دهیم و دفاعیه از نریر تیولی یعنیی اسیتدلالی کیه مید

که دلایلی وجیود دارنید کیه موجیود  - کم احتمالا  درسا اسایا دسا - درسا اسا

سیازند. تریاوت دفاعییه بیا نکردن از شیرور، موجیه میقادر و عالم مطلق را در جلوگیری

وشد تنها نشان دهد که چنین دلایلی وجیود دارنید؛ کتئودیسه در این اسا که دفاعیه می

 .(Tooley, 1991, p. 117)نه اینکه به وورت جائی آن دلایل را برشمارد 

 . مبانی علامه جعفری دربارۀ شرور2

 تحلیل شرصیت خیصم،علامه جعرری هنگام ارائ  دیدگاه خویش دربارۀ شرور در کتاب 
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نرر اسا که بیشیتر کسیانی داند و با خیام هممیترین مسائل فلسره این مسئله را از مشکل

. (90، ه 0300)جعرییری، اند انیید، دچییار حیییرت شییدهکییه بییه دن ییال فهییم اییین مسییئله بوده

داند. علامه جعرری معت د اسا خیام و کننده نمیحل خیام را نیا قانعباوجوداین، وی راه

 اد مییان مادییات، اول اینکیه، اند با بازگرداندن شرور به تبیشتر اندیشمندان تلاش کرده

نس ا مست یم بین شرور و خداوند را نری کنند و دوم اینکه، نشان دهند که ایین ت یادها 

. از نرر علامیه جعریری، خییام و (04، ه 0300)جعرری، شرور قلیل و لازم  خیر کثیر هستند 

امیری عیدمی اند، و اینکه شیر نیه ت یاد اسیا، نیه درستی تعریف نکردهسینا شر را بهابن

هایی همچیون پاسی البلاغده ترجمه و تفسیر نهدا. ایشان همچنین در (00، ه 0300)جعریری، 

دانسیتن شیر را میردود بودن ن یص و شیر در جهیان در م ابیل خییر کثییر، و عدمیاندک

. باوجوداین، در جای دیگر، ادراک شیرور را ناشیی (03، ه 3،  0309)جعرری، دانسته اسا 

گوید اگر این عینیو کنیار گذاشیته شیود، هییچ داند و میمی« وریمححیات»از عینو 

. با نرر به تع یرهیای (09 ، ه0300)جعرری، عاقلی نخواهد گرا که در عالم شر وجود دارد 

نماید که گویا بین تع یرهیای علامیه جعریری دربیارۀ شیرور تنیاقد وجیود بالا چنین می

  انی دیدگاه ایشان را دریابیم.رو برای داوری دقیق باید ابتدا مدارد؛ ازاین

 . تعریف شرور2-1

گوینید، گیاهی گوید در لهن افرادی کیه از مسیئل  شیر سیخن میعلامه جعرری می

، گیاهی «پدیده یا موضوع ناشایستی اسا که باردار پلیدی و زشتی اسیا»م صود از شر 

« جیودعیدم و ت یاد ناسیازگار بیا و»اسا و گاهی « امری ضد قانون حکما»نیا م صود 

گوید هیچ عاقلی وجیود شیر در عیالم . ایشان درنهایا می(00-04، وص 0300)جعرری، اسا 

گوید هر واقعیتی، چه وجیودی و چیه عیدمی، زمیانی شیر پنداشیته پذیرد و نیا میرا نمی

ت ع اگر امری بیا حییات ملائیم باشید، خییر ، و به«با حیات تااحم داشته باشد»شود که می

مه جعرری معت د اسا این تل یی از خییر و شیر نییا تل یی و نگیاهی شود. علاپنداشته می

 .(09، ه 0300)جعرری، سطحی اسا و باید کنار گذاشته شود 

ای که در ارت اط تأثر و تأثیر هر پدیده»کند: علامه جعرری در بیانی مشابه تصریح می
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نوی انسیان را مرتریع با وجود انسانی مث ا باشد؛ یعنی بتواند نیازی از نیازهای مادی یا مع

ای که موجب اختلال در تیأثیر و تیأثر مث یا در ارت یاط بیا سازد، خیر اسا، و هر پدیده

وجود انسانی بوده و ن صی در موجودیا یا موقعیا قانونی آدمی وارد آورد، شر نامییده 

 .(03، ه 00،  0309)جعرری، « شودمی

 شناسی. ضرورت انسان2-2

شناسیی وی ممکین بیارۀ شیرور بیدون توجیه بیه انساندرک م انی علامه جعرری در

ترین عنصر در مسئل  شیر کنندهنیسا. به طور خاه در دیدگاه ایشان، حیات انسان تعیین

اسا. علامه جعرری معت د اسیا هوییا انسیان را هییچ موجیودی جیا آفریننیدۀ انسیان 

 ۀبودکننییدتییااحمِ نا»و « حیییات ط یعییی»توانیید بشناسیید و اییین موجییود در گییذرگاه نمی

هیای توانید از آلام و ناگواریتا زمانی کیه اسیتعدادهای خیود را نشناسید نمی« نوعانهم

 .(3030 ، ه00،  0380)جعرری، نجات یابد پرشماری که پیرامون او را فراگرفته اسا، 

هیای عنصیر انط یاق بیا واقعیا»از نرر علامه جعرری، انسان دارای دو عنصر اساسییِ 

. ایشان تأکیید (30، ه 0،  0309)جعریری، اسا « صر آرمانی و اوتوپیاییعن»و « جاری ط یعی

کند که این دو عنصر را ن اید مست ل از یکدیگر دانسا، بلکه انسان موجیود واحیدی می

اسا که با مختل شدن یکی از این دو، انسان نخواهد بود. عنصر اول بعُید میادی اسیا و 

 .(38، ه 0،  0309)جعرری، عنصر دوم همان بعُد معنوی اسا 

 . حیات معقول2-3

کنید. بندی میعلامه جعرری با توجه به دو بعد بالا، حیات را به جهات مختلف دسیته

توان به سه قسمِ حیاتِ ط یعیِ محید، حییاتِ وی معت د اسا حیات را از یو جها می

 بندی کرد. نیوع اول حییات درهای مهارنشده، و حیات مع ول ط  همستهلو در خواسته

هم  جانداران وجود دارد؛ اما نوع دوم منحصر به انسانی اسا که امیالِ مهارنشده، کنترل 

نیافتنی و اند؛ اما حیات مع ول، نه یو حیات خیالی و اتوپیایی دسیااو را به دسا گرفته

نه یو تأمل ع لانی ورف اسا، بلکه حییاتی اسیا کیه در آن ابعیاد اوییل حییات در 
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 .(0500، ه 4،  0309)جعرری، شود آنها تأمین می مسیر کمال و بارورگشتن

بندی علامه جعرری در جای دیگر، حیات را به حیات معمول و حییات مع یول دسیته

کرده اسا. منریور از حییات معمیول، حییات بیولوژییو اسیا کیه در همی  جانیداران 

های حیات معمول جلب سیود و دفیع ضیرر مشترک و بر اساس حب لات اسا. ویژگی

قییراردادن خییود در وضییع مطلییوب، و قییراردادن چیاهییای دیگییر در خییار  از  شخصییی،

از حیات مع ول ایین اسیا  . در م ابل، منرور(00 ، ه0380)جعرری، های خود اسا خواسته

که زندگی انسان بر محور اوول ع لی ثابتی باشد و وحدتی بین حیات و شخصییا او از 

 یول سرشیار از اندیشیه و اختییار اسیا. نرر سیر به سوی تکامل برقیرار باشید. حییات مع

حیات مع ول دارای ابعاد گوناگون اسا. اولین بعد مادی آن اقتصاد اسا. بخیش دیگیر 

گونه واقعیتی جا همان فعالیا لهنی در بر ندارد؛ یعنی حرکا علوم لهنی اسا که هیچ

 یی دار لهن از م دمات روشن، رو به ق یایایی کیه درک آنهیا هیدف تلفعالانه و هدف

شده اسا. درنهایا بخش دیگر در حیات مع یول، عمیل و گروییدن در مسییر و جهیا 

 .(90، ه 0383)جعرری، کمال اسا 

وجودآمیدنِ فهیمِ که عاملِ به« حیات مع ول»گوید اگر با ورود در علامه جعرری می

بودن آن بیرای میا برین اسا، به چهیرۀ ط یعییِ عینیی و میادی جهیان بنگیریم، پدییداری

. فهیم بیرین یعنیی برداشیا کیاملا  (030، ه 0380)جعریری، ی قابل فهیم خواهید شید خوببه

وحیح از واقعیات با دید گسترده به آنها، و درییافتن واقعییات، ماننید دریافیا لات کیه 

 .(08، ه 0،  0309)جعرری، پذیر اسا ف ط در علم ح وری خودآگاه امکان

 . اختیار2-4

« سرشیار از اختییار و اندیشیه»حییات مع یول را که گرته شد، علامه جعریری همچنان

عرری اختیار را بیه معنیی داند؛ اما تعریف ایشان از اختیار کمی پیچیده اسا. علامه جمی

دادن توانایی خودِ ط یعی و منِ انسانی به انجام و ترک کار، و تسیلیم مین انسیانی ازدسا

وی، همیی   . بییه ع یییدۀ(404، ه 4،  0309)جعرییری، کنیید بییه میین ملکییوتی یییا روح تل ییی می

ای که آوردن، شدن و تکامل روحی اسا و هر مرحلهدساهای ارادی ما برای بهفعالیا
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شویم که روح میا اقت یای تری ت دیل میگذاریم، به موجود تازهدر این راه پشا سر می

آن را دارد. از نرر علامه جعرری، این موجودیا جدید که ناشی از وابسیتگی اختییار میا 

  شیود انسیان از مرحلیپایان اختیار روانی اسا که س ب می  ه امرونهی الهی اسا، نتیجب

 .(40، ه 4،  0399)جعرری، وعود کند « توانم انجام ندهمتوانم انجام بدهم و میمن می»

گوییید در خواسییتنِ اختیییاری، نرییارت و علامییه جعرییری در ت یییین مرهییوم اختیییار می

رد کیه در خواسیتنِ ویرف ضیرورت نیدارد کیه روشین وجیود دا« من»تسلطی از ناحی  

یا خواسا ورف، یو نوع خواسا غیراختیاری اسا. ریشی  « خواستن خالص»شود می

بیا زنیدگی مطلیوب اسیا کیه سی ب احسیاس لیذت و الیم  «من»ادام  اولی کار غریاۀ 

، 0334)جعریری، شیود ها به نیافع و م یر میرو لذت و الم س ب ت سیم پدیدهشود؛ ازاینمی

توان چنین گرا که از نرر علامه جعرری، اختیار دو معنیا دارد: اختییاری کیه می .(40ه 

های مادی اسا، و اختیاری که وابسته به دستورات الهیی اسیا؛ در بند غریاه و خواسا

کنید. از اینجیا به این وورت که انسان هرآنچیه خیدا انتخیاب کیرده اسیا، انتخیاب می

 شود.ار و تکامل، ماهر میمرهوم تکلیف در شناخا اختی

 . تکلیف2-5

دانید کیه ای تکاملی برای روح از جانیب خداونید میعلامه جعرری تکلیف را برنامه

ها اسا. اگر اختیاری در کار ن ود، تکلیف هم وجهی نداشیا؛ عامل محرک روح انسان

  ،0300)جعریری، طور که بیرای جمیادات، گیاهیان و حیوانیات تکلیریی وجیود نیدارد همان

 ایشان، تکلیف مستلام اختیار، و اختیار مستلام تکلیف اسا. . ط ق نرر(093-098وص 

از نرر علامه جعرری، تکالیف الهی س ب تعدیل غرایا انسانی اسا. تعدیل غرایا بیه 

شدن فعالیا غرایا نیسا. در عین حال که وجود غریاه ضروری اسا، هیچ معنی ممنوع

های دارای رشد ع لیی هم انسانآید و ف ط انسان، آنکاری از آن برای رفع ن ص برنمی

اند که عوامل و نتایج سازندگی و اهداف هایی با تکامل روحی( در اجتماعو قل ی )انسان

کننیید و از عوامییل اخییتلال و ن ییص در حیییات بشییری رنییج عییالی اجتمییاعی را درک می

هایی هستند که امیال اهای رشدیافته شخصی. شخصیا(305، ه 0،  0309)جعرری، برند می
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های حیوانی خود را با ره یری مین ییا شخصییا تکیاملی روح، کیاملا  مهیار و و خواسته

 .(330-330، وص 0،  0309)جعرری، اند تعدیل کرده و طعم کمال انسانی را چشیده

 . شناخ 2-6

را مطیرح « تکامیل»علامه جعرری بیرای ت ییین نسی ا ناملایمیات و انسیان، موضیوع 

داند. گاهی مراد از شناخا، شناخا نرری بیه و تکامل را نیا بسته به شناخا میکند می

رود و ن ش موجود در جهیان وسیل  تع ل اسا و گاهی شناخا نرری از تجربه فراتر می

 ، 0300)جعریری، گویید می« ن طیه نریر فلسیری»کنند کیه علامیه بیه آن هستی را بررسی می

رود و بیه مسیائل و تع یل فلسیری نییا فراتیر میی و گاهی شیناخا از اندیشیه (04-03ویص 

بعید میذه ی  یابید.اسا دسا می« گسترش من»یا « شکوفایی روحی»شهودی که نوعی 

هیای علمیی، فلسیری، شیهودی و بعد دیگری از شناخا اسیا کیه در آن، همی  دریافا

کنیم؛ بیه ایین ویورت کیه خداونید م یدمات و اخلاقی را مستند به خواسا خداوند می

آوردن دسیایط کمال و رسیدن بیه آن را از بنیدگانش خواسیته اسیا و انسیان بیا بهشرا

توانید بعید میذه ی های گوناگون در مسیر گردیدن شخصیا انسانی خیویش میمعرفا

 .(00-03، وص 0300)جعرری، شخصیا را کامل کند 

 ان سیاط عیالی»ها، بیه تع ییر علامیه جعریری، دارای ییو انسان به دن ال این شیناخا

رسید و شیرافیا کننده میشود و با این توانایی انسان بیه ییو احسیاس اشی اعمی« روانی

هیا را مسیتند بیه گاه فروغ الهی مورد توجه قرار دهد و اگر ایین دریافاهستی را از جلوه

شیود؛ بیه ایین معنیی کیه همی  آنهیا را خواسا خداوند کند، شخصیا آدمی کامیل می

بعاد کمال که خداوند ووول به آن را از بنیدگانش خواسیته مثاب  م دمات و شرایط یا ابه

 .(00، ه 0300)جعرری، اسا، در نرر بگیرد و به آنها عمل کند 

 ها. عدال  الهی و رنج2-7

ها م تنیی بیر خودخیواهی اسیا. ایین ط یعیا از نرر علامیه جعریری، ط یعیا انسیان

رو بایید گریا ان بپذیرد؛ ازاینمثاب  ایدئال در حیات انستواند عدالا را بهخودخواه نمی
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پیذیر نیسیا ها امکاندرک مرهوم عدالا الهی بدون بالارفتن از ط یعا معمیولی انسیان

. از نرر علامه جعرری، این بالارفتن یا وعود به ایین معنیا نیسیا کیه (00، ه 0300)جعرری، 

ط یعیی های بتوان زندگی ط یعی و عوامیل و نتیایج ط یعیی آن را نادییده گرفیا. پدییده

شیوند ن ص ارزیابی مییزمانی که انسان تحا ره ری منِ برتر یا شخصیا قرار دارد، بی

گیرنید. پیس از شان در حیات ایدئال مورد استراده قرار میو هریو به اندازۀ تأثیر واقعی

های گسیییخت  زنییدگی، و ع ییور زمییان ط یعییی، تحییا تییأثیر شخصیییا قییرار آن، پدیییده

گییرد، شیروع ی که شخصیا انسانی زمام امور را به دسیا میگیرد. این زندگی زمانمی

های جهان هسیتی بیرای اشیخاه . در این هنگام پدیده(300، ه 3،  0393)جعرری، شود می

بسیا نمایید و چهها کیه بیرای او زی یا میبسیا زشیتیشیود، چهفوق معمولی دگرگیون می

. بیه همیین (300، ه 3،  0393ی، )جعریرکنید ها که برای او زشا و ناهنجار جلوه میزی ایی

گیر خواهنید نحوی دگرگیون جلیوهسان، شرور نیا تحا تأثیر شخصیا برای شخص به

 شد. ما در ادامه، دربارۀ این نرریه با عنوان یو ردی  کلی بحث خواهیم کرد.

از نرر علامه جعرری، اختیار انسان در م ابل دیگر عوامیل بیرونیی و درونیی محیدود 

ر حال، اختیار وجود دارد. بیه دلییل محیدودبودن افکیار انسیانی، عوامیل اسا؛ ولی به ه

کنید. هیای او را بیی اثیر میکنید و درنتیجیه ارادهزیادی در محاس ات انسان دخالیا می

کنید؛ بیدین ویورت کیه ایشان دو مرهوم دینیی ق یا و قیدر را در ایین راسیتا ترسییر می

)جعریری، سا، بلکه از روی اختییار اسیا یو از کارهای انسانی ناشی از قدر الهی نیهیچ

. بخشی از شرور نتیج  ت هکاری، بطالا و نادانی اسا که آنها نییا بیه (004-000، وص 0300

)جعریری، یابید نوب  خود، معلول سودپرستی انسان اسا کیه در جهیان هسیتی بازتیاب میی

ه بیا ارادۀ شیدن جهیان هسیتی کی. از نرر ایشان، ق ا نییا یعنیی سیستماتیو(093، ه 0300

ها ارت اطی ندارد؛ اگرچیه خداوند انجام گرفته اسا و این ق ا به کارهای اختیاری انسان

 .(005، ه 0300)جعرری، شود نتایج آنها در مجموع  هماهنگ جهان بازتاب می

 . ابتلائات و رؤی  ملکوت2-8

اعش را توانید خیود و اجتمیاز نرر علامه جعرری، انسان اختیار دارد تا جیایی کیه می
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اولاح کند. ایشان در عین تصدیق به اینکه محاس   خداونید در همی  کارهیای جاییی و 

دانید کیه در اثیر ناملایمیاتی کیه کلی وجود دارد، اعت اد به ق ا و قدر را سی ب ایین می

مربوط به مشیا خداسا و از حد اختیار میا خیار  اسیا، ناامییدی بیه خیود راه نیدهیم 

ها را برابیر مه جعرری معت د اسا قرآن عرما مرفییا انسیان. علا(000، ه 0300)جعریری، 

کنید و اینکیه تاکییه و تصیریه و برافیروختن نیور رویدادهای سخا روزگار گوشاد می

شیود. تولیدِ دوم انسیان از خودسیازی ربانیِ درونی انسان منجیر بیه شیناخاِ ملکیوت می

زی اختییاری، انسیان را با واردشیدن بیه خودسیا« من هستم»شود. آغاز اختیاری ناشی می

شود که از عهیدۀ کند. توفیق دیدار ملکوت به کسانی داده میشایست  رویاِ ملکوت می

؛ (050-89، ویص 0380)جعرری،  ×های زندگی برآمده باشند، مانند ح رت ابراهیمآزمایش

دانید بحث ج ر و اختییار می روشنی مسئل  شرور را زیرمجموع علامه جعرری به روازاین

. ایشان معت د اسا هم  جانداران، ازجمله انسان در حییات خیویش (393، ه 0334عرری، )ج

شوند. ایشان شرور اخلاقی، همچون ملم، و شرور ط یعی را بیه حیدی با شرور مواجه می

شیود آنهیا وجیود خیدا را دانند که این شرور س ب مینشدنی میبرای برخی افراد درک

های رایج به مسئل  شر، همچیون شد، علامه جعرری پاس طور که گرته انکار کنند. همان

را نیامرهوم و « بودن شیرعیدمی»، و «بازگشا شرور به ت اد و اعدام ناشی از ایین ت یاد»

را سیطحی « بودن شیر آنکثیربودن خیر یو پدییده در م ایسیه بیا قلییل»کننده و غیرقانع

 .(300، ه 0334)جعرری، کند تل ی می

دانید و معت ید شکل را در کاربرد واژۀ شر در معنایی اشیت اه میعلامه جعرری ریش  م

آسایشی به کار ب ریم. افاون بر ایین، اسا باید به جای واژۀ شر، ناملایمات و ناراحتیِ بی

وی معت د اسا در واژۀ شر که ضد یا ن ید خیر اسا، مرهوم ستمگری نیا وجود دارد؛ 

دادگری خداوند را اث ات کنیم، خیواهیم دانسیا رو به نرر ایشان، اگر بتوانیم اول ازاین

گونه کیه . همان(304، ه 0334)جعرری، که ما افراد انسانی دچار ناملایمات هستیم، نه شرور 

در بخش بعدی خواهیم گرا، حرکا از بالا یا م ادی خل ا به سیوی حیل مسیئل  شیر، 

رو ایین تع ییر ؛ ازایین(Tooley, 1991)ش یه به حل مسئل  شر با تکیه بر برهان وجیودی اسیا 

 همچون تلاش برای حل مسئله با تکیه بر برهیان وجیودی - توانعلامه جعرری را نیا می
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علامیه جعریری معت ید اسیا نامحیدودبودن «. بندی کردهای کلی ط  هردیه»در زمرۀ  -

بییودن جریییان ط یعییا از سییویی دیگییر، سیی ب های مییا از یییو سییو، و قطعیخواسییته

خیواهیم دنییا ملیو شود؛ به این ویورت کیه میا میسیاری افراد می جایِ های بیرنجش

طلق ما باشد؛ برای مثال بیمار نشیویم؛ ولیی، نیه وجیود خودمیان و نیه عوامیل خیارجی و 

ها ها سازگاری ندارند. درنتیجیه بیشیتر ایین خواسیاط یعی در هم  موارد با این خواسا

. (304، ه 0334)جعرییری، کنیم تل یی مییشیوند و میا اینهیا را بیه منالی  شیرور بیرآورده نمی

پیذیرد، آنهیا را بیه معنیای بنابراین باوجوداینکه علامیه جعریری وجیود ناملایمیات را می

 داند.عدالتی نمیبی

 . عدال  اخلاقی و عدال  فلسفی2-9

علامه جعرری معت د اسا ن اید عدالا بیه معنیای اخلاقیی آن بیا عیدالا بیه معنیای 

ای جرییان مناسیب الا فلسری این اسا که هیر موضیوع و پدییدهفلسری اشت اه شود. عد

خود را سپری کند. لازم  این معنا از عدالا این اسا که نرام آفیرینش خیلاف عیدالا 

باشد. لازم  عدالا به معنای اخلاقی « ناملایم»ن اشد؛ هرچند بع ی جریانات آن برای ما 

؛ اما لازمی  عیدالا فلسیری «رد نکنگونه ناملایمی وابه دیگری هیچ»این گااره اسا که 

این اسا که به بیمار هر قدر هم که ناله کند، داروی تل  را بدهیم و عمل جراحی را که 

و « داروی تل ». این تمثیل علامه از (304، ه 0334)جعرری، به ولاح وی اسا، انجام دهیم 

پیذیر اسیا؛ بیا ایین م ایسیه« شر قلیل در برابر خیر کثییر»نیا با نرری  « جراحی دردناک»

کنید؛ هرچنید اسیتراده می« خییر»برابیر « ناملایمی»علامه از « شر قلیل»تراوت که به جای 

هیا و ناملایمیات موجیود در عیالم رنجیی ثانوییه درنهایا ممکین اسیا گرتیه شیود رنج

 همچون تلخی دارو نیسا، بلکه رنجی اولیه همچون رنج خود بیماری اسا.

م به کم و کیف عوامل درونی و بیرونی مؤثر بیر انسیان علامه جعرری معت د اسا عل

های برجست  تاری  کیه بیا انسیان و رو شخصیاس ب پذیرش این ناملایمات اسا؛ ازاین

، در عیدالا رو شیدهط یعا از نادیو آشنایی داشته، با اینکه با ناملایماتی شیدید روبیه

دهید فتار این افراد نشان میاند. ایشان معت د اسا رترین تردیدی نکردهخداوند کوچو
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. س راط که سم (300، ه 0334)جعرری، اند که کمترین شری در دستگاه هستی سراغ نداشته

بیارزی از ایین دسیا هسیتند. از   نمون ×طالبشوکران را نوشید و زندگی علی بن ابی

این دنیا بهترین جایگاه اسا بیرای کسیی »که  ×نرر علامه جعرری، این سخن امام علی

پذیرنیدگی ناملایمیات و   ، دال بر این روحی(003ال لاغه، خط   )نهج« ه آن را خوب بشناسدک

 .(309، ه 0334)جعرری، شر ندانستن آنها در ایشان بوده اسا 

 های مادرزادی. نقص2-11

کنیید بییا همییان منطییق هییای مییادرزادی نیییا علامییه جعرییری تییلاش میدربییارۀ ن ص

شیوند گوید رنجی که این افیراد متحمیل می. ایشان میبه جای شر پاس  دهد« ناملایمی»

های افراد سالم نیسا. ایشان معت د اسیا کیه افیراد بیشتر از رنج برآورده نشدن خواسا

دهنید و های مادرزادی، اغلب زندگی با شرایط فعلی را به مرگ تیرجیح میدارای ن ص

ند، بیازهم بیه بیرآورده دهآن دسته از ایشان که به دلیل شدت ن ص، مرگ را ترجیح می

های معمییولی نیییا گییاهی بییه دلیییل گردد؛ زیییرا انسییانهای ایشییان بییازمینشییدن خواسییا

دهنید و محرومیا از برآورده شدن تمایلاتِ اضافیِ خود، مرگ را بر زندگی ترجیح می

کنند. باوجوداین، باید توجه داشا از نرر علامه، انتخیاب میرگ، چیه به انتحار اقدام می

های افیراد عیادی، حیالتی شدت ن ص و چه بیه سی ب بیرآورده نشیدن خواسیابه س ب 

همیه، علامیه جعریری در جیایی دیگیر تیلاش . بااین(300، ه 0334)جعریری، استثنایی اسا 

تر ت یین کند. ایشان تأکید های مادرزادی را با بیانی کمی متراوتکرده اسا مسئل  ن ص

« حد معیدل نریم و حکمیا هسیتی»یای را کند هیچ قانونی علمی وجود ندارد که چمی

معرفی کند تا کمتر بودن از آن حدِ معدل، شیر باشید و بیالاتر از آن حید معیدل، کمیال 

گوید داشتن دو چشیم زند و میباشد. علامه جعرری از ماهر انسان در این زمینه مثال می

آور اامبرای انسان یو قانون معدل ناشی از ضرورت نرم هستی نیسا که بیرای خیدا الی

رو ف دان یو چشم برای انسان شر نیسا. شر دانستن این امر ناشی از فیرض باشد؛ ازاین

که تعییین حید مییانگین مطلیوب و اسا؛ درحالی« حد میانگین مطلوب و ضروری»یو 

رو علامییه جعرییری در ؛ ازاییین(00، ه 00،  0309)جعرییری، ناپییذیر اسییا ضییروری امکان
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ط یعی زندگی و آن قسما از موجودییا روانیی انسیان بودن خیر و شر در سطوح نس ی

کیردن ؛ برای مثال محروم(03، ه 00،  0309)جعرری، که مجاور جسم اسا، تردیدی ندارد 

که از نرر مااجی مانعی نیدارد، شیری اسیا؛ امیا یو انسان از خوراکی لذیذ دروورتی

اسا، خییر اسیا همین عمل دربارۀ کسی که آن غذای لذیذ از نرر مااجی برایش م ر 

 .(04، ه 00،  0309)جعرری، 

 . بحث و مقایسه3

های علامیه دربیارۀ شیرور را بیه دو توان تع یرهیا و اسیتدلالبا توجه به توضیحات بالا می

هایی کیه دال بیر وجیود شیرور، چیه بیه ویورت ( تع یرها و استدلال0دسته ت سیم کرد: 

هایی کیه دال بیر انکیار یرها و اسیتدلال( تع 0ناملایمات و چه شرور نس ی یا اقلی هستند. 

دهیم کیه ایین کنیم و نشان مییوجود شرور هستند. ما در ابتدا دست  نخسا را بررسی می

پذیرنید. ایین ها با تئودیس  ایرنائوسی یا تئودیس  پرورش روح م ایسهها و استدلالع ارت

 یل دهند.شر را تشک  توانند مرحل  نخسا پاس  علامه به مسئلها میع ارت

ها هدف پژوهش حاضر نیسا. میا ف یط ها و تئودیسههای کلی، دفاعیهبیان هم  ردیه

پردازیم که تئودیس  ایرنائوسیی های مرت ط با نگاه علامه جعرری میبه بیان یکی از پاس 

اسیا. ایین تئودیسیه را نخسیتین بیار قیدیس « اکمال نریس»یا « پرورش روح»یا تئودیس  

د، و بعدها آگوستین نیا آن را مطرح نمیود. ایرنیائوس معت ید اسیا ایرنائوس تدوین کر

غایا خداوند ساختن بهشتی ن وده اسا که ساکنان آن بیشترین لذت را ب رند و کمترین 

دار شود؛ زیرا هیدف خداونید رنج را بکشند که اگر چنین نشود، خیریا خداوند خدشه

سیازی رای پیرورش روح ییا انساناز اساس چنین چیای ن وده اسا، بلکه جهان مکانی بی

هیای خیود، همگیام بیا تواننید بیا عمیل بیه تکلیفهای مختیار میاسا کیه در آن انسیان

تعارضات هستی، به م ربان درگاه الهی و به تع یر ایرنائوس، به فرزندان خدا ت دیل شیوند 

 کند:. هیو این ایده را چنین ت ریر می(04، ه 0330)خلیلی، 

در ضمن این استدلال این اسا که کسی که با مواجهیه و  داوری ارزشی موجود

درسا در شیرایط عینیی،   های مسئولاننهایتا  تروق بر وسوسه و سپس با انتخاب
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تر و ارزشمندتری خوب اسا نس ا به کسی یابد، به معنی غنیبه خیر دسا می

 آوردهایمند اسیا. در اولیی کیه مربیوط بیه دسیاگناه یا ف ییلاکه فطرتا  بی

اخلاقییی واقعییی بشییر اسییا، خییوبی فییرد در درون خییود واجیید قییدرت غل ییه بییر 

گذاری ای اسا که ناشیی از سیرمایهها اسا، و ویژگی مث ا و مسئولانهوسوسه

 .(Hick, 1966, pp. 6-255)فردی اسا   تلاش پرهاین

شیود سخن اولی هیو این اسا که پرورش روح یو خیر کثیر اسا که سی ب می

خوبی در م سرشار از رنج، برای خدا فعل موجهی باشد، و اینکه جهان ما بیهایجادِ این عال

رو اگیر کسیی شیرور را مسیئله راستای هدف پیرورش روح طراحیی شیده اسیا؛ ازایین

جویان باشید. کند ایین جهیان بایید بهشیا لیذتپندارد، به دلیل این اسا که فکر میمی

مخیتص بیه خودشیان از تئودیسی   افاون بر جان هیو، لوئیس و دوئرتیی نییا ت ریرهیای

اند. ما طیرح ایین اند و هریو از این ت ریرها با اشکالاتی مواجه شدهایرنائوسی ارائه داده

کنیم تیا دییدگاه علامیه را نییا در اشکالات را به طور خلاوه در انتهای م الیه طیرح میی

 مواجهه با این اشکالات بسنجیم.

س  پرورش روح معت د اسا، قرآن عرما علامه جعرری در رویکردی ش یه به تئودی

کنید و تاکییه و تصیریه و ها را برابر رویدادهای سخا روزگار گوشاد میمرفیا انسان

گویید کیه شیود. وی میبرافروختن نور ربانی درونی انسان منجر به شناخا ملکیوت می

فیق دییدار رو از نرر ایشان، توشود؛ ازاینتولد دوم انسان از خودسازی اختیاری ناشی می

های سخا زنیدگی برآمیده باشیند، شود که از عهدۀ آزمایشملکوت به کسانی داده می

ها با مراتب مختلری که در رشد و کمال به دسا . بنابراین انسان×مانند ح رت ابراهیم

آورند، به لحا  رؤیا ملکوت الهی در جهان هستی دارای درجیات مختلریی هسیتند می

راسیتا بیا تع یرهیایی از علامیه جعریری اسیا کیه . این تع یر هیم(30-35، وص 0334)جعرری، 

، ه 00،  0309)جعریری، پذیرفته اسا  - کم به وورت نس یدسا - روشنی وجود شر رابه

کردن یو انسان از خوراکی لذیذ در وورتی کیه از نریر . ایشان معت د اسا محروم(03

کسی که آن غذای لذییذ از نریر  مااجی مانعی ندارد، شری اسا؛ اما همین عمل دربارۀ

 .(04، ه 00،  0309)جعرری، مااجی برایش م ر اسا، خیر اسا 



08 

 

 

حل
ت

ی
ید ل

گاه
د

 
فر

جع
ه 

لام
ع

 ی
شر

هٔ 
سئل

هٔ م
بار

در
 

 در
قا

م
ی

 سه
ود

 تئ
با

ی
یا سهٔ 

وس
رنائ

 ی
رد

و 
هی

ها
 ی

کل
ی

 

اسیا، « شیر»تر از درسیا« نیاملایمی»اگرچه علامه جعرری بیشتر با تأکید بیر اینکیه 

همه، ایشان در ت یین چرایی وقیوع ها را انکار نماید. بااینکند شربودن ناملایمیتلاش می

دهد. پاس  علامیه بیانی ش یه به تئودیس  پرورش روح جان هیو ارائه می این ناملایمات،

یابید، بلکیه معت ید اسیا بیه دن یال خودسیازی جعرری به مسئل  شر بیه اینجیا پاییان نمیی

های افرادی اسیا آید. توانایی رؤیا ملکوت از ویژگیاختیاری، حیات مع ول پدید می

محوری تیابی به حیات مع ول، عینو حییاتاند. درپی دسکه به حیات مع ول دسا یافته

بیند. از نریر علامیه پنداشا، شر نمیتر شر میشود و آنچه پیشاز چشمان انسان جدا می

شیود فیرد، ناملایمیات را شیر محوری یا اوالاِ حیاتِ فیایکی سی ب میجعرری، حیات

یافیا و بیه حییات تل ی کند؛ اما زمانی که در اثر ابتلائات و با عمل به تکالیف استکمال 

کند. فهم برین از نرر ایشیان، برداشیا کیاملا  ویحیح از مع ول رسید، فهم برین پیدا می

نگرد و آنهیا را ماننید واقعیات اسا. انسانِ واجد فهم برین، با دید گسترده به واقعیات می

یابید. ایشیان از پذیر اسا، درمیلات خود که ف ط در علم ح وریِ خودهشیاری امکان

گویید درپیی ایین کنید و میبرای توویف فهیم بیرین اسیتراده می« لمس واقعیات»یر تع 

، 0،  0309)جعریری، شیود لمس اسا که انتااعات و استن اطات ع لیی تیا حیدی مح یق می

حییات مع یول بیه طیور   . این ت یین نهایی علامه جعرری یا ت ییین شیرور در مرحلی(08 ه

طور کیه گرتییم، در ردیی  کلیی، وجیود نکامل در راستای یو ردیی  کلیی اسیا. همیا

شروری که برای یو موجود عالم و قادر و خیرخواه مطلق جایا باشد آنها را روا بدارد، 

شود. تع یرهایی دیگر از علامه وجود دارد که در راستای ردی  کلی هستند. کلی رد میبه

 1«دانیش بشیریمحدودیا »های علامه جعرری، ردی  نخستین ردی  کلی مطابق با ع ارت

گوید هنگامی که یو انسان به دریافتی چنین والا نائیل اسا. ایشان دربارۀ فهم برین می

 شود که ارزش انسان بنا به وابستگی او به مشیا بالغ  الهی اسا، از محدودیاِ معلوماتِ 
هییای انسییانی، احسییاس رنییج و سییرگردانی هییای ارزشخییویش دربییارۀ کیریییا و کمیا

( و 1983(، لییوئیس )1981. اییین ردیییه را فیتاپاتریییو )(095، ه 0300)جعرییری، کنیید نمی
                                                           

1. Human Epistemological Limitations 
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کلیی   ( مطرح کردند. تع ییری دیگیر از علامیه جعریری مطیابق بیا ردیی1984وایکسترا )

گوید اگر بتوانیم اول دادگری خداوند را اث ات اسا که می 1«توسل به برهان وجودی»

)جعریری، نیه شیرور یمیات دچیار هسیتیم، کنیم، خواهیم دانسا که ما افراد انسانی به ناملا

شر، ش یه بیه  . درواقع حرکا از بالا یا م ادی خل ا به سوی حل مسئل (304 ، ه0،  0309

. نمون  سیوم در دفیاع از ردیی  (Tooley, 1981)حل مسئل  شر با تکیه بر برهان وجودی اسا 

قیانونی علمیی  کند هیچکلی بودن دیدگاه علامه جعرری جایی اسا که ایشان تأکید می

معرفی کند تیا کمتربیودن از « حد معدل نرم و حکما هستی»وجود ندارد که چیای را 

حید مییانگین »آن حد معدل شر به شمار آید. شر دانستن یو امر، ناشیی از فیرض ییو 

ناپذیر که تعیین حد میانگین مطلوب و ضروری امکاناسا؛ درحالی« مطلوب و ضروری

( 1981) 3فارسیا ( و پیتیر1977 ,1964) 2شلاینگر. جور  (00 ، ه00،  0308)جعرری، اسا 

انید. چیارچوب بحیث کرده 4«عدم بهتیرین جهیان ممکین»دربارۀ این ردی  کلی با عنوان 

اولی این پاس  این اسا که به ازای هر جهان ممکنی، هر چ در هیم کیه خیوب باشید، 

توانسا بهتیر جهان می رو این واقعیا که اینیو جهان ممکن بهتری وجود دارد؛ ازاین

گیری نیسا که اگر یو موجود قیادر و عیالم مطلیق وجیود باشد، دلیلی برای این نتیجه

 .(Forrest, 1981, p. 50)داشته باشد، این موجود نتواند خیرخواه مطلق در نرر گرفته شود 

یکی از ایرادات بال وۀ دیدگاه علامیه جعریری دربیارۀ مسیئل  شیر ایین اسیا کیه بیا 

دانستن شرور مادی با رسیدن به حیات مع یول، اگیر قیرار باشید رسییدن بیه حییات منتری

های نابیال  اعیم از کودکیانی کیه در مع ول دلیل وجیود شیرور باشید، بسییاری از انسیان

اند، مصداق شیرور گاافیی وقا به سن بلوغ نرسیدهکودکی دچار رنج هایی شده و هیچ

فهم شهودی ما و هیم بیه تصیریح متیون دینیی،  خواهند بود؛ همچنین حیوانات، هم بنا به

شیود، هایی را که بر آنها وارد میتوانند رنجدارای قدرت ادراک و احساس هستند و می
                                                           

1. Appeal to Ontological Argument 

2. George Schlesinger 

3. Peter Forrest 

4. No Best of All Possible Worlds Response 
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وقیا بیا رسییدن بیه حییات مع یول بیرای حیوانیات از بیین هیا هیچحس کننید. ایین رنج

انیات وجیود رود؛ زیرا توانایی تع ل و ادراک ع لی و درنتیجه حیات مع ول در حیونمی

ندارد. تع یر وریح علامه جعرری این اسا که انسان با رسیدن به حییات مع یول، مجیرد 

هیا و ابتلائیات و کند. حیات مع ول نییا در پرتیو آزمایششود و درک مجرد پیدا میمی

رو دربیارۀ کودکیان و حیوانیاتی کیه دارای آید؛ ازاینعمل به تکالیف دینی به دسا می

حل هیو برای ایین مسیئله، پیذیرش نیوعی پذیر نیسا. راهتند، امکانادراکی از رنج هس

تناس  و حیات دنیوی دوباره در قالب اجساد حییوانی اسیا کیه چنیین اعت یادی از نریر 

 .(00، ه 0309)هیو، علامه پذیرفتنی نخواهد بود 

از نرر علامه جعرری، مشخص نیسا هنگام رسیدن به حیات مع ول و درک مجیرد، 

ها و دردهیا همچنیان شوند یا اینکه رنجها و دردها دیگر حس نمیمانند رنج آیا شروری

ح ور دارند؛ اما انسانی که به درک مجرد و فهم برین رسیده اسا، آن شیرور را دیگیر 

درک »داند. هریو از این دو معنا، لوازم متراوتی خواهد داشا. در خودِ معنیای شر نمی

 از این دو معنا مورد نرر علامه بوده اسا.یو نیا مشخص نیسا که کدام« مجرد

 گیرینتیجه

مسئل  شر از نگاه علامه، با دو مرحله از حیات یعنی حیات ط یعیی و حییات مع یول گیره 

در مرحل  حیات ط یعی، چیای جا ناملایمیات نیسیتند؛ ناملایمیاتی « شرور»خورده اسا. 

رح ی یا ابتلائیاتی هسیتند کیه اند. این ناملایمیات دکه با حیات مادی انسان گره خورده

های الهی و با اختیار خویش تکامل یابد و به مرت   شوند انسان با عمل به تکلیفس ب می

توانید نادییو بیه تئودیسی  دسا یابد. چنین دیدگاهی می« حیات مع ول»و « من انسانی»

زیرا پذیرد؛ می - هرچند به طور غیرمست یم - پرورش روح تل ی شود که وجود شرور را

تیوان مرحلی  اگر شری در کار ن اشد، به ارائ  توجیه هم نییازی نخواهید بیود؛ ایین را می

کنید. ای از مراتیب کمیال ویدق مینخسا پاس  ایشان به مسئل  شر دانسا که تا مرت ه

درک »رسیاند، ویژگیی علامه جعرری بعد از استکمالی که انسان را به حیات مع یول می

کنید. ط یق نریر ایشیان، مثاب  لوازم حیات مع ول وارد بحث میبهرا « فهم برین»و « مجرد
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کند؛ زییرا ایین فهیم نیوعی فهیم انسانی که دارای فهم برین اسا، دیگر شری حس نمی

مجرد و غیرمادی اسا و در آن، حیات میادی موضیوعیا نیدارد. علامیه جعریری کنیار 

محیدودیا دانیش »کلیی   دییراستا بیا سیه ر، سه تع یر مجاا دارد که هم«فهم برین» ۀاید

یا به تع یر علامیه « عدم بهترین جهان ممکن»و « استدلال با منطق برهان وجودی»، «بشری

رو ط ق این بیان دوم از نریر علامیه هستند؛ ازاین« ف دان حالا میانگین و معدل»جعرری 

وجود شر »شود؛ زیرا ط ق نرر نهایی ایشان، گاارۀ جعرری، استدلال شر اولا  شروع نمی

تیوان مکمیل تع یرهیای دسیت  کالب اسا. ایین قسیما از تع یرهیای ایشیان را می« دارد

 شر ارائه دهند.  توانند پاسخی دو وجهی به مسئلنخسا دانسا که درمجموع می
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Abstract 

A historian's approach to civilizational studies must be grounded in 

principles that guide their analysis of historical processes. Given that a 

historian's perspective stems from various factors, their engagement with 

the phenomenon of civilization and its connection to other civilizational 

elements will also differ. Marshall Hodgson, a prominent scholar of 

civilization, adopted an ethical approach to civilizational studies. He viewed 

civilization, by its very nature, as an endeavor aimed at understanding the 

true position of various civilizations. This approach is rooted in his 

compassionate spirit, which sought global peace through empathetic 

civilizations. Hodgson's primary work focused on Islamic civilization as a 

model for a global religious civilization. His approach is built upon principles 

that consider realism a crucial starting point for analysis. Critiquing Western 

exclusivity, he analyzed how religion functions within civilization. This 

article utilizes a descriptive-analytical method to explore these principles. 
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بر اساس  تمدن ۀشناسی مطالعاصول روش
 رویکرد اخلاقی مارشال هاجسن

علی مرادی
1 

 11/14/1414تاریخ انتشار آنلاین: 19/12/1413 :تاریخ پذیرش18/12/1413: تاریخ اصلاح14/11/1413: تاریخ دریاف 

 چکیده
های تواریخی جهوت از جریانرویکرد مارخ در ماالعات تمدنی، باید بر اسا  اصالی باشد که به تحلیل او 
تمدن و نیاند آن  ۀاو با ندید ۀدهد. با تاجه به ایجکه رویکرد مارخ ریشه در عاامل مختلفی دارد، ناع مااجه

نژوهی است که در ماالعات تمدنی، رویکرد با دیگر عجاصر تمدنی نیز متفاوت است. مارشال هاجسن تمدن
رویکوردی  داند. چجینها میرسیدن به درک جایگاه واقعی تمدناخلاقی را بر اسا  ماهیت تمدن تلاشی برای 

کجد. عمده کار های همدل دنبال میگرفته از روحیۀ دلسازانۀ اوست که صلح جهانی را از گیر تمدننشئت
مثابۀ الگای جهانی تمدن دیجی است. رویکرد او بر اسا  اصالی بجا شده است هاجسن بر تمدن اسلامی، به

داند و با انتقاد از انحصوارگرایی غربوی بوه مثابۀ مبدئی برای شروع تحلیل، اصل مهمی میی را بهگرایکه واقع
 تحلیلی استفاده شده است. - نردازد. در این مقاله از روش تاصیفیتحلیل نحاۀ کجش دین در تمدن می

 هاکلیدواژه
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 شجاسی، مارشال هاجسن، رویکرد اخلاقی.روش

 مقدمه

ن با توجه به گسیترۀ حیوادث در آن، همیشیه محیل اخیتلاف بیوده چگونگی تحلیل تمد

کنیم. بیا توجیه بیه رو در بررسی تمدن، رویکردهای متراوتی را مشیاهده مییاسا؛ ازاین

شناسی مختلری با توجه به عوامل درونی ها لوابعاد هستند، رویکردهای روشاینکه تمدن

شناسیی از م یولاتی اسیا کیه وشرود. بنیابراین رو بیرونی برای کشف آن بیه کیار میی

کند. مارشال گیری کلی ایدۀ مور  و نوع مواجه  او با پدیدۀ تمدن را مشخص میجها

گییذار رشییت  مطالعییات تمییدنی در دانشییگاه شیییکاگو، تحلیییل تمییدنی را هاجسیین، بنیان

شناسیی رو درپییِ روشدانید؛ ازایینترین سطح تحلیل در هندس  میراثی بشیریا میمهم

ر رویکردی اسا کیه شیناخا واقعییا تمیدن را میسیر کنید. بیا توجیه بیه اینکیه م تنی ب

دهنید و بیالط ع روش تحلییل رویکردهای مختلیف، م یانی تحلیلیی متریاوتی را ارائیه می

های تاریخی تیابع چنیین اویولی خواهید بیود. از ایین جهیا هاجسین معت ید اسیا داده

انید، تحولات تاریخی قرار گرفتهشناخا وحیح ماهیا، ابعاد و عناور تمدن که در سیر 

جا با رویکرد اخلاقی به تمدن میسر نیسا. تعریف او از رویکرد اخلاقی، تعهد به اوول 

. (hodgson, 1974, pp. 539) که منجر به خشیونا و تصیادم نشیودطوریانسانی اسا؛ بهمشترک 

  ت یارب در این رویکرد، هاجسن معت د اسا نگاه عمییق بیه منشیأ مییراث بشیری، زمینی

های تجمیعی یا همیان رو تحلیل تمدن بر اساس سناآورد؛ ازاینها را به وجود میتمدن

داند. هاجسن با داشیتن نگیاه کیلان، تر میرا به واقعیا تاریخی نادیو 1فرهنگ مرکب

پیوند عمی ی با تاری  جهیان برقیرار، و بحیث خیود را بیا انت یاد از انحصیارگرایی غیرب 

کند با این رویکرد، عناور موجود در تمدن اسلامی را یجه تلاش میکند. درنتشروع می

مثابی  الگیوی در ف ایی فراتر از تمدن اسلامی ب یند. هاجسن با تأکید بر تمدن اسیلامی به

داند و درپیِ نحیوۀ کینش ای مؤثر و انکارناپذیر در تمدن میجهانی تمدن، دین را م وله

                                                           
1.  compound culture 
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ه دین و ردیابی تأثیر آن در ساختار تمدن، او را بیر این امر معنوی در تمدن اسا. توجه ب

مثاب  متکلم الهی بداند؛ زیرا بیا توجیه بیه ماهییا معنیوی دیین و آن داشا تا مور  را به

تجسم آن در برخی مراهر مادی، و ت دیل آن به یو پدیدۀ تیاریخی، اقت یای شیناختی 

رو توجیه بیه دیین از اویولی طل ید؛ ازایینفراتر از اعت ادات ورف و درونی انسان را می

 اسا که در رویکرد هاجسن در تحلیل تمدن برجسته اسا.

ها در تحلیل تاریخی، مستشیرقان درویدد ناپذیربودن جایگاه تمدنبا توجه به اجتناب

ریای کنند که تعل ات برآمدند تا با همسوشدن با سیاسا استعماری غرب، اوولی را پی

مدنی در آنها مشهود اسا و درپیِ قرائتی از تمیدن گیری خلاف واقعِ تفرهنگی و جها

مثاب  م دأ تحولات تمیدنی دادن تمدن غرب بهبودند که با ان طاع از تاری ، درودد نشان

رو تاری  را ابااری برای انحراف الهان برای برتری غرب بیه کیار بردنید. بیا باشد؛ ازاین

کنند تمدن غرب را برجسته ش میتوجه به تعل اتی که مستشرقان به تمدن خود دارند تلا

ها بیش از تعامل اسیا. در نمایند و دیگران را تابع بدانند. درنتیجه ف ای ت ابل بین تمدن

کنید همیه را در جایگیاه شایسیت  خیود چنین ف ایی، رویکرد اخلاقی به تمدن تلاش می

ایین  ائیه دهیدبینانیه ارب یند و با تعمق و دوراندیشیی، و اجتنیاب از تعصیب، تحلیلیی واقع

 کند.اهمیا بساایی پیدا می رویکرد

با توجه به اینکه آثار هاجسن به فارسی ترجمه نشده اسا و پیشین  مهمی در دسیترس 

( بیوده اسیا. همچنیین 0309) 1اعجصز اسدلامنیسا، تمرکا اولی بر کتاب شش جلدی 

نداشیتن حانگری در کلام مستشیرقان، و ورانگاری و تاری نشدن تاری نرر به ترکیو

در م انی، پس از مطالع  دقییق کتیاب و تحلییل و تجایی  م احیث هاجسین، بیا توجیه بیه 

بودن نرر هاجسن تلاش شده اسا از منابع لاتیین بیرای توضییح و ت ییین دییدگاه غامد

 هاجسن استراده شود.

 شناسیمفهوم. 1

                                                           
1.  the venture of islam 
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 رویکرد. 1-1

. (005، ه 0349خییدا، )دهگیری اسییا نهییادن و جهییارویکییرد در لغییا، بییه معنییای روی

دراوطلاح نیا شیوه یا ایدۀ کلی اسا که فرد برای مواجهه با یو وضیعیا مهیم اتخیال 

دهندۀ الگوی فکری اسا که ناشیی از اعت یادات شیخص رو رویکرد نشانکند؛ ازاینمی

 .(330، ه 0333)ساشادینا، اسا 

 اصول. 1-2

دراویطلاح نییا بیه . (003، ه 0389)معیین، اول در لغا، به معنای ریشه و شالوده اسا 

شیوند معنای زمین  شناخا تحلیل اسیا کیه بیر اسیاس آن، مسیائل تجاییه و تحلییل می

 .(300، ه 0333)ساشادینا، 

 شناسیروش. 1-3

. (Harris, 1980, p. 32)شناسییی در لغییا، بییه معنییای طییرز تمایییل و سیی و اسییا روش

ر پدیده را بر اسیاس تووییف و دراوطلاح نیا به معنای معرفا و شناختی اسا که ترسی

 .(creswel, 2018, p. 345)کند های معت ر مسیر میتحلیل آن با توجه به داده

 مثابۀ اصل اخلاقی در تمدنگرایی بهواقع. 2

هاجسن اگرچه شخصیتی اسا که در تمدن غرب رشد یافته اسا، همی  واقعییا تیاری  

ها بیه ای بیرای ورود انسیانوسییلهکنید. او رویکردهیا را را در تمدن غیرب خلاویه نمی

های کیلان و خیرد، اثیر خیود را نشیان دانید کیه در تصیمیمتاری  از زاوی  نگاهشیان می

. با این نگاه، او درپیِ این اسا که ریش  تحلیل غلیط از تمیدن (Geyer, 2019, p. 59)دهد می

بنابراین معت ید اسیا . (burke, 1999, p. 42) ها شده اسا، برهمدرا که منجر به تصادم تمدن

اند و مور  با زاوی  ورود اشیت اه بیه تیاری  ها را نشناختهکه مورخان جایگاه واقعی تمدن

ها شده اسا. او در نگاه کلان تمدنی، درپیِ تصیحیح رویکردهیا و س ب ایجاد این تنش

گراکردن جایگاه واقعیی تمیدن در هندسی  فکیری میور  اسیا ها و درنتیجه واقعروش
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(Hodgson, 1974, v. 1, pp. 26-28).  هاجسن معت د اسا رویکرد اخلاقی تنها رویکیردی اسیا

کنید و تحلیلیی در سیطح تمیدن ارائیه می های بلنید بررسییکه ماهیا تمدن را در دوره

کند میورخی کیه درپییِ او بر این نکته تأکید می .(Hodgson, 1974, v. 1, pp. 155-162)دهد می

کنید کیه اتریاقی هسیتند و ارت یاط و خود را ورف حیوادثی می گرایی ن اشد، وقاواقع

دانید و بیر پیوستگی بیه یکیدیگر ندارنید و چنیین امیوری را دارای ارزش مطالعیاتی نمی

 انیدهیای خیود را از ایین دسیا حیوادث مملیو کردهگییرد کیه کتابکسانی خیرده می

(Hodgson, 1974, v. 1, pp. 40-45; burke, 1999, pp. 18-22). ای ز نرر او، واقعیا تاریخی مجموعها

. (00. ه 0453)مرادی و همکیاران؛  شودهایی اسا که منتج به نرمی معنادار میپاس  به پرسشاز 

 2( میور  اسیتثنایی.0 1؛ساز( مور  نمونه0کند: در چنین فرایندی دو نوع مور  را مطرح می

 (Hodgson, 1974,  p. 26-2)دانید یساز را درپیِ ییافتن واقعییا تیاریخی ماو ف ط مور  نمونه

که به دن ال کشیف واقعییا و ارائی  اویولی بیرای تحلییل ویحیح فراینید تیاری  اسیا. 

مثابی  اولیین هاجسن شناخا واقعیا تیاریخی را از راه اث یات ان اشیا تمیدنی به درنتیجه

وختی  در ایین رویکیرد، تجربیه و اند (Hodgson, 1974, p. 240).کنید اول اخلاقی شروع می

 ,Hodgson, 1974, v. 3)ها مطرح اسا گذاری تمدنمثاب  معیاری برای ارزشمیراث بشری به

p. 8) رود، درک توان تمدنی را که منشأ آن از حس انسان معاور فراتر مییاما چگونه می

او در ایین رویکیرد، بیر اسیاس  .(Hodgson, 1974, p. 38) کرد و از وجود ممتد آن آگاه شید

های رو خوشیهشیود؛ ازایینرودولف و دیلتای با حوادث تاریخی مواجه میاول وولا 

ها معیالیلی هسیتند کیه علیا و منشیأ واحیدی دارنید. کند که تمیدنتمدنی را مطرح می

کند، و استدلال ع لانیی م تنیی بنابراین هاجسن ف ط به درک حسی و مشاهده اکترا نمی

توانیید وزن کنیید کییه نتیجیی  آن میبییر قیییاس و اسییت را، بییه درک او از تمییدن کمییو می
                                                           

1. Typicalizer 
 نییمختلیف اسیا. ا یهیاآن به دوره میو سپس تعم یخیحوادث تاراستن اط قانون عام از  درپیِ ساز مور  نمونه
 اسا. یتمدن کردیاسا که مطابق رو گریکدیمت ابل حوادث بر  ریو تأث یربط حداکثردرپیِ نوع مور  

2. exceptionalizer 

 بیر را خیود تمرکا و ساین حوادث ربط و میتعم دن ال به ،اسا یکل قانون استن اط درپیِ  اگرچه ییمور  استثنا
 .گذاردیخاه م  لئمس
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هاجسن پیذیرش  .(Hodgson, 1974, v. 2, p. 350)ها را در جایگاه واقعی خود اث ات کند تمدن

دانید. پیذیرش شناسیی تمیدن میارت اط مت ابل را دومین اویل اخلاقیی میرت ط بیا هستی

نسیان را از هیا و افکیار متریاوت، گسیترۀ فکیر اهایی در این جهان با فرهنگوجود انسان

مرزهای فکری محدود فراتر می بیرد. بیه ع یارت دیگیر، هاجسین بیا رویکیرد اخلاقیی، 

ارت یاط  .(Salvatore, 2010, p. 4)کنید بینی دیگران همانندسازی میبینی خود را با بروندرون

توانید منجیر بیه واسطه با عناور حیاتی هیر فرهنیگ از طرییق تیأثیر آنهیا میمست یم و بی

 مثابیی  و شییناخا ارت اطییات به (burke, 1999, p. 2)طییات مت ابییل بشییری شییود درک ارت ا

 کنیدنگیری خیار  میشناخا حرکا عمدۀ تمدنی اسا کیه فهیم را از ویعوبا کلان

(Admod, 1999, p. 45).  اوییل اخلاقییی سییوم توجییه بییه اعت ییار اسییناد تییاریخی بییرای درک

رو اوییل اول اسییا؛ ازایییندسییتاوردهای واقعییی در تمییدن اسییا کییه راه رسیییدن بییه دو 

 پییذیرد. از نرییر هاجسیین، واقعیییا معت ییر یعنییی تکیییه بییر حییدس و گمییان را نمیهاجسیین 

 دلیل بیر وجیود آثیاری کیه بتیوان بیه آنهیا اسیتناد کیرد. بنیابراین او بیه مطالعی  تیاری  اسیلام 

 تیوانیم آن را م تنیی بیر کنید کیه گرچیه حیدس و گمیان دارییم، میرسد اعتیراف میکه می

مثابی  شیاهد مسیت یم تکییه کنییم تیوانیم بیه میتن قیرآن بهل عینی بررسی کنیم و حتیی میاوو

(Hodgson, 1974, v. 1, pp. 155-162) از نرر هاجسن، گرچه در ارجاعات متن قرآن ابهیام وجیود .

های تاریخی به شیرطی کیه دسیتخوش تغیییر نشیده توانیم به گاارشدارد، برای ترسیر آن می

یم و از مجموع آنها، به یو تصویر مجسیمی از پیکیرۀ تمیدن اسیلامی برسییم. باشند، تکیه کن

شییناختی دورۀ باسییتان، بییه علییا دشییواربودن خییط آنهییا، بییه امییا دربییارۀ مطالعییات زبان

در ایین حیوزه، احتمیال کنید کیه شناختی اشاره دارد و اعتیراف میهای زبانمحدودیا

مطالع  باستان به دلیل نداشتن  زیرا نوع ؛(Hodgson, 1974, v. 1, p. 45) کاری وجود دارددسا

های اجتمیاعی در وجو در آداب و فرهنگمتن مناسب و علمی، کار هاجسن را به جسا

بستر تاری  برده اسا؛ زیرا هاجسن معت د اسا که نگیرش عینیی ییو ملیا را بایید در 

های ایدههایی که چندان واضح نیستند، و حتی وجو کرد، نه در کتابفرهنگ آن جسا

. (04، ه 0340 )فریتامیایر، دیدگاه قطعی یو ملا را بازتیاب کننیدتوانند انتااعی در لهن نمی

ق یاوت م تنیی بیر تحلییل واقعیی از حیوادث تیاریخی در  اول اخلاقیی چهیارم هاجسین
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رو از منیابع معت یر بیا تحلییل کیلان آنهیا بیرای اسیتن اط بندی بلندمدت اسا؛ ازایندوره

برد. او جایگیاه منیابع تیاری  تحلیلیی، ماننید جهه با سیر تاریخی بهره میاوولی برای موا

بیرای کشیف قیانون تیاریخی مهیم خلیدون را تاری  ط ری، تاری  مسیعودی، تیاری  ابن

ای مثابی  منیابع تیاریخی، دورهاینکه، به ؛ زیرا چنین منابعی اول(Hidgson,1974, p. 4)داند می

و دوم اینکه، قواعد فیرا  (00، ه 0380خلدون، )ابناند ان کردهبلندمدت را با نگاهی تحلیلی بی

نوعی سیاختار تمیدنی فراتیر از جامعی  خیود را های کلان آنها بهزمانی و مکانی و تحلیل

تیوان درک کیرد و دهد. درنتیجه جایگاه عناور تمدن را از این زاوییه بهتیر مینشان می

 .(Burke, 1999 p. 15)کند ا میت ویالالهانی تحلیل مور  را با شواهد بین

 از انحصارطلبی غرب انتقاد. 3

هاجسن معت د اسا برای دیدن واقعیا تاریخی تمدن باید نگاه کلان و بدون تعصیب را 

دانید کیه ن ایید حرظ کرد. او تاری  را ابااری برای رسیدن به اهیداف عیالی بشیریا می

ه بایید عیاملی بیرای درک جایگیاه مثاب  عاملی محدودکننده بیرای اندیشیه باشید، بلکیبه

کنیید کییه از گرایان  هاجسیین او را ترغیییب میدیییدگاه انسییانانسییانی باشیید. در مرحلیی  اول، 

و در مرحلی  دوم، چشیم  (Hodgson, 1974, v. 1, p. 41)گرایان اجتنیاب نمایید گرایی تمدنلات

غربیی( شیروع  خود را برای دیدن دیگران باز کنید. او روش خیود را بیا انت یاد از )خیود

مثاب  ابیااری بیرای مورخان غربی را به سوءاستراده از تاری  به و (burk, 1999, p. 10)کند می

کند. هاجسین نتیجی  چنیین رویکیردی را نیااع تسلط بر شرق، و تحریف تاری  متهم می

مثاب  ابااری برای رسیدن به ولح تمیدنی اسیا داند که در م ابل ایدۀ تاری  بهتمدنی می

(Dzhedzhoram, 1999, pp. 8-12) . از نرر هاجسن، مشکل بسیاری از مورخان غربیی ایین اسیا

مثابی  داسیتان کننید. آنهیا تیاری  را بهکه از دیدگاه هگلی، شروع بیه نگیارش تیاری  می

شود و به شکل نارسیایی، کنند؛ داستانی که با غرب آغاز میپیشرفا و تکامل مطالعه می

رو دانید؛ ازایینتیاری  جهیان میی اسا؛ اروپایی که خیود را منشیأ بیانگر ترکر اروپامدار

و تمیدن اسیلامی را ماننید کشیتی  (burk, 1999, p. 43) پندارندتمدن را زاییدۀ مغرب زمین می

دانند که در ساحل تمدن غرب به گل نشسته اسا. در این نگاه، دراول انسان شیرقی می
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نتیجی  چنیین . از نریر هاجسین، (Salvatore, Armando 2010, p. 6)تواند تمدن داشته باشد نمی

ای گسترش غیرمتوازن علوم اسا که منجر به فشار بر منابع ط یعیی، بینش غیرتمدنی

بعُیدی بیه و درنتیجه ف ر و قحطی شده اسا و منشأ آن نییا نگیاه انحصیارگرا و تو

   نیی. هاجس(hodgson, 1974, p. 418) ن ودن اخلاق زیسا تمدنی اسا تر از همه،مهمزندگی و 

داند و همچنین روش اعتلاییی شناسی غرب را ناقص میدر نری چنین رویکردی، معرفا

گرایی لهنی غیرواقعی را که به تح یر شرق منجر شیده اسیا، زییر غرب م تنی بر کمیا

کنید کیه ان اشیا . او با نگاه رئالیستی مشیاهده می(Dzhedzhoram, 1999, p. 11)برد سؤال می

)نییل تیا سیند( اتریاق افتیاده اسیا  1خصوه در منط   ایکومنمدنی در شرق عالم و بهت

(Tamari , 2015, p. 182).  بنابراین هاجسن درپیِ خدشیه بیه تصیویر سیاختگی غیرب از عیالم

هیا مسیتدل م تنیی بیر مشیاهدۀ بصیری غربی - کمّیی - اسا. او این روش را برابر روش

کنید جایرۀ هند یا آفری ا را برجسیته میش  مرکاتور، ش هکند؛ برای نمونه در م ابل ن می

یا در ن د اوطلاح خاورمیانه، مسافا بین قارۀ اروپا و دیگیر منیاطق ایکیومن را محاسی ه 

گیرد که اگر ملاک مکان باشد، اروپا در حاشیی  جهیان تمیدنی قیرار کند و نتیجه میمی

ی این اسا کیه اییدۀ ت سییم جهیان بیه دو ا. نتیج  چنین محاس ه(Tamari, 2015, p. 64)دارد 

های تمیدن مثابی  نیمیهبخشی که از نرر جغرافیا، فرهنگ، جمعیا و تاری  برابر نیستند به

تر از همه، اشت اه اسا که بگوییم اروپا در مرکیا تیاری  اسیا؛ جهانی، اشت اه اسا. مهم

ر تاری  جهیان در آنجیا کردند، بلکه بیشتتنها بیشتر مردم در شرق سند زندگی میزیرا نه

تر اسا که بگوییم اروپا از جریان اولی تیاری  منیاوی بیوده رو منط یاتراق افتاد؛ ازاین

رئالیستی، هاجسن را به این سو سوق داد کیه  - رویکرد اخلاقی .(Wilfred, 1962, p. 7)اسا 

ترکیو جهان به شرق و غرب بخشی از فریب گسیتردۀ لهین غربیی اسیا کیه در همی  

های دانشگاهی و همچنین افکار عمومی، سیاسی و مذه ی، نرول، و تاری  جهیان را هرشت

 آلییوده کییرده، و غییرب را در جایگییاه برتییر قییرار داده بییود کییه بییا واقعیییا همخییوانی 

رویکرد هاجسن منجر به این شده اسا که قراردادهیای  . پیامد(Burke, 1999, p. 18)نداشا 
                                                           

1. ikomen 
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 ر گذشییته )تییوین ی، اسییپنگلر، هگییل و مییارکس( نویسییان جهییان غییرب دمعمییول تاری 

ای یعنیی بیه کننیدهشناسانه گرفتار شیده بودنید، بلکیه عنصیر تعیینتنها در نگرش شرقنه

 گرفتنیدرسمیا شناختن کراما تاریخی جوامع مست ل دیگر غیر از غیرب را نادییده می

(Gudrun, 2021, p. 118) نحصیارگر انسیان هاجسن رویکیرد اخلاقیی را در م ابیل رویکیرد ا

ها کند؛ زیرا آنچه مطلوب انسان غربی اسا، جدایی و انش اق بین تمیدنغربی مطرح می

که رویکرد اخلاقی هاجسن اویل را بیر بیاز با هدف تسلط و استعمار آنها اسا؛ درحالی

ها گذارد. در این رویکرد، این احساس وجود دارد که انسانارزیابی و احیای دیگران می

هاجسین  .(Burke, 1999, p. 332)معنایی ندارد « دیگری»و « غیر»یو ریشه هستند و متعلق به 

ها کیه از ییو ( ارجاع به ریش  تمدن0کند: برای اث ات این نرر، دو روش را انتخاب می

یافتی  هیر تمیدن متیأخری شیکل تکامل .(Hodgson, 1974, v. 1, p.45)آینید اول به دسا می

ای هاجسن در تلاش اسا رویکیرد میانیه. (Hodgson, 1974, v. 2,p. 231)های مت دم اسا تمدن

نحوی لحیا  کنید کیه منجیر بیه را اتخال کند که دستاوردهای تمدنی را در م یاس واقعی بیه

 .(Salla, 1997, p. 5) شناسی پراگماتیو شودشرق

 دین یک واقعی  تمدنی. 4

ایان خار  شود، همی  ابعیاد هاجسن معت د اسا زمانی که تمدن از نگاه تنگ انحصارگر

رسید کیه وجودی انسان ملاحره خواهد شد. بنابراین با سیر در تیاری  بیه ایین نتیجیه می

شیود کیه در عصیر تکامل ناقص تمدن غرب از به حاشیه راندن م ول  مهم دین ناشی می

بعدی به موضوع تکامیل حاضر، تمدن غرب را دچار بحران هویتی کرده که از نگاه تو

ها ناشی شده اسا. او با ایین نگیاه، تمیدن اسیلامی را الگیویی بیرای تعامیل تمیدنانسان 

گرایانی  ویرف کند و بر ن ش دین و س و زنیدگی آن در م ابیل نگیاه مادیمعرفی می

از نرر هاجسن، برای اینکه به یو رویکرد اخلاقی در تمدن برسییم، بایید  .کندتأکید می

هیا رو بازنگری در رویکردها و روشاشد؛ ازاینتحلیل تمدن نیا در سطح ماهیا تمدن ب

هاجسن معت د اسا  .(hodgson, 1974, v. 1, p. 95)داند دادن واقعیا ضروری میرا برای نشان
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که دین م تنی بر واقعیتی درونی اسا که در خیار ، خیود را در جایگیاه فرهنیگ نشیان 

ماهییا تمیدن اسیلامی را شیکل و همگام با دیگر عناور،  (Tamari, 2015, p. 25)داده اسا 

ای اسا که در سیر تکامل تمیدن، منال  پدیدهدهد. در م ام فرایند تاریخی نیا دین بهمی

نییاز نیسیتیم رو برای شناخا تمدن از مطالع  تاریخی دین بیمحوریا داشته اسا؛ ازاین

(Geyer, 2019, p. 75)ا  تطیورات زیرا تشخیص تأثیر آثیار سی  ی در مسی  ات، نییاز بیه لحی ؛

. اما با توجه به ماهیا درونی دین و تأثیر آن، هاجسین (04، ه 0340)فریتامایر، تاریخی دارد 

بازگرداند. او برای دستیابی به ایین « چگونگی»را به « چرایی»را بر آن داشته اسا که هر 

تنهیا کند. از نرر او، اگیر دیین ای آغاز میهدف، از دوگان  ورفا  تاریخی یا ورفا  پدیده

زیرا معت د  ؛(Hifdil, 2019, pp. 7-6)امری تاریخی باشد، ماهیا تمدنی آن بروز نخواهد کرد 

که دیین را ها در تاری  متوقف شوند، از بین خواهند رفا؛ اما دروورتیاسا اگر سنا

تنها پدیده ب ینیم، ارت اط آن با دیگر عوامل مشخص نخواهد شید و درواقیع امیری لهنیی 

. بنابراین هاجسن بیا تلرییق چراییی و چگیونگی (Hodgson, 1974,v,1 p. 74)اند باقی خواهد م

مثاب  تنها دین تمیدنی در عصیر حاضیر، هنیوز فرایند تمدنی معت د اسا که دین اسلام به

هم ب ای تمدنی دارد و از این جها با دیگر مستشرقانی که تمدن اسیلامی را بیه گذشیته 

با این اسیتدلال کیه آثیار تمیدنی دیین اگرچیه دارای کند؛ دانند، مخالرا میمربوط می

رکود هستند، بنا بر کنش تعاق ی، فرهنگ دینیی منتریر فرویا مناسی ی بیرای پیشیگامی 

رو هاجسن پویایی لاتیی دیین و کینش تمیدنی آن را در ؛ ازاین(00، ه 1342)شاخا، اسا 

ا کییه و بییا شییکافتن و تجاییی  دییین معت یید اسیی دانییدبررسییی تمییدن امییری ضییروری می

کنید لوابعادبودن دین از آن جها که جن ی  میادی و معنیوی زنیدگی بشیر را لحیا  می

. در ایین تحلییل، افیاون بیر (Hodgson, 1974, p. 361)تواند محدود به زمان خاوی بماند نمی

گری را در ساختار تمدن ایجیاد زمان نیا کنشاینکه دین در ساخا معنا دخیل اسا، هم

رو هاجسین ازاین ؛(Hodgson, 1974,v, 1 p. 115)شود سیال دین ناشی میکند که از ماهیا می

مثابی  بخشیی از جن ی  نامد کیه به، دین اسلام را آگاهی جهانی میاعجصز اسلامدر کتاب 

دانید، معت ید درونی انسان انکارناپذیر اسا. هاجسن اگرچه معنوییا را اعیم از دیین می

. او از دو جهیا (043 ، ه0383)نصیر، خگو اسیا اسا که دین به هم  نیازهای انسیان پاسی
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 رو ( دییین اسییلام بییه عییالم بییالا متصییل اسییا؛ ازاییین0کنیید: ادعییای خییود را اث ییات می

. (Hodgson, 1974, v.1 p. 360,)های بشر را تا اندازۀ استعداد او برآورده کنید تواند خواستهمی

ای از یافتیهنسیخ  تکامل ( دین اسلام از آن جها کیه میراثیی میرت ط بیا انسیان اسیا،0

دهد شدن در قالب فرهنگ، به آخرین نیازهای انسان پاس  میمعنویا اسا که با مجسم

( Hodgson, 1974, v.1,  p. 75) .،بیرای اث یات دیین و تیأثیر آن در تمیدن، لازم  از نرر هاجسن

نیسا هم  میردم در همیه چییا اتریاق داشیته باشیند، بلکیه امیر مشیترک درونیی معنیوی 

. از نریر (Tamari, 2015, p. 25)ها باشید تواند ن طی  عایمتیی بیرای همکیاری مییان انسیانمی

شود که برای رسیدن به هدف باید هاجسن، تمدن اسلامی از نرام اخلاقی شروع می

ها قرار گییرد. بنیابراین هاجسین از ترکییب دیین و در معرض آزمایش وجدان انسان

که نوعی س و زنیدگی معنیوی  رسدسلامیکیا میای به نام تمدن افرهنگ به پدیده

ای معنوی دین که از لای  درونی انسان شکوفا شیده اسیا، م تنی بر فهم مشترک از هسته

 .(Tamari, 2015, p. 350)کند تأکید می

های تمیدنی م تنیی بیر واقعییا خیارجی اسیا، نیه از نرر هاجسن، تأثیر دین در نرام

رو با انت اد از کسانی که دیین را های شخصی؛ ازاینعلاقه ورفا  امری لهنی یا برگرفته از

سازی را اسیتدلال دانند، اث ات ن ش تاریخی دین در تمدنتنها امری فردی و غیرمؤثر می

داند که توجهی بیه ابعیاد مختلیف دیین در عروی  مت نی برابر نیهیلیسم و سکولارسیم می

 بیا دیین « بیودن تمیدناخلاقی»سین تسیاوی . هاج(Hodgson,1974, V.1, p. 484)تمدن ندارنید 

 داند و بیا ایین رویکیرد، قصید دارد از تمیدن اسیلام دفیاع کنید. او را امری ضروری می

محیور(، او را بیر کند، روحیی  کیواکری )اخلاقخود را مسیحی معت د معرفی میاگرچه 

دفاع کنید  اشته اسا که از قرائتی از اسلام که با رویکرد کلان تمدنی مطابق اسا،آن د

(Geyer, 2019, p. 42). مثاب  یو پدیدۀ باطنی معت د اسیا کیه بنابراین او با تح یق در دین به

گرا و جویای ح ی ا، با درکی عمیق از تحولات مثاب  عامل اولی تحولوجدان انسان به

هیای بیرونیی، فرهنگیی های درونیی انسیان بیا واکنشتاریخی آمیخته شده اسا و کنش

این نوع نگاه به دیین، بیینش . (Hodgson,1974, v. 1 p. 370)آورد ین را به وجود میهمسو با د

مثابی  کیه تمیدن بهایگونهدانید؛ بهمعنوی و حرکا مادی تمیدن را مکمیل یکیدیگر می



82 
 

 

 

ال
س

 
ی

س
 ،ام

ره
ما

ش
 

ی 
یاپ

 )پ
وم

د
11

1
)، 

ن 
تا

س
تاب

11
41

 

رو هاجسین میور  را میتکلم یابد؛ ازاینآخرین دستاورد انسان، معنای واقعی خود را می

 داند.الهی می

هایی کیه بیه های دیگر و م ایسی  ارکیان آنهیا و نحیوۀ پاسی رسی تمدنهاجسن با بر

مثاب آخرین اند، معت د اسا که اسلام با ساخا فرهنگ تمدنی بههای مادی داشتهچالش

های معاور باشد؛ زیرا جایگیاه عناویر تواند الگویی برای تمدنن وی می -تجرب  معنوی 

دلییل هاجسین نییا آن . (Burk, 1999, p. 23) مختلف و نس ا آنها با دین تجربیه شیده اسیا

شییود، نیازمنیید تعامییل بییا دیگییر اسییا کییه دییین هنگییامی کییه بییه فرهنییگ ت ییدیل می

ای ارزشیمند در زمینی  تعامیل مییان فرهنیگ هاسا، و از این رهگذر، بیه تجربیهفرهنگ

ای کیه بیر اسیاس قیانون یابید؛ تجربیههای تمدنی دسا میمادی و معنوی در سطح نرام

گیر مثابی  تنهیا کنشلش و پاس  اسا و با توجه به تجرب  تاریخی بشر، دیین اسیلام بهچا

های انسانی ترکیب شده و توانسیته اسیا آنهیا را در شییوۀ تمدنی با هست  معنوی، با نرام

ال ته هاجسین اویرار نیدارد کیه اث یات  .(Hodgson,1974 v. 1, p. 338)واکنش، تابع خود کند 

رو میواردی مؤثر در سیر تکامل تمدن مسلمانان بوده اسا؛ ازایین کند دین علا مطلق و

کند که دین از دیگر عناور، متأثر شده اسیا، ماننید تمیدن پارسیی کیه تیأثیر را بیان می

رو تحلیل دین در تمیدن م تنیی بیر واقعییاتی زیادی بر فرهنگ اسلامی داشته اسا؛ ازاین

 ها بییه دسییا عنییوی دیگییر تمییدناسییا کییه از نحییوۀ نرییول دییین در عناوییر مییادی و م

 .(Hodgson,1974 v. 1 p. 336)آید می

های مختلف دین اعیم از ع ایید، اخیلاق و احکیام در ن یاط هاجسن با بررسی حوزه

رسد که فرهنگ دینی در ف ای تمدن اسلامی با توجه بیه مختلف تمدن به این نتیجه می

فرهنیگ دینیی بیا دیگیر  ها و استعداد اکولیوژی، در همسیوکردنقوت و ضعف فرهنگ

ها تلاش کرده اسا و دراول در ف ای فرهنگی، اوراری بیر تحمییل از سیوی فرهنگ

چرایی عیدم تیأثیر ». بنابراین هاجسن درپیِ یافتن (Hodgson,1974 v. 1 p. 90)دین ن وده اسا 

ها بیا توجیه بیه نییاز های تمدنی معت د اسا که چسی ندگی سینادر سطح نرام« تام دین

مثاب  امری اخلاقی نتوانید آنهیا را بیه طیور کامیل آنها س ب شده اسا که دین به اخلاقی

بلکه چنین رویکردی مستلام شناخا مت ابل و احتیرام  ،(Hodgson,1974 v. 1 p. 74) تغییر دهد
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از سوی سنا بارگ یعنی دین اسا. هاجسن برخلاف افرادی، ماننید ادوارد سیعید کیه 

های دیگیر را در خیود ه یم نی ت یدیل شیده و سیناقائل هستند سنا بارگ بیه هژمیو

)شیاخا، های کوچو امکان حیات نیدارد کرده، معت د اسا که سنا بارگ بدون سنا

. بنابراین توجه به هر دو سنا در فهم تحولات اجتماعی مهم اسا و  شیکل (00، ه 0340

نوعی سی و کیه بیه (Brown, 1999, p. 8)تدریج در حال از بین رفتن اسا تمایا میان آنها به

از  .(Hodgson, 1974, v. 1, p. 95) شیودشود و اسلامیکیا نامیده میزندگی مشترک منجر می

 منریر هاجسین، اوییطلاحات اسیلام و اسیلامی ف ییط بیرای قلمیرو دییین مناسیب هسییتند؛ 

 های فرهنگیی تمیدن اما زمانی کیه مرجیع خیود را بیه دیین محیدود نکنییم، بیرای سینا

 گونه( نیییاز داریییم. بییرخلاف نرییر وت، ماننیید اسییلامیکیا )اسییلامبییه اوییطلاحاتی مترییا

، آنچه برای هاجسین مهیم اسیا، فرهنیگ اسیا (000، ه 0333)ساشادینا، برخی مستشرقان 

(Krämer, 2021, p. 6)ها ردیابی کند و خواهد کنش دین را در فرهنگرو هاجسن می؛ ازاین

 اسییتخرا  کییرد؛ زیییرا تمییدن از  تییوان تمییدن را مسییت یم از دییینمعت یید اسییا کییه نمی

شیود کیه بیه تعیین در ف یای بیرونیی نییاز دارد های مختلری ایجیاد میها و فرهنگنرام

(Hodgson, 1974, p. 370)سیازی، تعهید، . او برای رسیدن به این هیدف، اییدۀ اولییه، گرتمان

راحلیی هیا را مالگوی جامع  مدنی و درنهایا الگوی ثانوی  تمدنی برای ترکیب فرهنگ

 در  .(Hodgson, 1974, v.1, p. 88)داند که برای رسیدن بیه سیطح تمیدنی بایید طیی شیوند می

 رویم، دیین عینییا فرهنگیی بیشیتری این فرایند، هرچه به سوی مراحل پایانی پییش میی

 کند.پیدا می

شود دین با حوزۀ پیرامونی خود ترکییب چنین روشی در تحلیل بسط تمدن س ب می

بیودن دیین شدن دین نیسا، و نیا تصور نادرسیا دربیارۀ خنثیمعنای زمینیگردد که به 

در تمدن را که م تنی بر این فیرض اسیا کیه دیین تنهیا امیری لهنیی و شخصیی اسیا، 

. دین امری واقعی اسا که بر اساس نیاز اخلاقی (Hodgson, 1974, v.1, p. 88-92)اولاح کند 

در این سیطح، دیین در چهیار  .(Geyer, 2019, p. 42)گری شده اسا و اجتماعی وارد کنش

ییافتن در قالیب فرهنیگ، و گری، رسیدن به تجرب  درونی مشیترک، عینیامرحل  کنش

تحلییل  .(Kräme, 2021, pp. 6-12)کنید سییالیا، فراینید ح یور خیود را در تمیدن طیی می
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 هاجسن برای رسیدن به سطح کلان تمدن دینی از چنید مرحلیه شیکل گرفتیه اسیا کیه

ها، ت دیل فرهنگ دینی به بخشی از شامل ت دیل دین به فرهنگ، تعامل دو سوی  فرهنگ

سطح کلان تمدن بر اساس اول ن صان فرهنگی، شناسایی عناور کلیدی در حوزۀ دین، 

. (Asad, 2001, p. 5) اسیا گذاریارزش اساس بر تمدن سطح در دینی عناور تأثیرگذاری سطح

کنید کیه چیرا فرهنیگ دینیی در این پرسش را مطیرح می شدن دین،هاجسن با فرهنگی

ها را متأثر از خود کنید. او دیین را در م یام ارائی  تمدن باید پیشرو باشد و دیگر فرهنگ

گیری رو کنش؛ ازایین(309، ه 0333)بابیایی، داند معنا، و فرهنگ را در جایگاه پذیرنده می

تر جسن، هر فرهنگی که نگیاهی جیامعاز نرر ها دین از دیگر عناور، قوت بیشتری دارد.

های دیگر را از خود متیأثر کنید؛ چنیین تواند فرهنگبه ابعاد زندگی بشر داشته باشد می

 فرهنگی با توجه به پیونید ابعیاد درونیی و بیرونیی  بال یروره بایید از دیین نشیئا بگییرد

(412 Hodgson, 1974, p.).  تمیدنی  - فرهنگیاز نرر تاریخی نیا ان اشا و تراکم محصولات

به نریر  .(ordic, 2009, pp. 1-5) ناشی از مهور گرتمانی جدید بر اساس دین اسلام بوده اسا

ها متعلق بودند، در رکود بیه هایی که به دیگر تمدنهاجسن، در زمان مهور اسلام، سنا

ی اای نیاز داشتند که استعداد آنها را تحرییو کنید؛ چنیین جرقیهبردند و به جرقهسر می

و ارت اط ابعاد مادی و معنوی بشیر در جهیان تمیدنی بیود  توجهی به جایگاه واقعی انسان

 بیا ارزش ییافتن  .(Hodgson, 1974, pp. 7-75)شید که از آییات قیرآن و پییام وحیی ناشیی می

اقت ای دین در سیاحا تمیدن ایین بیود کیه همی  ارکیان علم و تلریق آن با معنویا، 

 هییای مختلییف، متغیییر در حوزه کییهطوریثر کنیید؛ بهقییدرت را از گرتمییان خییود متییأ

برای نمونه در زمین  سیاسا، با اتصیال من یع ؛ (Hodgson, 1974, v. 2, p. 56) اولی دین بود

 قدرت به عیالم بیالا، مشیروعیا قیدرت حیاکم ییا سیلطان از سیوی شیریعا تیأمین 

ه باشید کرد که رابط  عنصیر قیدرت بیا عناویر دیگیر چگونیشد و دین معین میمی

(Hodgson, 1974, v. 2, pp. 56-70; Hodgson, 1974, v. 1, p. 318) هاجسن، قیوت و  حال از نرربااین

ضعف تأثیرگذاری فرهنگ متأثر از دین بسته به شرایط بیرونیی اسیا و بیر چنید م دمیه 

م تنی اسا: الف( دیین هرچیه از مرکیا خیود دور شیود، بیشیتر از فرهنیگ م یدأ فاویله 

های بیرونی قوت بیشتری ب( تأثیر عوامل یا فرهنگ .(Hodgson, 1974, v. 1, p. 296)گیرد می
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یابد.  ( هرچه واسطه بیشتر باشد، دین به انعطاف بیشتری نیاز دارد. د( فرهنگ دینیی می

هیای محلیی اسیا برای نرول خیود، نیازمنید بیه رسیمیا شیناختن هرچیه بیشیتر فرهنگ

(Hodgson, 1974, v. 1, p. 90). ها بسیتگی دارد و قیوت و نتیجه نرول در ساختارها به واسیطهدر

 رو هاجسین مثابی  متغییر اویلی در تمیدن، تأثیرگیذار اسیا؛ ازایینضعف آنها بر دیین به

از فرهنیگ محلیی متیأثر بیوده اسیا  معت د اسا که در منیاطق شیرق آسییا، دیین بیشیتر

(hodgson,1974, v.2 p. 245). ود، بیر اسیاس اویل عیدم شیدراویل هرچیه واسیطه بیشیتر می

 شیود کیه پاسی  بیه چیالش آنهیا پذیری توسع  تمدن، الگوهای نوینی ارائیه میبینیپیش

 رو هاجسین معت ید اسیا کیه تنها در اختیار فرهنگ دینی با الگیوی اولییه نیسیا؛ ازایین

 از واسییط  دوم بییه بعیید، باییید بییا قرائییا وییوفیانه وارد ف ییای تمییدنی رقیییب شیید؛ 

شرط اول تعامل اسا کیه بیا قرائیا خشیو اولییه از دیین سیازگاری  بودنزیرا منعطف

کند از آن جها که دین در قالب فرهنگ تعامل می. (Hodgson, 1974, v.2 p. 383-386 )ندارد 

که با تغییر ف ای بیومی بخشیی از  هم م تنی بر تأثیرپذیری از ف ای پیرامون اساکه آن

مثابی  هسیت  بیشیتری نسی ا بیه عمیل دینیی به کند، عمیل عرفیی تیوانفهم اولیه تغییر می

رو هاجسن معت ید اسیا هرچیه واسیطه بیشیتر شیود، مرکای فرهنگ متعالی دارد؛ ازاین

و  (burk, 1993, p. 92) رودالگوی فرهنگ متعالی مانند الگیوی مدینیه بیشیتر بیه حاشییه میی

اختار توسیع  دهند، در سیهای دوردسا ارائه میمناط ی که الگوی سازگارتری با تمدن

کننیید؛ بیرای نمونیه میدل ایرانییی کیه هاجسین از آن تع ییر بییه تمیدن، مرکاییا پییدا می

کند، به س و تمدنی اسلامیکیا در ساختارها شی اها بیشیتری دارد و از می 1پارسینیا

های اکولیوژی سویی، خوانش ایرانی قرابا و جذابیا فرهنگی بیشیتری بیه دلییل ریشیه

رو ؛ ازایین(Hodgson, 1974 v.2, p. 154)رد بیه تمیدن اسیلامی دارد واهیای تیازهبرای فرهنگ

هیای مختلیف خوانش فرهنگی اولیه ت دیل به خوانشی بیین تمیدنی و مرکیب از فرهنگ

)شیهدادی،  های جدید ویژگیی اویلی آن اسیاپذیری و تط یق بر فرهنگشود که انعطافمی

ی ییی از جهییان تییاریخی و فلسییره رویکییرد هاجسیین را ترک تییواندرنتیجییه می .(93، ه 0384

                                                           
1. parsinate 
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 .(Burke Edmund 1999, p. 5)مثاب  اوول دیدگاه اسلامیکیا و پارسینیا دانسا کواکری به

 ترکیب دین و عرف. 5

با توجه به اینکه عرف از اجاای سیازندۀ عمیل اسیلامی اسیا، هاجسین ترکییب دیین و 

ی، مؤسس نوعی س و مثاب  دو رکن اساسی در پویایی و تکامل حرکا تمدنعرف را به

داند که بر اساس نیاز مت ابل س ب شده اسیا کیه دیین در قالیب فرهنیگ بیا زندگی می

چنیین ترکی یی اقت یای نیوعی  ؛(hodgson, 1974, p. 242)ویژگی عرف پیرامونی باقی بمانید 

کند که در پاس  به نیازهیای بخشی به گرتمان دینی را در قال ی اجتماعی طلب میعینیا

. در چنین ترکی ی، تعامل اجتماعی مسلمانان (Krämer, 2021, pp. 6-12)گیرد ل میجامعه شک

های دیگر دوگانه اسا؛ از یو سو، متشرعان در جامعه باید گرتمیان واحیدی را با سنا

مثاب  چارچوب فرهنگی داشته باشیند و از سیویی دیگیر، ارت یاط غیرمسیت یم بیا اویول به

جوامع داشته باشیند. اسیاس چنیین ترکی یی ایمیان  اجتماعی و محصولات فرهنگی دیگر

درونی و اهدف مشترک اجتماعی اسا که مسلمانان و غیرمسلمانان را در یو خط قرار 

هاجسین بیرای . (Hodgson, 1974, p. 323)میرت ط کیرده اسیا other به  selfداده و آنها را از 

مانی مشترک و عنصر عرفیی سازی، بر دو عنصر ایدادن تأثیر دین در فرایند فرهنگنشان

مثابیی  عمییل درنتیجییه وحییدت و یکپییارچگی به .(Hodgson, 1974, p. 81)کنیید تکیییه می

در ایین تحلییل، هاجسین محصیول . (Hodgson, 1974, p. 86) 2آییدبه دسا می 1اسلامیکیا

کنید کیه داند که با تلریق، الگویی را ارائیه میینهایی را ترکی ی از دو گذشت  تاریخی می

مثاب  اجاای ماهوی بخشی از عناور سابق را بهیافته با فرض نوآوری و تکاملل تکاملمد

های اجتماعی را در یو چنین روشی لایه ؛(Hodgson, 1974, v. 2, p. 384)کند خود حرظ می

داند و مثاب  موجودی در حال تکامل تاریخی میکند، بلکه جامعه را بهعنصر محدود نمی

                                                           
1. Islamic practice. 

 ینیوع از یحیاک کیه اسا کرده اختراع را ایکیاسلام اوطلاح ،عرف و نید  م ول دو دادننشان یبراهاجسن . 2
 .اسا یتمدن یزندگ س و
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توانید امیری بیا ماییا نحو پروسه اسا، بال روره نتیجیه نمیاعی بهچون تحولات اجتم

 ,Hodgson, 1974)کمتر باشد؛ در غیر این وورت اول اینکه، نوآوری وجود نخواهد داشا 

v. 2, p. 539). کنید. درنتیجیه تمیدن و دوم اینکیه، عمیل تلری یی بیر ییو عنصیر تکییه می

و هاجسین دیین را یکیی از ارکیان توسیع  رتواند ماهیا تکاملی داشته باشید؛ ازاییننمی

. (burke, 1999, p. 296)دانیید کییه در سلسییل  علییل تکییوین جامعییه قییرار دارد اجتمییاعی می

 های ازآنجاکییه امییر اجتمییاعی بییه محییرک نیییاز دارد، فرهنییگ دینییی بییا اسییتخدام سیینا

 ،(hodgson, 1974, v. 2, p. 539)شیود بومی س ب بارورشدن آنها در راستای مریاهیم دینیی می

ها که زمانی ن ش مهم اجتماعی داشیتند؛ امیا دیگیر کینش سیابق را ندارنید مانند اسطوره

(Borjian, 2009, pp. 35-40) های باستانی، در بدون اینکه مصادیق تغییر کند، نگاه به اسطوره و

کیه مریاهیم اخلاقیی و نحویاجتماعی یافیا؛ به - نرم تمدنی اسلام، کارکردی اخلاقی

کرد که با فرهنیگ بیومی قرابیا بیشیتری ها تجلی جدیدی پیدا ی در قالب اسطورهانسان

در این فرایند مراهیم اخلاقی عناوری هستند کیه . (Hodgson, 1974, v. 2, pp. 154-160)داشا 

هاجسین دوگیانگی را های اجتمیاعی نریول کیرد. بنیابراین تیوان بیه لاییهاز طریق آنها می

هیا ها و فرهنگلاقی دیده شود، س ب تحرک و پیشرفا در سناکه با رویکرد اخدروورتی

تحلییل کینش  رو درازایین کنید؛داند و ت اد را فروتی برای خلاقیا اجتماعی تل یی میمی

 .(Hodgson, 1974, v. 2, p. 238) اجتماعی دین، قانون چالش و پاس  توین بی بسیار مشهود اسا

 هابندی معرف  در گسترۀ فرهنگ. سطح6

توان عناویر ویکرد اخلاقی به تمدن، هاجسن را بر این داشا تا دریابد با چه روشی میر

ای با یکدیگر مرت ط کرد که وحدت تمدنی در عین کثرت فرهنگی بیه دسیا گونهرا به

داند و از ها را س ب حرکا و پویایی میآید. هاجسن از یو سو، ت اد و اختلاف سنا

ا وجیود دارد. او بیرای رسییدن بیه هیدف کیه همیان سویی دیگر، خطر تصیادم بیین آنهی

که ایگونهکند؛ بهبندی میهای فرهنگی را سطحوحدت در عین کثرت اسا، فهم سنا

گرایی کند از نسی یهرکدام در سطح خود مشروعیا داشته باشد. با این روش تلاش می

ها بیه بندی منشأ سیناسته. با د(Hodgson, 1974, v. 2, pp. 63-194)و اقتدارگرایی اجتناب کند 
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 . (38، ه 0340 )گرون یام،ای و جهانی نیاز اخلاقیی در ایجیاد آنهیا میؤثر اسیا محلی، منط ه

هیا نییا بیا ترکییب در یکیدیگر تمیدن را بیه وجیود ها، فرهنگبندی سینادر این دسیته

 های یییو ح ی ییا هییا لایییهآورنیید. نتیجیی  چنییین روشییی اییین اسییا کییه کثرتمی

 های فرهنگییی را . بییه ع ییارت دیگییر، هاجسیین سیینا(Hodgson, 1974, v.1 p. 403) هسییتند

 دانیید کییه دسییتورالعمل واحییدی دارنیید؛ امییا شییکل آنهییا مترییاوت هییایی میماننیید کیو

   تمدن هستند که داخلی اجاای مثاب به هاسنا با این تحلیل، .(Hodgson, 1974,v.1 p. 77-75) اسا

در نگیاه  .(005، ه 0380 )یارشیاطر،احد، اما سیال اسا کنش و واکنش آنها دارای ماهیتی و

گردند کیه ویرفا  شوند باعث میورفا  تاریخی، تطورات تاریخی که بر تمدن عارض می

تکثرات تاریخی مجیاا از یکیدیگر دییده شیوند. درنتیجیه سیطح تحلییل تیابع معلیولات 

. (Hodgson, 1974, v. 3, p. 17)شیود خواهید شید و ماهییا کیلان و واحید تمیدنی انکیار می

بنیدی بلندمیدت مطالعیه شیود کیه دهد که حوادث تیاریخی در دورههاجسن پیشنهاد می

یابی حوادث منجر بیه رسییدن نوعی ریشهها مشخص گردد و بهها و اشتراکمنشأ تراوت

های مختلف شیود کیه هاجسین از به هویا واحد و اعت اربخشی به عناور تمدنی در رت ه

. هاجسن معت ید اسیا میور  (Salla, 1997, p. 34)کند لا در سیر تکامل میآن تع یر به اوا

تواند به درکی جیامع از های تاریخی و استن اط کیری میگرا با روشی مرکب از دادهنوع

ها برسد. از نرر او، تحلیل دینی تمدن و اعت اد به تأثیر امر معنوی از طرییق اختلاف سنا

دهید؛ عیا را فراتیر از امیور متکثیر میادی نشیان میت دیل آن به فرهنیگ، سیطح مشیرو

دانیید و ها میای مشیترک میییان انسیانرو بییا قرائیا وییوفیانه از دیین، آن را م ولییهازایین

های دیگر از دیین بندی معرفتی را بیش از قرائاتواند سطحرویکرد همدلان  تصوف می

های درونی و بیاطنی اینکه لایه ت یین کند. بنابراین در تحلیل مرهوم تمدن، دین با توجه به

دهد، ح ی ا را در سیطوح مختلیف بیا توجیه بیه قابلییا ها را به یکدیگر پیوند میانسان

« عشق»دانستن منشأ اعت ار معرفا یعنی یکی .(burke, 1999, pp. 25-26)پذیرنده ارائه می دهد

ح ی یا و دهید کیه نمادهیای برای درک سطوح معرفتی، هاجسن را به این سو سوق می

در این روش تحلیل، مرت ی   راستی به سوی رویکرد ووفیه و شهودگرایی گرایش دارند.



31 

 

 

ش
رو

ل 
صو

ا
اس

شن
 ی

ن
مد

هٔ ت
الع

مط
 

رو
س 

سا
ر ا

ب
ی

رد
ک

 
لاق

اخ
 ی

ال
رش

ما
 

ن
س

اج
ه

 

مکمل یکدیگر هستند و هم  ابعاد شهودگرایی و مراتیب آن در  2و مرت   باطنی 1ماهری

چنیین رویکیردی ؛ (Hodgson, 1974 v 2, p. 199)کنند هم تنیده اسا و همدیگر را تکمیل می

دانید کیه ای میمهم ارزشی را که ریشه در نهیاد انسیان دارد ماننید سیاقهدین یا هر م ول  

های مختلیف هسیتند کیه در ییو نگیاه مثاب  سطوح معرفتی بیرای سیناهای آن بهشاخه

بیرای نمونیه  ؛(hodgson, 1974,v,1 p. 90)تیوان ریشی  واحید آنهیا را مشیاهده کیرد عمیق می

دگی مسلمانان و مح وبیا آن را بایید در گرایی ووفیسم در زنهاجسن معت د اسا باطن

عصییر ق ییل از محییوری دن ییال کییرد. بییا پایییان عصییر محییوری، نه ییا شییهودگرایی و 

سیامی تأثیرگیذار بیوده  - گرایی در یونان، سانسکریا و حتی چین در ناحی  ایرانیباطن

انید؛ امیا اسا و به غیر از هند بیشتر آنها از نرر فرهنگ معاور، در ل   بحرانی قرار گرفته

اند، مستمر باقی مانده اسا و ت دیل بیه فرهنیگ هایی که بر اساس آنها شکل گرفتهسنا

تیدریج در عصیر پسیامحوری، شیهودگرایی به .(hodgson, 1974,v.1 p. 103)اند ان اشیته شیده

مثابیی  هسییت  اولیییه در ادیییان جییای گرفییا. بییا چنییین نگییاهی بییه عمییق تحییول یافییا و به

ها تنها از سوی دین نیسا، بلکیه دیین دیگر مشروعیا و اعت ار سناهای معنوی، جریان

؛ (hodgson, 1974,v.2 p. 20)نیا خود در سلسل  معالیل نس ا به منشأ آنها یعنی عشق قرار دارد 

ط ع فراتیر از شود و پیامدهای فرهنگی آن نیا بهرو معنویا اعم از ادیان تعریف میازاین

 دین خواهد بود.
 

 عشق  معنویا   دین     فرهنگ
 

گرایی معرفتیی کیه بنییان نریم کند از نسی یدراول هاجسن با این رویکرد تلاش می

هاجسین بیرای نمونیه هنیر را از  .(burk, 1999, p. 92) کنید، اجتنیاب کنیدتمدنی را نابود می

های داند که سطوح مختلف معرفتی در آنها بسییار مشیهود اسیا؛ زییرا لائ یهاموری می

                                                           
1. Exoteric 

2. Esoteric 
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مثابیی  آخییرین های هنییری بهمعرفتییی، اعییم از تجلیییات مییادی و معنییوی در سیینامتنییوع 

هاجسین سیطح کیار  .(Hodgson, 1974,v.2 pp. 90-488)دستاورد بشری مهور پیدا کرده اسیا 

بنابراین  .تواند مختص به یو زمان یا مکان باشدداند که نمیهنری را امری تدریجی می

 ,Hodgson)وجو کیرد های نهرتیه درون انسیان جسیاماهیا تلری یی هنیر را بایید در لاییه

1974,v.2 p. 529). های هنیری کیه مسیلمانان در ابتیدا از نرر هاجسن، اعطای اعت ار به سینا

 کنندگان آن بودند، س ب شد که بتوان آنهیا را اسیلامی نامییدحامیان و پس از آن تمرین

(Hodgson, 1974 v.2, p. 52) .تلرییق معیانی هنیری بیا معیانی دینیی و از اعت ار،  منرور هاجسن

توانید از معنیا خیالی باشید. ابتیدا کیه هنیر نمیت دیل آن به هنیر اسیلامی اسیا؛ درحالی

مسلمانان در معابد دینی که در سراسر اسیلامدوم پراکنیده بیود، از الگوهیای قیدیمی در 

توانسیتند تی میراحکردند و آنها با توجه به آزادی هنرمندان، بهتعهدات دینی استراده می

ها و مسائل مربوط به هنر با یکدیگر مشارکا داشته باشند و به ییو در اوول و تکنیو

مثابی  کینش تیوان دیین را بهزییرا نمی ؛(Hodgson, 1974mv.2 p. 336)قالیب مشیترک برسیند 

مثاب  واکنش فرهنگی جدا کرد. بیا توجیه بیه اینکیه هنیر میاهیتی خلاقان  تمدنی از هنر به

مرز دارد، برای تحلیل چنین نسی تی، هاجسین در تحلییل سیطوح معرفتیی در زمینی  بدون 

خواهید از پوسیت  داند کیه میکند و آن را ناشی از انسانی میهنر، بر معناگرایی تکیه می

چنیین نگیاهی م تنیی بیر تجربی  . (Hodgson, 1974 v. 2, pp. 90-488 )ماهری، خود را رها کنید 

رو با ماهیا معنوی دین آمیخته شیده از عالم معنا دارند؛ ازاین هامشترکی اسا که انسان

اسا. از نرر هاجسن، معانی هنری دارای ماهیتی سیال متناسب با سیالیا فرهنگ دارنید؛ 

رو تأکید داشا وحدت هنر و معماری اسلامی باید بر اساس مراهیم و معانی دینیی ازاین

وحدت معنایی برسید و سیپس در قالیب شد که از ق ل به یو و فرهنگ ملی طراحی می

شود که هنر اسلامی کمتر بر وحیدت و ایسیتایی هنر تجلی یابد؛ چنین استن اطی س ب می

دلیل آن نیا ارائ  مراهیم و معانی نوینی بیود کیه در  ؛(Hodgson, 1974, v.2 p. 336)تأکید کند 

هایی از ا در لاییهشد که تمایل داشا مییراث بشیری روطنی بیان میقالب گرتمانی جهان

تجرب  انسانی ب یند که به مرور زمان وحدتی را توسط ان اشا و تیراکم بیه وجیود آورده 

آمیید کییه هنییر اسییلامی اولویییا را بییه معنییا و اسییا. اییین وحییدت زمییانی بییه دسییا می
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 .(Hodgson, 1974,v.1 p. 529)داد، نه به نوع طراحی سازی میمرهوم

 گیرینتیجه

از اهمیا دوچندانی برخوردار کیرده اسیا، رویکیردی اسیا کیه شناسی را آنچه روش

مور  به تاری  و پدیدۀ تمدن دارد. هاجسن با توجه بیه اینکیه تمیدن واقعیتیی اسیا کیه 

خار  از لهن مور  شکل گرفته اسا، درپیِ رویکردی اسا کیه زاویی  مناسی ی بیرای 

بق داشیته باشید. در ایین ورود به مطالع  تمدن باشد و نتیج  آن نیا بیا ماهییا تمیدن تطیا

دانید کیه ای میشناسی مناسب آن را تنهیا گاینیهراستا، هاجسن رویکرد اخلاقی و روش

تری از تمدن در فرایند تاریخی آن ارائه دهد. از نرر هاجسن، تمدن تواند تحلیل دقیقمی

هیای اسلامی با توجه به اینکه متصل بیه شیرق و غیرب عیالم اسیا و توانسیته اسیا قرن

ادی استمرار داشته باشد، الگیوی مناسی ی بیرای تحلییل روشیمند در نرامیات تمیدنی متم

شناسی غرب و تأکید بر عنصیر توان به انت اد از روشاسا. از اوول رویکرد هاجسن می

های درونیی دین در ساخا تمدن اشاره کرد که افاون بر توجه به عناور مادی، بیه لاییه

رد ویوفیان  او در روش تحلییل تمیدنی مشیهود اسیا. انسان الترات دارد، و تیأثیر رویکی

نحو داند که اگر بههاجسن چنین رویکردی را تنها راه در مسیر حرکا تکاملی تمدن می

 تواند به ولح جهانی منجر شود.درستی انجام شود می
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 اللهی گنابادیدر امامیه با تأکید بر طریقت نعمت« نیابت»و سنجش آن با آموزۀ « قطبیت»بررسی انتقادی مفهوم 

 

 
A Critical Examination of the Concept of " Qutbiyyah " and Its 
Comparison with the Doctrine of " Deputyship " in the Imamiyyah 

with Emphasis on the Nematollahi Gonabadi order 

Mohammad Shahbazian1  
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Abstract 
The claim of having a direct connection to Imam Mahdi (AS) and acting as 

his deputy has been a recurring theme among false claimants throughout 

history. Sheikh Tusi, in his book Al-Ghaybah, mentions several 

individuals who made such assertions, including Muhammad ibn Nusayr 

Numayri, Ahmad ibn Hilal al-Karkhi, Muhammad ibn Ali ibn Bilal, 

Husayn ibn Mansur al-Hallaj, Shalamghani, and Abu Dulaf al-Katib.    In 

recent centuries, others have adopted titles like "Guide of the Ummah," 

"Imam's Deputy," "Intermediate Wali (guardian)," "Fourth Pillar," or 

"Channel of Grace" to claim a status similar to the special deputies of the 

Imam. Sufis, with their concept of the Perfect Human and belief in the 

Qutb (Spiritual leadership), also subscribe to the idea of a central, divine 

human figure who, at any given time, acts as an intermediary between God 

and His servants, serving as the channel through which divine grace flows 
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to the Earth. Muhammad Gonabadi (Bichareh), known as Mulla Sultan 

Gonabadi, is one of the most prominent contemporary Ni'matullahi Sufis 

who has addressed this issue extensively in his numerous works. In his 

explanations attempting to justify the position of the Sufi Qutb alongside 

the Shi'a Imam, he describes them as the deputies of the Imams in 

spreading the spiritual path (tariqa). He further asserts that a "special 

wilaya (spiritual guardianship) allegiance" must be paid to them. This 

article aims to provide a clear picture of the Qutb's position in 

contemporary Ni'matullahi Sufi thought through a descriptive, analytical, 

and critical approach. We will then compare this concept with the doctrine 

of deputyship (ni'abah) in Imamiyyah thought and present the criticisms 

leveled against it.The findings of this discussion indicate that among Shi'a 

Sufis, particularly the Gonabadis, the title of Qutb is considered equivalent 

to the position of the special deputyship in Imamiyyah. 

Keywords 

Deputyship, Ni'matullahi, Imamiyyah, Mulla Sultan Gonabadi, Qutbiyyah 

(Spiritual leadership). 
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در امامیه « نیابت»و سنجش آن با آموزۀ « قطبیت»بررسی انتقادی مفهوم 
 اللهی گنابادیبا تأکید بر طریقت نعمت

محمد شهبازیان
1

 

 11/14/1414تاریخ انتشار آنلاین: 13/12/1413 تاریخ پذیرش:11/12/1413تاریخ اصلاح: 16/18/1413تاریخ دریاف : 

 چکیده

هوا میوان مودعیان ترین عجواانو وکالت از جانب ایشان، یکی از نررونوق #یادعای ارتباط با حضرت مهد
برد و به محمد بون نصویر نمیوری، ، مصادیقی از مدعیان را نام میالغیب دروغین است. شیخ طاسی درکتاب 

احمد بن هلال کرخی، محمد بن علی بن بلال، حسین بن مجصار حلاج، شلمغانی و ابادلف کاتوب اشواره 
های هادی امت، وکیل امام، ولی میانی، رکن رابوع ر چجد سدۀ اخیر نیز افرادی با استفاده از عجاانکجد. دمی

اند. صافیان نیز با طرح اندیشۀ انسان کامول و و یا واساۀ فیض، جایگاه نیابت خاص را برای خاد ادعا کرده
اسواۀ میوان خداونود و بجودگان باور به قاب، به فردی محاری و انسانی الهی معتقد شدند که در هر زموان و 

محمد گجابادی )بیواره( ملقب به ملاسلاان گجابادی یکوی از اوست و واساۀ فیض خداوند بر زمین است. 
اللهی است که در آثار نرشمار خاد به این مسئله نرداخته است. وی در تبییجی ترین صافی معاصر نعمتمهم

دهود، آنوان را نایبوان اماموان در نشور طریقوت ی ارائوه میکه برای تاجیه جایگاه قاب صافی کجار امام شیع
                                                           

 .قم، ایران پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، پژوهشکده مهدویا، شناسی،گروه جریان. 1
Email: m.shahbazian@isca.ac.ir 

در امامییه بیا تأکیید بیر « نیابیا»و سنجش آن با آموزۀ « قط یا»(. بررسی انت ادی مرهوم 0454شه ازیان، محمد. ) *
 .003-055 (، وص008)03، نقدونظراللهی گنابادی. طری ا نعما

https://doi.org/ 10.22081/jpt.2025.70220.2175 
 :نویسندگان ©ی، قم، ایران فرهنگ اسلام پژوهشگاه علوم و ناشر: پژوهشی؛ نوع مقاله 

© The Authors 

 

Orcid:%200009-0004-9843-1972


168 

 

 

م 
هو

مف
ی 

اد
تق

ی ان
رس

بر
«

ت
بی

قط
 »

زۀ 
مو

ا آ
ن ب

ش آ
نج

 س
و

«
ت

یاب
ن

 »
ت

ریق
 ط

 بر
ید

أک
ا ت

ه ب
می

اما
در 

....
 

با آنوان صوارت گیورد. در ایون مقالوه بورآنیم بوا رویکوردی « بیعت خاصۀ ولایه»معرفی کرده که لازم است 
اللهی تحلیلی و انتقادی، افزون بر ارائۀ تصایری روشن از جایگاه قاب در اندیشۀ صافیان نعموت - تاصیفی

آمده دسوتازۀ نیابت در اندیشۀ امامیه بسججیم و نقدهای وارد بر آن را بیان کجیم. نتای  بهمعاصر، آن را با آم
رده بوا جایگواه نیابوت ویژه گجابادیه، عجاان قاب، هوماز این بحث چجین است که در میان صافیان شیعی، به

 خاص نزد امامیه است.

 هاکلیدواژه

 دی، قابیت.اللهیه، امامیه، ملاسلاان گجابانیابت، نعمت
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 مقدمه

و ابهیام در زمیان و چراییی  (0380)نو: سیدین، وجود بیش از پانصد گروه در میان ووفیان 

و « وییوفی»نییام، منجییر بییه سییردرگمی در تحلیییل ع ییارت گیری گروهییی بییا اییین شییکل

شده اسیا. در تعرییف ویوفیه نییا شیی  محمیدعلی میؤلن خراسیانی ویوفی « تصوف»

و شیش تعرییف « تصیوف»دو تعرییف بیرای وله یه، بیسیا ق(، از اقطاب سلسل 0500)

. ووفیان در تعریف از ماهیا تصوف (49، ه 0390)خاوری، بیان کرده اسا « ووفی»برای 

اند و در بییان خیود تیلاش کردنید ویوفی را توجه داشیته« طری ا»و « شریعا»به تمایا 

د که برای رسیدن به جویندۀ طری ا و ح ی ا دین معرفی کنند. هم  فرق ووفیه معت دن

معرفا تام و کامل، گذر از ماهر دین )شریعا( لازم اسا و راه آن، توجه به مغیا دیین 

. همیی  (094، ه 0349؛ گنابییادی، 49، ه 0390)خییاوری، )طری ییا( و مغییاِ مغییا )ح ی ییا( اسییا 

ووفیان معت دند که طی طری ا جا بیا رهنمیایی قطیب امکیان نیدارد و سرسلسیل  همی  

و « له ییه»ویژه . ویوفیان شییعی، بیه(030، ه 0390)خیاوری، اسیا  ×علیاقطاب ح رت 

گمان دارند که هر قط ی از قطب پیشین خود اجیازۀ دسیتگیری مرییدان را « نعما اللهیه»

و در نگییاه برخییی، اییین اجییازه از طریییق جنییید  (000 ، ه0349)گنابییادی، دارد )نییص دارد( 

دی بدون اجازه از قطب پیشیین بیه شود و اگر فروول می #بغدادی به ح رت مهدی

نیسیا و امیری حیرام و گنیاهی  #گری معنوی بپردازد، میألون از امیام مهیدیهدایا

های ویوفیه، ره یر و قطیب نابخشوده انجام داده اسا. از این رهگذر، هرییو از سلسیله

و بیه تع ییر  (000، ه 0390)نو: خاوری، دانند مجاز می #خود را ف ط از جانب امام مهدی

اهمییا  (030 - 050 ، ویص0303، «الف»)گنابادی کنند های دیگر را باطل تل ی مییگر، سلسلهد

هیای و ضرورت تح یق در این موضوع از این روسا که ووفی  گنابادییه یکیی از گروه

پرطرفدار تصوف مدعی تشیع در ایران اسا و مسیر ورود به این گروه فکیری، بیعیا بیا 

این بیعا نه از جنس تعهد بیه ییو ره یر بلکیه تعهید بیه قطب و ق ول ولایا وی اسا. 

قرار گرفته و از طریق الهام الهیی و بیا تأییید  #فردی اسا که مورد عنایا امام مهدی

تحلیلیی  - خدای متعال به کرسی نشسته اسا. در این م اله برآنیم با رویکردی تووییری
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اللهی اندیش  ووفیان نعمیا و انت ادی، افاون بر ارائ  تصویری روشن از جایگاه قطب در

 معاور، آن را با آموزۀ نیابا در اندیش  امامیه بسنجیم و ن دهای وارد بر آن را بیان کنیم.

در « نیابیا خیاه»نگارندگان در مسئل  مورد نرر و ارت اط معنای قط ییا بیا آمیوزۀ 

  تح ی یی تیوان پیشیینرو نمیدوران غی ا، م اله و نوشتاری را به دسا نیاوردنید؛ ازایین

در مییان ویوفیه « قط یا»مرت طی با عنوان م اله یافا. اگرچه با توجه به حساسیا معنای 

و ادعای کراما و جایگاه ویژه برای آن، منت یدان همیشیه ایین مرهیوم را ن ید و بررسیی 

بررسیی »ترین تح ی ات، ازجمله شهسواری شییرازی بیا عنیوان بسا نادیوند و چهاکرده

ن ش پیر و ولیی در اندیشیه اهیل »و فخرائی با عنوان « در اندیشه ووفیه شأن و م ام قطب

ها و ن یدها، و کیوچکی خیرآبیادی شده به همایش ملی تصیوف، شاخصیهارائه« تصوف

 ( را بتوان برشمرد.0330)

 مفهوم نیاب  خاص در میان امامیه. 1

نیاول اسیا  وام گرفتیه شیده، و معنیای آن در لغیا، واردشیدن و« نوب»نیابا از ریش  

آن را به معنیای قرارگیرفتن بیا قصید و   . برخی مح  ان ریش(004، ه 0ق،  0404منریور، )ابن

کارگیری ایین واژه در کارهیای . لغیویین بیه(093، ه 00،  0398)مصیطروی، اند اختیار دانسته

د انییو فرد را به معنای ورود در م ام و جایگاه وی، و قائم م ام شدن برای او بیان کرده

« عام»بودن این نیابا، قیدی اسا که در برابر عنوان « خاه» (380، ه 8ق،  0453)فراهیدی، 

 ^تیوان در گرتیاری از ائمی  اطهیاربودن قرار گرفته اسا و ایین قیید را نمی« فراگیر»و 

هیای مهیدوی وارد جستجو کرد و درواقع عالمان شیعی آن را در ادبیات مرت ط بیا آموزه

اردادن این قید، آن اسا که عالمان شیعه معت دند برخی نای ان ح یرت اند. وجه قرکرده

ای در دوران های مشخص ایشان، به م ام ویژهکننده به نامبا نص و دلیل اشاره #مهدی

بیرای هیر « نای ان عام»و در برابر آن از عنوان  (404تیا، ه )طوسی، بیاند غی ا وغری رسیده

م از منابع معت ری، مانند قرآن و رواییات را داشیته باشید، ف یهی که توانایی استن اط احکا

 اند.استراده کرده

، در متیون قیدما بییان نشیده اسیا و بیشیتر در «نایب خاه»یا « نیابا خاه»ع ارت 
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، (345، ه 0ق،  0403؛ مریید، 300تیا، ه )طوسیی، بی« سیریر»هیای معرفی این چهیار نریر، عنیوان

، (009، ه 0  تیییا،خلکیییان، بی؛ ابن403 ، ه0،  0383؛ ط رسیییی، 049ق، ه 0404)السیییدآبادی، « بیییاب»

 (005، ه 0403)ط یری )منسیوب(، « ناییب»ییا بیه ویورت مطلیق،  (300تیا، ه )طوسی، بی« وکیل»

استراده شده اسا. امروزه نیابا خاه اوطلاحی اسا که در م احیث مهیدوی بیه کیار 

وی را بیا نیص ویریح  #یرفته و مراد از آن اشاره به افرادی اسا کیه ح یرت مهید

جانشین خود در میان شیعیان مشخص کیرده اسیا و او ومیریه دارد تیا در دوران غی یا 

باشید و بیه امیور سیاسیی،  #وغری واسط  میان عالمان دینی و مردم با ح رت مهدی

از طرییق نامیه  #اقتصادی و فرهنگی آنان رسیدگی کند. ارت اط وی با ح رت مهدی

ق(، 090امامیه چهار نرر را به نیام هیای عثمیان بین سیعید عَمیری )یا دیدار اسا. شیعیان 

ق( و علیی بین محمید سیمری 309ق(، حسیین بین روح نیوبختی )350محمد بن عثمان )

اند و معت دند که این م ام جیا بیرای آنهیا نیسیا. ق( نایب خاه دانسته303)ویمری( )

های این دسته از وکلا، تعییین بیا ی. ازجمله ویژگ(00، ه 0450؛ شه ازیان، 333تا، ه طوسی، بی)

برای  #نص مست یم امام یا با واسط  نایب خاه ق لی، ارت اط مست یم با ح رت مهدی

بیه ویورت مکتیوب و   #دریافا پاس  از ایشان، دریافا دستورات ح یرت مهیدی

شراهی ، ارائه کراما بیرای اث یات ح انییا خیود بیوده و حریظ و سرپرسیتی اجتمیاعی 

تصادی شیعیان را عهده دار بوده اند.  مکتوب و ارائی  کرامیا بیرای اث یات ،فرهنگی و اق

انید دار بودهخود و حرظ و سرپرستی اجتماعی، سیاسی، فرهنگی و علمی شیعیان را عهده

اند که تعداد نای یان خیاه منحصیر . عالمان امامیه تصریح کرده(953، ه 0ق،  0400)ودر، 

شیده بیه علیی ن مطلب به دلایلی، ازجمله توقییع ارسالدر چهار نرر اسا و برای اث ات ای

. ایین انحصیار میورد تأکیید (009، ه 0ق،  0330)ودوق، اند بن محمد سمری تمسو کرده

ق، ه 0400؛ طوسیی، 345 ، ه0ق،  0403)مریید، عالمان امامیه و اجماع آنان قیرار گرفتیه اسیا 

 .(00 و 00، وص 0450؛ برای مطالع  بیشتر، نو: شه ازیان، 333

 مفهوم قطب در تصوف کهن. 2

)سیجادی، در اوطلاح عرفان و تصوف، قطب ره ر بارگ اهل طری یا و ح ی یا اسیا 
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یعنی چوب میانی آسیاب که س ب « قطب الرحی». در این تعریف، قطب از (940، ه 0450

شود، وام گرفته شده اسا؛ در این تع یر، قطیب را قوام سنگ زیرین و زبرین آسیاب می

اند که مدار جهان وجود بر اوسا. در دیدگاه عارفان و ووفیان، جها قطب گرته از آن

قطب از مردان خداسا و هدایا خلق به او واگذار شده اسا و از عرش تیا فیرش را در 

 الّه ولی گوید:تصرف خود دارد. شاه نعما

 شی  ما سرمای  گنج و فتوح          قطب عالم ن ط  پرگار روح

 (940، ه 0450)نو: سجادی، 

شیود... و ع یارت از جرجانی معت د اسا که قطیب گیاهی بیا نیام غیوث خوانیده می

هاسیا. از طیرف خیدای فردی اسا واحد که مورد نریر خیدای متعیال در تمیامی زمان

متعال طلسم اعرم در اختیار اوسا. با آن روح حییات را در بیالا و پیایین هسیتی جرییان 

هیای هانوی نیا قطب را به همین وورت ترسیر کرده و نام. ت(09، ه 0305)جرجانی، دهد می

المیدار را بیرای وی برگاییده اسیا الرشاد و قطبالاقطاب و ال طب الاک ر و قطبقطب

 .(0090م، ه 0339)تهانوی، 

 اللهیان معاصر. جایگاه قطب در اندیشۀ نعم 2-1

رد، فرزندانش بیه گذاری کق( در ایران پایه030-034الّه ولی )تصوفی که شاه نعما

اللهییان شیدند، و درمیاهر هند منت ل نمودند. هند و درباریان بهمنیان دکن، میابان نعما

ها به حیات خود ادامیه داد. ها در آن سرزمین در دادوستد با دیگر فرقهاین طری ا تا قرن

ه اللهی بسیار اندک اسا و از نام حدود ده نریر کیاطلاعات ما از این بخش تاری  نعما

کنید. در اواخیر اللهیان قاجاری بیان شده اسا، تجاوز نمیهای نعمانامهبعدها در اجازه

ق( کیه 0004 م.اللهی به فرمان شاه علیرضیا دکنیی )قرن دوازدهم هجری، تصوف نعما

رفتیه پیروانیی دانسا، بیه اییران وارد شید و رفتهاللهیان هند میخود را قطب وقا نعما

علیشیاه دکنیی کیه بیه ر ن اط مختلف اییران منتشیر شید. معصومیافا و رونق گرفا و د

دستور رضاعلیشاه دکنی به ایران آمده بود، توانسا با سرر بیه شیهرهای مختلیف اییران، 

ترین این افراد، نورعلیشاه اورهانی بیود اللهی وارد کند. مهممریدانی را به طری ا نعما
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دسیا آقامحمیدعلی کرمانشیاهی،  ق بیه0000علیشیاه در سیال که پس از اعیدام معصوم

که رضاعلیشاه دکنیی قطیب وقیا نعمیا ق(، درحالی0009 م.مجتهد و عالم کرمانشاه )

اللهیه هنوز زنده بود، علم قط یا برافراشا و افیراد پرشیماری را بیه منالی  مشیای  خیود 

علیشیاه منصوب کرد. او از جایگاه قط یا، برای خود جانشین نیا انتخیاب کیرد و حسین

الصیدر شییرازی، )نیو: نایبالخلرا، قطب پس از خیود تعییین نمیود  رهانی را با عنوان خلیراو

 .(053 -030 ، وص3،  0380

های ای برخوردار اسا و در انشیعاباز جایگاه ویژه« قطب»در میان ووفیه اعت اد به 

ع، مختلف این جایگاه با تع یرهای مختلری خوانده شده اسا. در میان ووفی  مدعی تشیی

 - اندشیمرده #ویراحا ناییب خیاه امیام زمیانبرخی از دراویش، قطب خیود را به

زاده زیدی بیا علیشاه قطب سلسل  له یه معت د بود که استادش آقا شی  ابراهیم امامم رب

. (94، ه 0390)نیو: مدرسیی چهیاردهی،  - امام عصر ارت اط داشته و نایب خاه ایشیان اسیا

ویراحا دارای م یام نیابیا خیاه و قطیب خیود را به پوشیی کردنیدبرخی دیگر پرده

ها و در م ام عمل و بر اسیاس م یانی تعلیمیی و اسیرار معرفی نکردند؛ اما در میان ع ارت

پشا پرده، به لاوم ت عیا بدون چون و چرا از وی، و به تمسیو در شیریعا و طری یا 

، ه 0،  0303؛ الهیی، 30-80، ویص 0،  0383؛ باخرزی، 005، ه 0،  0390)همدانی، از او قائل هستند 

. آنهیا مجتهیدان و ف یهیان اویولی را باطیل (009و  005، ویص 0385؛ نو: گنابیادی، 04، گرتار 05

دانند؛ زیرا ف یهیان اویولی اجیازه از شیارع م یدس دانند و ت عیا از آنان را جایا نمیمی

. ملاعلیی (030، ه 0385)گنابیادی، نیسیا  ^ندارند و روش آنها مورد رضیایا اهیل بییا

بندی افراد به قطیب، ابیدال گنابادی مل ب به نورعلیشاه از اقطاب ووفیه گنابادیه، با دسته

کنید ترسیم می« ناطق واحد»و اوتاد، بیانی مشابه با شیخیه دارد و م ام قطب را همان م ام 

انی، ؛ اویره000، ح ی یا 090 ، ه0349)گنابیادی، و تصریح به وحدت قطب در هیر زمیانی دارد 

. به ادعای متون ویوفی  گنابادییه، قطیب فیردی اسیا کیه میألون از جانیب (39، ه 0300

اولین قطیب را تعییین کردنید، هیر قط یی  ×اسا و پس از آنکه امام معصوم ×معصوم

واقع آنیان . به(049و  044، 053، وص 0303)گنابادی)الف(، کند جانشین پس از خود را نصب می

داننیید و از اییین روی بییرای اث ییات می ^یییا ائمیی  اطهییارولایییا خییود را اسییتمرار ولا
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لیو ب ییا الارض بغییر حجیة »هیایی، ماننید و روایا« اکمیال دیین»جانشینی خود به آی  

کنند کیه شییعیان بیرای استناد می« لساخا؛اگر زمین بدون حجا الهی باشد فرو میریاد.

علیشیاه، ، لایحی  ویالح0380جیذبی،  ؛050، ه 0385)بییدختی، انید کار بردهبه  ^اث ات ولایا ائمه

. آنها معت دند که قطب علم غیب دارد و از اسرار پس پرده مطلع اسا و با عنایا (09 ه

. (000و  058، ویص 0385)بیدختی، کند را تعیین می به شهود و الهام الهی اسا که قطب بعدی

تهاد بیه منالی  گیواهی و اجازۀ او با اجازۀ اجتهاد عالمان دینی تراوت دارد؛ زیرا اجازۀ اج

شهادت یو عالم به علمِ فرد دیگری اسا؛ اما اجازه در میان دراویش و ووفیه و اجیازۀ 

اقطاب، اجیازۀ تصیرف در وجیود و اجیازۀ فرمانروایانیه اسیا و بیا ایین اجیازه، تصیرف 

رو ولاییا مشیای  ؛ ازاین(305-350 ، وص0385)بیدختی، دهد تکوینی در قطب بعدی ر  می

. آنها معت دند که شناخا اقطاب (043، ه 0384)تابنده، دانند می ×ی ولایا معصومرا تجل

)گنابیادی، واجیب اسیا « من مات و لم یعرف امام زمانیه میات میتیة جاهلییة»بنا بر روایا 

. ویوفیه (43، ه 0385)گنابیادی، و هرکس از وی سرباز زند، کافر اسا  (030و  43، وص 0385

به حدی اسا که اگیر فیردی در عیدم پیذیرش ولاییا « طبق»گویند که لاوم شناخا 

قطب م صر باشد، جهنمی اسا و اگر قاور باشد، در لحر  مرگ، قطب زمان وی را بیه 

)نیو: شود و اگر انکار کنید، جهنمیی اسیا دهند؛ اگر بیعا کند، هدایا میاو نشان می

معت دند کیه بیابِ کسیب علیم و  . آنها(090، ه «الف»تا و کیوان قاوینی، بی 43، ه 0385گنابادی، 

ی ینیات در دین بسته نیسا و در زمان غی ا ن اید از طریق مجتهدان و ف های اویولی بیه 

، 005، ه 0349)گنابیادی، احکام دسا یافا، بلکه اقطاب راه رسیدن به علم و ی یین هسیتند 

 (000 ی ا ، ح040، ه 0349)گنابادی، و قطب در زمان ولایا دارای عصما اسا  (083ح ی ا 

« بیه الهیام دل»اسیا ییا « تحیدیث ملیو یعنیی سیخن فرشیتگان»گوید یا بیه و آنچه می

چنین اسا که اگیر مرشید این (088، ح ی ا 093، ه 0349؛ گنابادی، 000 ، ه0303)گنابادی)الف(، 

ای شیو کنید، و عمیل خیلاف را حمیل بیر از قطب خلاف شرع دید ن اید به قطب لره

ز دستور قطب ولو خلاف شرع باشد، ت عیا کنید و دسیتورات او را اشت اه خود نماید و ا

. درنهایییا ملاسییلطان محمیید (000، ه 0303؛ گنابییادی، 009، ه 0385)گنابییادی، اجییرا نماییید 

جایگاهی برای بیعا با قطب قائل اسا که اگر کسی پیوند خود با قطب را نگسیلد و تیا 
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س را بیه گیردن بکشید، بخشییده آخر عمر بر عهد خود باشد حتیی اگیر گنیاه جین و انی

)گنابیادی ، گیردد شود و هم  گناهانش به واسط  بیعا با قطیب بیه حسینات ت یدیل میمی

 .(003و  058، 00، 04، وص 0303، گنابادی، 0385

های آنچه گرته شد قسمتی از بیانات ووفیانه در عرما قطیب اسیا و بنیا بیر نوشیته

اسیا، اقطیاب  جیازۀ ویوفی  گنابادییه بیودهکه خود از مشای  واحب ا« کیوان قاوینی»

کند. کییوان های آشکارشان جائی از آن را بیان میای دارند که نوشتهسخنانی پس پرده

کننید کیه میا ها در ابتدا و بیرای عیوام مرییدان اعیلام میقاوینی معت د اسا که گنابادی

یین ناییب، خیود، نایب طری تی امام هستیم؛ اما در میان خواه خود چنین معت دنید کیه ا

؛ نیو: کییوان 084، ه «ب»تیا )کییوان قاوینیی، بیاماما زمانه دارد و همه چیا در اختییار اوسیا 

نویسیید کییه ملاسییلطان محمیید . وی می(455و  338، 000، 000، 090، وییص «الییف»تییا قاوینییی، بی

 هیچکس غیر از خودش را ق ول نداشا و در پاسی  بیه پرسیش کییوان قاوینیی کیه آییا 

 ی از ف ها ت لیید کنید و شیما را ق یول نداشیته باشید و ییا اینکیه از اقطیاب دیگیر اگر کس

 یابید ییا اهیل جهینم ووفیه ت عیا نمایید و شیما را هیم میرد محترمیی بدانید، نجیات می

 گوید:اسا. می

هرکه باشد به هر دین و به هیر عمیل بیدون انحصیار ارادت بیه مین روی بهشیا 

و ائمه معت د باشید و همی  واج یات را ادا کنید، نخواهد دید؛ اگرچه به هم  ان یا 

دنییا باشید خواه به اجتهاد خودش و خواه به ت لید و خواه ازهید زمانیه و تیارک 

 .(094)الف(،ه  تا)کیوان قاوینی، بی

د و معت ید اسیا کیه مییدان ^همچنین ملاعلی گنابیادی خیود را مرهیر اهیل بییا

یا نیا امروز بیایند، وی ووی دوران اسا و همگان باید از وی ت عیا کنند و حتی اگر ان 

. نکیات (004و  003 ، ویص«الیف»تیا )کییوان قاوینیی، بیشوند در وورت عدم ت عیا هلاک می

ای دیگیر در وقیایع تیاری  اییران، بیه نیام شده از جانیب کییوان قاوینیی را نویسیندهبیان

نویسید کیه می ش تأییید کیرده، و چنیین0300المورخین، متوفای ع دالحسین خان ملو

المورخین، )ملیونامییده اسیا  #علی گنابادی خود را نایب خیاه امیام عصیرملاسلطان

 .(940، ه 0،  0389
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 مبنای مشروعی  نیاب  در اندیشۀ ملاسلطان گنابادی« اذن و اجازه»مفهوم . 3

ترین مراهیم در اندیش  ووفیان  سلطان محمد گنابیادی و دو مرهوم الن و اجازه از بنیادی

 شیود. ملاسیلطان گنابیادی و جانشیینان ات اع اوسا و در سراسیر آثیار آنیان مشیاهده می

 وی مشییروعیا خییود در نیابییا بییرای گییرفتن بیعییا خاویی  ولویییه ادعییایی و نیابییا در 

 دانند که بیه گرتی  ایشیان، بیه ویورت دسیا بیه دسیا ای مینشر امور طری ا را اجازه

  بییه آنهییا رسیییده اسییا ^درٍ( از امامییان معصییومبصیی)یییدا  بیییدٍ( و سییینه بییه سییینه )وییدرا  

 گردد . از نرر ملاسلطان، ح ی ا ولایا نیا به مسیئل  اجیازه بیازمی(093، ه 0349)گنابیادی، 

 نییا مجیازبودن او از سیوی خداونید اسیا. سیلطان  ×ترین ویژگی امیام معصیومو مهم

 بییر  ،^وممحمیید گنابییادی بییا تشیی یه جایگییاه مشییای  تصییوف بییه جایگییاه امامییان معصیی

 و چنانچه معرفیا نیابیا و نصیب ناییب »نویسد: کند و میاهمیا مسئل  اجازه تأکید می

جیا نیصّ سیابق و اجیازۀ  ×و ناییب امیام ×نیا ممکن نیسا پیس مییاان معرفیا امیام

. ملاسیلطان اهیل علیم را کسیی (059، ه 0303، «ب»)گنابیادی ]...[«  واحب اجازه نتواند بود

. گنابیادی (03، ه 0303، «ب»)گنابیادی اب ین دعیوت و تعلییم نمایید داند که بیه اجیازۀ سیمی

را بر مسئل  اجازه حمیل «  جاهلی  من مات و لم یعرف امام زمانه مات میت»روایا مشهور 

 نویسد:کند و میمی
و اخ اری که دلالا دارد بر اینکه کسی که بمیرد و از برای او امامی ن اشد مرده 

اهلیا یا میرده اسیا بیر کریر ییا ضیلالا، تمیام آنهیا اسا به نوع مردن زمان ج

دلالا دارد بر این مطلب که بدون اخذ از واحب اجازۀ الهیه مشغول ع ادت ییا 

 .(054، ه 0385)گنابادی، الکار شدن از طریق شیطان رفتن اسا 

بنابراین هم  م امات معنوی و دینی و ازجمله اث یات نیابیا ایشیان از ائمیه و بیه طیور 

 ، در نگاه ملاسلطان و ات اع او ربطی مست یم به مسئل  اجازه دارد.#ام عصرویژه ام

 نقد و بررسی. 4

اللهیه بیان شده اسا، جیا ادعیا نیسیا و بیه میدعای آنچه از سوی ووفیه گنابادی  نعما

 آنان اشکالات م نایی )ک روی( و مصداقی )وغروی( پرشماری وارد اسا.
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ضرورت وجود نص از جانیب  (00، ه 0450ازیان، )شه الف( موقعیا ویژۀ نیابا خاه 

و شییعیان امامییه چهیار  (90، ه 0450)نو: شه ازیان، را برای اث ات این م ام دارد  ×معصوم

ق(، حسیین بین 350ق(، محمد بین عثمیان )090های عثمان بن سعید عَمری )نرر را به نام

ق ایین م یام ق( مصیدا303ق( و علی بن محمید سیمری )وییمری( )309روح نوبختی )

تا، )طوسی، بیدانند و معت دند که بنا بر نصووی، مانند گاارش محمد بن احمد وروانی می

 (009، ه 0،  0330)ویدوق، ، توقیع شریف (430، ه 0،  0330)ویدوق، ، غیاث بن اسید (334ه 

)بیرای در معرفی نای ی پنجم پس از وفیات ناییب چهیارم  ×و عدم نص از جانب معصوم

، مصیداقی بیرای نیابیا خیاه وجیود نیدارد و (30-00، ویص 0450تر، نو: شیه ازیان، مطالع  بیش

 درب آن در دوران غی ا ک ری بسته شده اسا.

بندی نیابا خاه در ساحا طری تی و ف هی، سخنی بیدون پشیتوانه ب( ادعای دسته

را بیه وکالیا  ^علمی اسا. هم  اقطاب ویوفیه نماینیدگی خیود از جانیب معصیومان

باطیل  ^اند و اگر اتصال آنها به ائمهوابسته دانسته« جنید بغدادی»و یا « رخیمعروف ک»

ماهر ای بیر دسیتگیری بیهیابد و داعییهشود، درعمل ادعایی برای اقطاب ووفیه معنا نمی

کنند که به هر روشی، اتصیالی مییان امیام رو تلاش میمعنویشان باقی نخواهد ماند؛ ازاین

و جنید بغدادی ایجاد کنند. این تلاش  #ان امام مهدیو معروف کرخی، و می ×رضا

بر نایب خاه بودن یا ویاحب اجیازه در  ^در حالی اسا که نصی از جانب اهل بیا

)بیرای مطالعی  بیشیتر نادرسیتی سیخن ویوفیه وارد نشیده « معروف کرخی»دستگیری شیعیان برای 

را  ^ییو از ائمیه، و هیچ(0330؛ هاشیمی، 008، ه 3تیا،  دربارۀ معیروف کرخیی، نیو: مام یانی، بی

؛ خیاوری، 83و  80تیا، ویص )اسیتخری، بین یوده اسیا  ×خدما نکرده، و از یاران امام وادق

و اینکه از شیعیان خاه شمرده شیده نییا محیل  ×و دربانی خان  امام رضا (403، ه 0390

بادییان دربیارۀ ویژه گنا. سخنانی که اقطاب ووفیه، بیه(008 ، ه3تا،  )مام انی، بیتأمل اسا 

 #و امیام مهیدی ×، امیام حسین عسیکری×جنید بغدادی و اجازۀ او از امیام هیادی

هیای نکیردن گاارش، خلیط م احیث علمیی و درک(055، ه 0380)جذبی، اند مطرح کرده

 تاریخی، و ادعایی بدون دلیل اسا.

لطف  و خود جنید نیا مورد»گوید: سلطان حسین تابنده )رضاعلیشاه( دربارۀ جنید می
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بوده، و در کتب رجال در لکر جنیید و فیارس بین حیاتم  ×و عنایا ح رت عسکری

. این سخن ناروا در حالی اسیا کیه در م یام (30، ه 0380)تابنیده، « بدان تصریح شده اسا

در  #بیا ح یرت مهیدی« ابوال اسم جنیید بغیدادی»نخسا، هیچ دلیلی بر ارت اط میان 

اسیا و مشیخص نیسیا بیه چیه اسیتنادی، وی را  های شیعه و اهل سنا بیان نشدهکتاب

اند. در ن د دیگر، اقطاب ووفیه میان و دستورگرفته از ایشان دانسته #نایب امام مهدی

خلیط کیرده، و گیاارش مرحیوم « ابوال اسم جنید بغدادی»و « جنید قاتلِ فارس بن حاتم»

فردی غالی  ×مام هادیاند. نکته اینکه، در زمان انس ا داده« جنید بغدادی»کلینی را به 

شیود امیام وجود داشته اسا که ادعاهای دروغیین وی منجیر می« فارس بن حاتم»به نام 

این امیر را بیه « جنید»فتوای قتلش را وادر کند و یکی از اوحاب ایشان به نام  ×هادی

. (0-8، ه 0،  0300-0303)طوسیی،کند گیرد و حکم شرعی فارس بن حاتم را اجرا میعهده می

شیود، در میان اوحاب شیناخته می« جنید قاتل فارس»از این واقعه، این فرد با عنوان  پس

. (004، ه 0ق،  0450)کلینیی، کنید وفیات می #و در ابتدای دوران اماما ح رت مهدی

ق 030متوفیای « جنید بغیدادی»را با « جنید قاتل فارس»اشت اه اقطاب ووفیه این اسا که 

مذهب امامییه نداشیته و بیه تصیریح منیابع « جنید بغدادی»نکه، اند. افاون بر ایخلط کرده

اولیه تصوف، مشهور به داشتن مذاهب عامه بوده اسا  بالاتر از آن، برخیی ویوفیان آن 

عصر، نریر حکیم ترمذی که نرریی  ولاییا را در تصیوف سیاخته و پرداختیه اسیا، بیه 

دهید کیه . ایین نشیان می(000 ، ه0455)نو: سوری، نیا شهرت دارد  ^دشمنی با اهل بیا

مسلکان وی، همی  میواردی نرییر نیابیا از برخلاف ادعای ملاسلطان و ات اع و دیگر هم

و بیعییا خاویی  ولویییه و مجییازبودن و دیگییر مییواردی از اییین دسییا،  ×امییام معصییوم

هایی متأخر، و تنها برای توجیه دستگاه ووفیانه در کنیار امامیا شییعی اسیا و برساخا

 ی و تاریخی مستندی ندارد.هیچ م نای علم

در توضیح قطب بییان شید کیه اقطیاب ویوفیه جایگیاه خیود را همسیان بیا م یام   (

اند که هیچ اشیت اهی در آن نیسیا و معرفی کرده ^عصما و علم متصل به ائم  اطهار

اسا. این ت عیا تا آن جاسا که حتی اگر گمان  #دستور آنان عین دستور امام عصر

وچرا طب با شرع وجود داشته باشد، باید دستور قطب را بیدون چیونبر مخالرا دستور ق
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اند، تنیه اللهی برای قطیب برشیمردهپذیرفا. واقعیا آن اسا م اماتی که ووفیان نعما

به تن  م امات امام زده اسا و بیراه نیسا اگر جامع  شیعه تل ی ادعای امامیا را دربیارۀ 

د طرد کیرده اسیا. بیه جیا رفتارهیای غلیوآمیا این افراد داشته و آنان را در دیدگاه خو

کردن و بوسیییدن پییا و دیگییر عملییی مریییدان در برابییر مشییای  و اقطییاب، هماننیید سییجده

شیدۀ ایین هیا شیایع اسیا، در آثیار نگاشتهواری کیه در مییان ایین گروههای بیردهکنش

امیام  ها، م امات تحیرانگیای نیا برای قطب برشمرده شده اسیا. در همیین راسیتا،گروه

فیرد منحصیر ویاحب ولاییا و دارای شیئوناتی،  )تنها شخص دارای شئوناتی چیون ...(

رود و در زمیان چون علم غیب و عصما نیسا. او تنها فردِ عالیِ این سلسله به شمار میی

 رسییانند. اییین مهییور و غیییاب خییود دارای نای ییانی اسییا کییه ومییایف او را بییه انجییام می

 گیرنید؛ امیا همیان ومیایف امیام را بیه ن مرت   امیام جیای میای دوافراد اگرچه در مرت ه

را نییا  ... رسانند و اووافی، چون علم غیب، عصما، ارت اط با ملائکیه الهیی وانجام می

 دارا هستند.

انید کیه ف یط د( ملاسلطان محمد گنابادی و جانشینان او در ایین طری یا میدعی آن

اسیا و دیگیر میدعیان  ^دوش بیه ائمیهای وحیح، متصل و غیرمخایشان دارای اجازه

اللهیه، دارای اغتشاش در سند ارشاد خود هستند و بر همیین ویژه در میان نعماقط یا، به

روند و از راه هدایا به دورند. درح ی ا دیگر اقطیاب اساس، قاطعان طریق به شمار می

زۀ ویحیح انید کیه اجیااللهی نیا در دویسا سال اخیر همیین باورنید و میدعی آننعما

مسلو خود را نریی غیرمخدوش به طور انحصاری، در اختیار آنهاسا و دیگر رقی ان هم

داری میان بارگیان ایین های دامنهکنند. این مسئله به بروز اختلافات و کشمکشو رد می

طری ا و مهور انشعابات پرشماری در میان منسوبان به این طری ا انجامیده اسا و هیر 

هایی به اث ات وحا اجازۀ خود که در قالب کاغیذهای نگارش ردیه کوشد باطری ه می

)بیرای مطالعی  دییدن ارشادنامه در میان آنان وجود دارد، و رد اجازات دیگر رقی یان بپیردازد 

 .(0380؛ آزمایش، 0308؛ همایونی، 0300اختلافات، نو: اورهانی، 

م برسیاختی بیا عنیوان هییو از منابع امامییه، سیخنی از گیرفتن بیعیا، آندر هیچ (ھ

برای نای یان خیاه در طری یا ییا شیریعا مطیرح نیسیا؛ چنانکیه « بیعا خاو  ولویه»
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دادن مسیائل معنیوی و عرفیانی، از سیوی نای یان خیاه کیردن و روا سخنی نیا از طرح

هیای وجود ندارد. درماهر در نگاه نای یان خیاه چهارگانیه، هییچ ترکیکیی مییان آموزه

هایی که برای شیعیان مطرح بیوده، اشته و ایشان بر اساس پرسشدینی و مذه ی وجود ند

وکاسییا و کمشییده، بیوییادر می #هایی را کییه از ناحییی  م ییدس امییام زمییانپاسیی 

ها دربیارۀ و پاسی  اند. بخش قابل توجهی از این پرسیشرساندهبردن، به شیعیان میدسا

تأیید برخی افراد نیا از سیوی مسائل عملی و ف هی اسا. برخی توقیعات با م مون رد یا 

که گاه دعا یا زیارت یا دسیتورات و به دسا نای انشان وادر شده اسا؛ همچنان ×امام

ها رسیده بیود، بیرای تر بدانیا امامان پیش #اخلاقی و معنوی را که از سوی امام زمان

ای ادعییه یاسیناند؛ برای نمونه دعای سمات، دعای افتتاح و زیارت آلشیعیان ن ل کرده

)طوسیی، ، ن یل شیده اسیا #هستند که از طریق محمد بن عثمان، نایب دوم امیام زمیان

. شی  طوسی زیارت رج یه را به گاارش حسیین بین روح نیوبختی آورده (038ق، ه 0400

. همییین روش را در آثیار عالمییان و ف یهیان شیییع  مت یدم نیییا (80ق، ه 0400)طوسیی، اسیا 

خود را بیا بحیث از اقسیام  المصبصح المتهجدی  طوسی کتاب توان دید؛ برای نمونه شمی

کنید؛ امیا در ع ادات، احکام طهارت، آداب تخلی و وضو و دیگر مسائل ف هی آغاز می

کنید ادامه، ادعیه و الکار و اعمال استح ابی را که جن   معنوی و روحانی دارند، بییان می

 .(80ق، ه 0400)نو: طوسی، بیند و ترکیکی میان این موارد نمی

گاه سندی مت یدم کیه دلالیا بیر اللهیه نیا هیچاز سوی دیگر، مدعیان تصوف نعما

به سمتی همچیون نیابیا داشیته باشید، ارائیه  ^نصب اقطاب نخستین خود از سوی ائمه

 اند و سخنانشان از محدودۀ ادعا تجاوز نکرده اسا.نداده

ویژه در طری ی  اللهی، بیهمیادرنهایا افاون بر آنکیه دییدیم نییابتی کیه ویوفیان نع

پذیر بیا نیابیا در سینا امامییه، چیه منتسب به سلطان محمد گنابادی به هیچ روی انط اق

نیابا خاه و چه نیابا عامه نیسا، باید گرا توجیه دستگاه قط یا ویوفیانه از طرییق 

 زدن به مراهیم م دس در سنا امامییه، ماننید نهیاد نیابیا و اسیتنادهای ناویحیح وچنگ

های ناموجیه و معییوب بیه نپذیرفتنی به روایات شیعه، تلاش بیرای واردکیردن برسیاخا

رود و ضیمن آنکیه از منریر روشیی تیوان توجییه علمیی و دایرۀ فکر شیعی به شیمار میی
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هایی، مانند ترسیر و حدیث و تیاری  و شده در دانشهای پذیرفتهروشمند بر اساس روش

 ای از واقعیات تاریخی و حدیثی ندارد.ی نیا پشتوانهحتی عرفان ندارد، از منرر استناد

 گیرینتیجه

اللهی گنابادی از بدو ورود به جامع  شیعه کوشیده اسا تا بنیان خود را بیا تصوف نعما

هیایی از ادبییات نهادن سنا ووفیانه، توجییهادبیات شیعی هماهنگ کند و افاون بر اول

معنای اماما در تشیع در تصوف، همسنگ و هم امامیه برای خود بیابد. ازآنجاکه قط یا

ارزشیابی شده اسا، آنان با استناد به مرهوم نیابیا و برسیاخا مناسیکی همچیون بیعیا 

اند کنیار امامیا بیه مثابی  خاو  ولویه و نیابا از امام در گرفتن آن از شییعیان، کوشییده

کیارکرد نیابیا از  اول بنیادین ترکر امامی، جایی نییا بیرای خیود بیه منالی  قطیب و بیا

در اخذ بیعا خاو  ولویه و نشر و ترویج امور طری تی تدارک ب ینند. اما پیس از  ×امام

وییژه میلا اللهی معاویر، بیهاستخرا  و سنجش مرهوم نیابیا در اندیشی  ویوفیان نعمیا

سلطان گنابادی و اقطاب بعد از او با نیابا خاوه و عامه در سینا و تیاری  امامییه، هییچ 

شود و باید آن را برساختی ناموجه دانسا که نه از منرر میان این دو مشاهده نمی تطاب ی

 روشی، تمام اسا و نه استنادی پذیرفتنی به روایات و تاری  تشیع در خود دارد.
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 ×سورۀ مائده در اثبات ولایت حضرت علی 55های تفسیری فریقین در تفسیر آیۀ نگاهی نو به روش

 

 
A New Look at the Exegetical Methods of Both Factions (Sunni 

and Shia) in Interpreting Verse 55 of Surah Al-Ma'idah to 
Prove the Guardianship of Imam Ali (AS) 

Mortaza Abdi Chari1  
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Abstract 
Verse 55 of Surah Al-Ma'idah is among the most crucial and distinctive 

verses used to prove the guardianship )Wilayah( of Imam Ali (AS). A proper 

analysis of this verse can, by itself, refute numerous misconceptions. 

Unfortunately, many commentators have exerted excessive effort to 

address doubts concerning this verse, when, in fact, a precise 

interpretation or hermeneutic understanding of it—using three distinct 

Quranic methods, plus a semantic exploration of the words within the 

verse—could eliminate the grounds for such doubts in the first place. Most 

exegetes, in their interpretation of the verse, have resorted to narratives, 

including occasions of revelation (sha'n nuzul) and explanatory or 

interpretive traditions (riwayat mufassirah or mu'awwalah). However, the 

doubts raised by skeptics often stem from a misunderstanding of the 

semantic meaning of the word "Walī" and other terms in the verse. 

Therefore, one of the most important focal points for Quranic research is 
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the precise discovery and explanation of the meanings of verses and 

ambiguous statements using a fresh analytical-descriptive method. 
Undoubtedly, grasping the meanings of the Quran is impossible without 

recognizing and understanding the meanings of its words. This has always 

been a primary concern for religious scholars and exegetes: to delve into 

the core of divine goals and purposes through a precise and fundamental 

understanding of the lexicon. One of the most frequently used Quranic 

terms is "Walī", which has been employed with various meanings. 

Findings indicate that the word "Walī" in the Quran is used with meanings 

such as offspring, material and spiritual guardianship/leadership, and 

friend, and as a divine name and attribute. It is also frequently associated 

with terms like "Uli al-Amr" (those in authority) and "obedience." 
Therefore, the word "Walī" is a homonym (mushtarak lafzi). To accurately 

understand its meaning, attention must be paid to its preceding and 

succeeding contexts (qara'in), through which, along with its collocates 

(ham-neshinan) and the verse's overall context (siyaq), the primary 

meaning of the verse can be discovered. In verse 55 of Surah Al-Ma'idah, 

the guardianship and Wilayah over the community are presented as being 

analogous to that of the Prophet of Islam. 

Keywords 

Imam Ali (AS), Exegetical Method, Semantics, Guardianship, Wali. 
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 55های تفسیری فریقین در تفسیر آیۀ نگاهی نو به روش
 ×سورۀ مائده در اثبات ولایت حضرت علی

مرتضی عبدی چاری
1

 

 11/14/1414تاریخ انتشار آنلاین: 11/12/1414 تاریخ پذیرش:16/12/1414تاریخ اصلاح: 31/11/1414تاریخ دریاف : 

 چکیده

است. تحلیل درسوت ایون  ×هم و ویژه در اثبات ولایت امام علیسارۀ مائده، ازجمله آیات بسیار م 55آیۀ 
خاد شبهات زیادی را دفع خااهد کرد. متأسفانه بسیاری از مفسران تلاش زائدالاصوفی را در دفوع آیه خادبه

گانۀ هوای سوهایجکه، تفسیر یا تأویل دقیق ایون آیوه، بوا اسوتفاده از روشاند، و حالشبهات، ذیل این آیه داشته
تااند زمیجۀ ایجاد شبهه را برطرف کجد. قاطبۀ مفسران در تفسیر رآنی به اضافۀ کشف معجایی لغات در آیه میق

کوه شوبهۀ واردشوده از اند؛ درحالیآیه، به روایاتی اعم از شأن نزولی، و روایات مفسره یا مؤوله متاسول شوده
ترین رو یکی از مهمگردد. ازاینه بازمیو کلمات دیگر آی« ولی  »کججدگان، به کشف معجایی لغت سای شبهه

های متشابه بوا روشوی نوا و بوا نگواه های قرآنی، کشف و تبیین دقیق معانی آیات و گزارهمحارهای نژوهش
تردید فهم و دریافت معانی قرآن، بدون شجاخت و درک معوانی واگگوان ممکون تاصیفی است. بی - تحلیلی

                                                           
، قیم، پژوهشگاه علوم وفرهنیگ اسیلامی ،پژوهشکده مهدویا و آینده پژوهی، گروه مهدویا پژوهی، استادیار. 1
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ای از نژوهان و مفسران باده است که با شجاختی دقیق و ریشوهدیننیست. این ماضاع همااره دغدغۀ اصلی 
اسوت « ولوی  »واگگان، به کجه غایات و مقاصد الهی نی ببرند. یکی از نرکاربردترین اصالاحات قرآنی، واگۀ 

 در قرآن با معانی فرزند، سرنرسوتی« ولی  »دهد واگۀ ها نشان میکه در معانی مختلفی به کار رفته است. یافته
الامر، اطاعت مجزلۀ اسم و صفت الهی به کار رفته، و با واگگان اولیو رهبری مادی و معجای، و دوست، و به

مشترک لفظی است که برای فهم دقیق معجوای آن، بایود بوه قوراین « ولی  »نشین است. بجابراین واگۀ ... هم و
 55جای اصولی آیوه نوی بورده شواد. در آیوۀ نشیجان و سیا  آیه، به معقبل و بعد آن تاجه شاد که از طریق هم

 آمده است. |سارۀ مائده، سرنرستی امت و ولایت بر آنها همانجد نبی اسلام

 هاکلیدواژه

.×امام علی  ، روش تفسیری، معجاشجاسی، ولایت، ولی 
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 مقدمه

بندی کیرده خداوند متعال آیات قرآن کریم را به دو دست  محکمیات و متشیابهات دسیته

پذیرنیید و در آن د از محکمییات، آیییاتی اسییا کییه بییرای عامیی  جامعییه درکاسییا. مییرا

کنید. امیا میراد از متشیابهات، وراحا، مسئله یا موضوعی را نری و ییا آن را تأییید میبه

های فیراوان اسیا و بیرای درک و فهیم آن بایید از حیدیث، آیاتی اسا که دارای لایه

کردن قیرآن بیه هرییو از ایین ضیهرو مرسیران بیا عرقرآن و ع ل کمو گرفا؛ ازایین

موارد، روشی را به دسا آوردند که مجمیوع آن، سیه روش قیرآن بیه قیرآن، قیرآن بیه 

 روایات، و قرآن به ع ل اسا.

تیوان بیه اند کیه میای از مرسران در ترسیر آیات، ف ط یو روش را به کار بستهعده

( 0400ی)(عروسیییی حیییویا0398( مشیییهدی قمیییی)0400تراسییییری، ماننییید: بحرانیییی)

تر از روایییات کییه همگییی، ویی غ  روایییی دارنیید، و توضیییحی اضییافه ... ( و0380قمییی)

ق( بیا اسیتناد بیه اینکیه 0335اند. از سوی دیگر، مرسرانی، ماننید علامیه ط اط یایی )نداده

انید و اسا، قرآن را بیه وسییل  خیودِ قیرآن ترسییر کرده (03)زمر، « ت یان لکل شیء»قرآن 

اند؛ یق ترسیر قرآن به ع ل، روشی دیگر به جامع  ترسیری ارائه نمودهبرخی دیگر، از طر

اند که اما در این میان، مرسرانی هستند که با تلریق یو یا دو روش، به ترسیر آیه پرداخته

رو امیروزه بیا شدن زوایای پنهان بسیاری از آییات شیده اسیا؛ ازایینهمین س ب روشن

یر، شییاهد ارت ییای علییوم ترسیییری هسییتیم؛ پیشییرفا روش و گییرایش مرسییران در ترسیی

هایی هسیتند کیه بیه آن سیه روش طور که روش ترسیری جامع و معناشناسی روشهمان

 اند.اضافه شده

سورۀ مائده، ازجمله آیات متشابهی اسیا کیه بیه  00در میان آیات قرآن کریم، آی  

از ایین آییه، بیه  توان با یو روش، به معنا و مراد آییه پیی بیرد. بخشییرسد نمینرر می

وسیل  روایات متواتر که بییانگر شیأن نیاول آییه اسیا، کیه ایین آییه در شیأن ح یرت 

شیو در اسا، و این مسئله برای همه مرسران فری ین به اث ات رسییده اسیا. بی ×علی

تردیید آن دهنده هنگیام رکیوع نمیاز اسیا و بیاین روایات شواهدی دال بر فرد زکات

اسا که مرسران فری ین « ولیّ ». اما مسئل  کانونی آیه، واژۀ اسا ×شخص امیرالمؤمنین
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اند. بیشتر مرسران شییعه در پاسی  بر اساس م انی خود، در معنای آن تصرفاتی انجام داده

کیارگیری آن کلمیه در غل ی  معنیایی میورد اسیتناد به ش هات واردشده به علم لغا و بیه

 اند.بهره جسته ... عرف عرب و

ترین تراسییر شییعه شده در مهمهای استرادهبه بررسی و تحلیل روش در این پژوهش،

تر در ترسییر ایین و اهل سنا پرداخته خواهد شد تا از طریق این بررسیی، روش مناسیب

 آیه به دسا آید.

 هاشناسی روش. مفهوم1

هیا بیه سیه اند. ایین روشهای گوناگون بهره جستهمرسران در ترسیر قرآن کریم از روش

 شود.بندی میاساسی و یو روش جدید که زادۀ چند سدۀ اخیر اسا، دستهروش 

 . روش قرآن به قرآن1-1

ای بیه کمیو و اسیتناد م صود از این روش، ترسیر قرآن به قرآن اسیا کیه هیر آییه

ها ترسییر شیود؛ زییرا برخیی آیات دیگر، اعم از آیات آن سوره و یا آیات دیگیر سیوره

 کنند.به ترصیلِ معانی و محتوای دیگر آیات کمو میآیات م ینّ آیات دیگرند و 

آیید، اهمییا فیراوان برمی ^روش ترسیر قرآن به قرآن چنانکه از توجه معصیومان

محمیدهادی معرفیا نییا از مرسیران  .های ترسیری اسادارد و در ردیف نخستین روش

صییوه دانیید و در اییین ختییرین نییوع ترسیییر میمعاوییر، ترسیییر قییرآن بییه قییرآن را مت ن

لا شکان ات ن مصدر لت یین ال ران هو ال رآن نرسه لانیه ینطیق بع یه بی عد و »گوید: می

یشهد بع ه علی بعد: بدون شو، بهترین من ع برای ت یین قرآن خود قیرآن اسیا زییرا 

، 0ق،  0408)معرفا، « دهندگویند و بر یکدیگر شهادت میبرخی آیات آن با هم سخن می

تأکید بر اول روش ترسیر قرآن به قرآن، دو شکل آن را به شیرح ایشان افاون بر  (00ه 

داند: الف( ترسیر برخی آیات با کمو دیگر آیات که در لیل دارای اهمیا بیشتری می

های م ام بیان آن اسا و بین آنها تناسب معنوی یا لرری وجود دارد، مانند آییات سیوره

های رعد و ، و آیات سوره(080؛ ب یره، 0؛ قدر، 05)دخان، دخان، قدر و ب ره دربارۀ ناول قرآن 
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. ب( ترسیر برخی آیات از طریق آیاتی دیگیر (33؛ مائده، 40)رعد، مائده دربارۀ مرهوم ارض 

توان در رفع ابهام برخیی آییات از که بین آنها ارت اط لرری و معنوی وجود ندارد؛ اما می

ارِقُ »آنها کمو گرفا، مانند آی   ارِقةَُ فاَقطَْعوُا أَییدِیهُمَا وَالسَّ کیه در ایین  (38)مائیده، « وَالسَّ

وَأَنَّ المَْسَیاجدَِ »آیه از نرر موضع قطع دسا، ابهام وجود دارد؛ اما این ابهام با کمو آی  

ا ِ أَحَد  ِ فلََا تدَْعُوا مَعَ الَّ توان بیر اسیاس ایین آییه، انگشیتان شود، و میرفع می (08)جن، « لَِّ

 .(00-00، وص 0ق،  0408)معرفا، را قطع کرد  دسا

 . روش قرآن به حدیث1-2

اسیا،  ^م صود از این روش، ترسیر قرآن با استناد بیه رواییات و سینا معصیومین

باشید کیه اهیل سینا در تراسییر رواییی خیود از آن بهیره  |خواه آن روایات از پیام ر

ها نیا در ترسیر روایی خود بهیره باشد که شیعه از آن ^برند و خواه از ائم  معصومینمی

 شود.نیا گرته می« روش ترسیر روایی»برد. به این روش، می

اگر در ترسیر روایی، من ع روایا معت ر و وحیح باشد، تردیدی در اعت ار آن نیسیا، 

و چنین ترسییری همیان ترسییر قیرآن بیه رواییات اسیا کیه از بهتیرین ترسییرها شیمرده 

با نگرشی افراطی معت دند که ترسییر رواییی، مناسیب اسیا و شود. جمعی از مرسران می

هیای رسد تنها روش ترسیر قرآن اسا که با وجیود آن، نییازی بیه روشگاهی به نرر می

ترین نوع ترسیر و سیرآغاز دیگر برای درک و فهم قرآن نیسا؛ زیرا ترسیر روایی اولی

بیه رواییات ترسییری اعتمیاد و آن اسا. مسلمانان در آغاز اسلام در فهم و ترسیر قرآن، 

ترین و ترین، اویلیترین، نادییوبنیابراین ترسییر رواییی اساسیی .کردندتوجه بسیار می

ترین راه فهم قرآن اسا؛ اما در دورۀ تابعان و پس از آن، در اثیر تحیولات فکیری، سالم

 جمعی از ترسیر روایی به ترسیر به رأی و ع لیی هیدایا شیدند؛ ولیی تنیدروی آنیان در

استراده از ع ل و رأی در ترسیر آیات س ب شد تا مرسران به همان شیوه و اسلوب سلف 

بازگردند و پس از میدتی، ترسییر رواییی دوبیاره احییا شید و جایگیاه واقعیی خیویش را 

 .(00و  00، وص 0ق،  0408)معرفا، پیداکرد 
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 . روش قرآن به عقل1-3

شف مراد الهی به کمو ع یل و م صود از روش قرآن به ع ل یعنی ترسیر قرآن و ک

تیرین مسیتندات با استناد به استدلال و براهین ع لی معلیوم گیردد؛ زییرا ع یل نییا از مهم

، 0ق،  0408؛ معرفیا، 00، ه 0،  0330؛ جیوادی آملیی، 03، ه 0435)خیویی، شود ترسیر شمرده می

، هستی، کیلامو خداوند در آیات فراوانی از قرآن، بر تع ل دربارۀ پروردگار،  (343ه  الّه

تأکیید  ... و« یترکیرون»و « تع لیون»با ع یارت  ... انسان، آیات ربانی، دنیا، دار آخرت و

، 094؛ ب یره، 00؛ حدیید، 95؛ قصیص، 093؛ اعراف، 000و  30م، ؛ انعا040و  09، 44کرده اسا )ب ره، 

 .(... و 009؛ اعراف، 099و  003؛ ب ره، 98؛ یس، 053و  08؛ مائده، 000و  005

کردن مرییاهیم و های ع لییی بییرای روشیینگییاهی در ترسیییر آیییات، از برهییان و قرینییه

 شییود کییه در ایین وییورت، ع یل ابییاار ترسیییر م اوید آیییات قیرآن اسییترادۀ ابیااری می

 گییرد ای بیرای ترسییر آییات قیرار میهیای ع لیی قرینیهشود و احکیام و برهانقرآن می

 . از اییین ع ییل بییا عنییوان (08، ه 0330آملییی،  )جییوادیو ع ییل تنهییا ن ییش مصیی اح را دارد 

کیه برخیی چنانشیود؛ آنع ل اکتسابی و احکیام ع لیی قطعیی ییا ع یل برهیانی ییاد می

منرور از ترسیر به ع یل آن اسیا کیه میا از قیراین ع لیی کیه میورد »گویند: مح  ان می

اسیا،  ها ازجملیه قیرآن و حیدیثپذیرش هم  خردمندان برای فهم معانی الرا  و جمله

هاسیا. و به قدرت خداوند که برتیر از همی  قدرت« یدالّه »؛ مثل ترسیر «استمداد بجوییم

گونیه ترسیرهاسیا، نیه مطالیب هرجا سخن از ترسیر بیه ع یل در مییان آیید، منریور این

 رو ترسیییر اسییاس؛ ازاییینهای شخصییی و افکییار علیییل و پنییدارهای بیتحمیلییی و سییلی ه

 سا و ترسیر اجتهیادی بیر ع یل و نریر، بییش از ن یل و اثیر ع لی همان ترسیر اجتهادی ا

 ، 0ق،  0408)معرفیا، تر باشید کند تا معیار ن د و فهم کلمیات، دلالیا ع یل قیویتکیه می

همیراه بیا توجیه بیه  - بنیدی آییات. بر این اساس، استراده از نیروی فکر در جمع(343ه 

کردن مریاهیم و م اوید آییات مهیم و استن اط از آنها برای روشین - ... روایات، لغا و

اسا و حاول آن همان ترسیر اجتهادی قرآن اسیا؛ در ایین ویورت، ع یل، مصی اح و 

 .کاشف در فهم آیات قرآن اسا
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 . روش معناشناسی1-4

در ترسیر آیات یو روشی نوپدید اسا که با ایین روش بسییاری  1روش معناشناسی

شود تا قصد گوینده را با روابیط تلاش می توان ترسیر کرد. در معناشناسیاز آیات را می

ای از معانی میرت ط بیه هیم را اسیتخرا  معنایی بین مراهیم مختلف شناسایی کرد و ش که

شناختی اسا که به نرری  معنیا ای زبانرو معناشناسی شاخه؛ ازاین(00، ه 0304)پالمر، نمود 

 .(08، ه 0380)مختارعمر، پردازد می

ارت یاط بیا انید کیه بیهیای خیود بیه موضیوعاتی پرداختهپژوهش فیلسوفان یونانی در

ای هییای معناشیناختی دارای پیشییینهتیوان گریا پژوهشرو میمعناشناسیی نیسیا؛ ازاییین

؛ امیا پیشیین  (30، ه 0380)مختیارعمر، قدیمی اسیا و بیا پیشیرفا بشیر تکامیل یافتیه اسیا 

ر دارد و اولین کسی کیه ایین واژه قرن عممثاب  یو علم مست ل کمتر از نیممعناشناسی به

 (00، ه 0383)لاینا، بوده اسا « ام. برال»مثاب  علم با اقت اس از زبان یونانی مطرح کرد، را به

 2. توشییهیکو ایاوتسیو،(04، ه 0304)پیالمر، و طولی نکشید که این اوطلاح رسمیا یافا 

رآن کریم اسیتراده کیرد. شناس معروف ژاپنی، اولین کسی بود که از این علم در قاسلام

بیوده اسیا. وی در کتیاب  3شناس معروف به نام سوسیورشدت تحا تأثیر زبانایشان به

معناشناسی بدان وورت کیه »گوید: دربارۀ معناشناسی در قرآن می خدا و انسصن  ر قرآن

ای تحلیلی دربارۀ کلمات کلیدی زبیان اسیا، بیه منریور آنکیه فهمیدم، تح یق و مطالعه

گرتن و تنها همچیون وسییل  سیخنبینی قومی شناخته شود که آن زبیان نیهم جهانسرانجا

ای بیرای تصیورکردن جهیانی کیه آن قیوم را احاطیه تر از آن وسییلهاندیشیدن بلکه مهم

گویید کیه از طرییق . وی در ادامیه می(4، ه 0333)ایاوتسیو، « رودکرده اسا، بیه کیار میی

بریم. بنابراین از نرر ایشان میبینی نهرته در قرآن پینواژگان قرآن و ارت اط آنها، به جها

کلمات دو گونه معنا دارند: اول، معنای اساسی و پایه که همان معنای عام کلمه اسا که 

تنها در بافیا کنید. دوم، معنیای نسی ی اسیا کیه نیهدر هر بافتی معنای خود را حرظ می
                                                           

1. semantic 

2.   Toshihiko Izutsu 
3. Ferdinand de Saussure 
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. به نریر (05، ه 0333)ایاوتسو، کند می سخن بلکه در هر نرام فکری بار معنایی خاوی پیدا

شدن مراد بسیاری از آیات، کمو شایان و رسد روش معناشناسی در ترسیر، و روشنمی

 مؤثری در ترسیر درسا آیات داشته باشد.

إِنَّمَیا وَلیِیکمُ الّه و رََسُیولهُُ وَ الَّیذِینَ »مرسران شیعه و اهل سنا در ترسیر آیی  ولاییا، 

َِ وَ هُیمْ رَاکعیُونَ* وَ مَین یتیَوَلَّ الّه وَ رَسُیولهَُ وَ آمَنوُا الَّذِ  کیا َِ وَ یؤْتوُنَ الاَّ لَا ینَ ی یِمُونَ الصَّ

سرپرسا و ره ر شما تنها خداسیا و پییام ر او و  الَّذِینَ آمَنوُا فإَِنَّ حِاْبَ الّه هُمُ الغْاَلِ وُنَ؛

پردازنید* و ل رکیوع زکیات میدارنید و در حیاآنها که ایمیان آوردنید و نمیاز برپیا می

کسانی که ولایا خدا و پیام ر او و افراد با ایمان را بپذیرنید )پیروزمندنید؛ زییرا( حیاب 

انید. آنهیا هیای گونیاگون بهیره بردهاز روش ،(09-00)مائیده، « و جمعیا خدا پییروز اسیا

لایییا انیید تییا بتواننیید بییا آن، وتییرین روشییی کییه در ترسیییر اییین آیییه اسییتراده کردهمهم

را اث ات کنند، روش قرآن بیه سینا اسیا. در لییل ایین آییه از طرییق  ×امیرالمؤمنین

شیعه و اهل سنا روایات زیادی ن ل شده که تأوییل شیأن نیاول ایین آییه در حیق امیام 

اسا. هرچند روش دیگر ترسیری، مانند روش قرآن بیه قیرآن و قیرآن بیه ع یل  ×علی

هیا بیرای پاسی  و رفیع ، بیشیتر ایین روشهم به کمو روش قرآن به حدیث آمده اسا

ش ه  مخالران به کار برده شده اسا که خواننده با مطالع  مطالب مرسران بیه ایین مسیئله 

 ×تواند بیانگر اث ات آیه بیه ولاییا امیام علییکند. اما نکت  مهمی که میدسا پیدا می

ه در لییل آیی  باشد، این اسا که از طریق روش معناشناسان |مانند ولایا رسول اکرم

رو ایین روش نگیاهی نیو بیه ترسییر اماما به نتایج بهتری دسا پیدا خواهیم کرد؛ ازایین

 دارد. ×این آیه و ارت اط آن با ولایا امیرالمؤمنین

 . نمایی کلی به آیۀ ولای 2

کیه مرسیران بیه  ^ترین آیات قرآن کریم دربارۀ ولایا و اماما اهیل بییااز محوری

ی  معروف به ولایا اسا؛ آنجیا کیه خیدای متعیال فرمیوده اسیا: اند، آآن توجه کرده

َِ و هَُیمْ » کیا َِ وَ یؤْتیُونَ الاَّ یلَا إِنَّمَا وَلیِیکمُ الّه وَ رَسُیولهُُ وَ الَّیذِینَ آمَنیُوا الَّیذِینَ ی یِمُیونَ الصَّ

سرپرسیا و  الّه هُیمُ الغْیَالِ وُنَ؛رَاکعوُنَ* وَ مَن یتوََلَّ الّه وَ رَسُولهَُ وَ الَّذِینَ آمَنوُا فإَِنَّ حِاْبَ 
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دارنید و در ره ر شما تنها خداسا و پیام ر او و آنها کیه ایمیان آوردنید و نمیاز برپیا می

پردازند* و کسانی که ولایا خدا و پییام ر او و افیراد بیا ایمیان را حال رکوع زکات می

 .(09-00 )مائده،« بپذیرند )پیروزمندند؛ زیرا( حاب و جمعیا خدا پیروز اسا

شیود آن اسیا آنچه از مهور کلمات و ع ارات آیی  شیریره دریافیا و برداشیا می

شیده در ایین که خداوند متعال یو نوع ولایا بیرای خیود، پییام رش و مؤمنیانِ ووف

برده دارد و در انحصیار آیه بیان فرموده اسا. ایین نیوع ولاییا اختصیاه بیه افیراد نیام

تکلمییان شیییعه و اهییل سیینا در آثییار مکتییوب و بسیییاری از محییدثان و مآنییان اسییا. 

اخ ار فراوان از راویان، و با اسناد و طرق مختلف روایی، س ب نیاول   موجودشان، بر پای

ترصییل اجمال ییا بیهها بیهاند. آنان در این نوشیتهآی  ولایا را ث ا کرده و گاارش داده

نازل شد کیه امیام  |اند که این سخن خدای متعال بدین جها بر ح رت رسولآورده

انگشترش را در حال رکوع نماز به مسکینی که درخواسیا کمیو کیرده بیود،  ×علی

بخشیده اسا. این ماجرای مهم ناد مسلمانان از چنان اهمیتی برخوردار اسا کیه ف یهیان 

های ف هی دربارۀ موضوع انجام کار اندک یا بیش از حد معمیول در اهل سنا در کتاب

بیا ایین  1انید.در نمیاز فتیوا داده« فعیل قلییل»استناد جسته و بیر جیواز ولایا   نماز، به آی

ترین ویحابیان و تابعیان رسیول ووف، س ب ناول آی  ولایا داستانی اسا که برجسته

ع اس، عمار یاسر، ابولر غراری، عت ة بن حکیم، ع دالّه بن ابی، ع دالّه ، مانند ابن|خدا

...  و 2ن ع دالّه انصاری، سلمة بن کهیل، انس بن مالوبن غالب، ع دالّه بن سلام، جابر ب

 اند. طریق روایتی و در معت رترین آثار روایی اهل سنا بازگو کرده 04در 

هنگام رکوع که مسئل  مهم تاریخی اسیا، از زبیان  ×ماجرای زکات ح رت علی

جموعیه و با همین بیان از طریق اوحاب آنان، در نوزده حدیث و در م ^امامان معصوم

رو اغلیب ازایین 3های معت ر روایی امامیه ث یا شیده و بیه دسیا میا رسییده اسیا؛کتاب
                                                           

 .053، ه 0،  0450جصاه،  ؛000، ه 9 ، 0394، یقرط . 1
 .30، ه 0،  تابی، ینی؛ ام04، ه 0،  0400، ی: بحراننو ،شتریل بیترص یبرا. 2
  همی  یا  ی(. ت ر39ه، 0  ،0400 ،ی)بحرانی اسا کرده ن لل یترصهب را ثیاحاد ویوی، المرام یغصدر  یبحران. 3

 اند.ن ل کرده اتیداستان را با تمام جائ نیا ییروا یهاباکت
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رأی و نادیو به اتراق مرسران شیعه و اهل سنا همانند دانشمندان حدیثی و کلامی هیم

 1اسیا. ×شده در منالا والای امییر مؤمنیان علییاند که س ب ناول آی  بیانداستانهم

ولایا اسیا، از رواییات مشیهور و میورد   کنندۀ س ب ناول آییانبنابراین روایاتی که ب

بیدون هییچ  - سیناشییع  امامییه و اهل - اتراقی اسا کیه در نیاد اندیشیمندان مسیلمان

تردیدی پذیرفته شده اسا و از احادیث متواتر اسا؛ اما آنچه محل بحث و گریا بع ی 

شده اسا. برای شییعیان   بیاندر آی« ولیّ »خصوه اهل سنا شده اسا، واژۀ مرسران به

اسیا؛  |بعد ن ی ×واضح و م رهن اسا که مراد از آن، ولایا و سرپرستی امام علی

شیدن معنیای ح ی یی آییه و اث یات ولاییا ح یرت رو  بهترین روش بیرای روشنازاین

 ، بررسی کلمات و ساختار آیه اسا.×علی

 . بررسی معنایی واژگان آیۀ ولای 2-1

ترسیر دقیق آیه بیه کمیو روش معناشناسیانه، بایید ن یش و جایگیاه  برای دستیابی به

شدن جایگاه ایین کلمیات، تنهیا راه بع ی کلمات در آیه مشخص شود؛ زیرا با مشخص
                                                           

 ،ینید از: ط یراع ارت ،ل آمده اسایترصبها یاجمال ر آنها بهه دیناول آ یر و مرسران اهل سنا که ماجرایتراس. 1
، 0،  0450 ،ی؛ زمخشییر355، ه 4،  0405 ،ی؛ اندلسیی000، ه 3،  0403، ریییکث؛ ابن000، ه 9،  0400
 ؛333، ه 0،  0454 ،یوطی؛ سیییی030، ه 0،  0408، ی ییییاوی؛ ب03 ، ه0،  تییییابی ،ی؛ شییییوکان943ه 
عاشیور، ابن؛ 339، ه 0،  0408 ،ی؛ ثعال 80و   85 ص، و4،  0400 ،ی ؛ ثعل095، ه 0،  0450، یجوزابن
، 9،  0404درضیا، یرش ؛380، ه 00،  0405 ،ی؛ فخرراز333، ه 3،  0400 ،ی؛ آلوس030، ه 0،  0405
، الاعر نرام؛ 93، ه 0،  0405 ،ی؛ بغو0430، ه 3،  0453 ،ی؛ حَوّ 034، ه 9،  0408 ،یلی؛ زح404ه 
، 0،  0450؛ جصاه،09، ه 0،  0400 ،ی؛ بغداد039، ه 0،  0409، یکل  یجا؛ ابن330، ه 0،  0409
، 0400،  ی؛ واحید84، ه 3،  0400، یاهراسیک؛ 80، ه تابی، یوطی؛ س43، ه 0،  تابی، یوردما؛ 449ه 
  ی؛ واحید358، ه 0،  تابی، هیعط؛ ابن004، ه 4،  0408 ،ی؛ قاسم044، ه 3،  0409 ،یدی؛ ماتر033ه 
،  تیایبی  ،یبروسیو ی؛ ح ی033ّ ، ه3،  0400 ،ی؛ مرهر455، ه 0،  تابی، ی؛ سمرقند050، ه 0،  0409
؛ 044، ه 9،  تیابی ،ی؛ مراغی0090 ، ه4،  0403 حیاتم،یاب؛ ابن000، ه 0،  0409 ،ی؛ نسر458، ه 0 
، 0،  0400 ،یاز: بحرانینید اه ع ارتییر امامی. تراس043، ه 3،  0300 ،ی دی؛ م359، ه 0،  تابید قطب، یس
 ه،ییمغن؛ 44، ه 0،  0333 ،ید کاشیانی؛ فی39، ه تیابیطیاووس، بنا؛ 008، ه 3،  تابی ،ی؛ طوس300ه 
و همکییاران،  یرازی؛ مکییارم شیی439، ه 0،  0400 ،یایحییو؛ 050، ه 0،  0380 ،یقمیی ؛80، ه 3،  0404
، ه 0،  0385 ،یاشییی؛ ع0، ه 9،  0335 ،یی، ط اط ییا304، ه 3،  0300 ،ی، ط رسیی400، ه 4،  0304
 ه.یر امامیگر تراسیو د ،480، ه 0،  0300، یشابورین ی؛ خااع300
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در رد ادعای شیعه بر اث ات ولاییا ایشیان بسیته خواهید شید.  ×نرول مخالران امام علی

ات مت ن و در حد تیواتر وجیود طور که بیان شد، در س ب ناول آیه، شواهد و روایهمان

بردار نیسا؛ اما بع ی مرسران اهل سنا دربیارۀ کلمیات محیوری دارد که هرگا خدشه

اند و بر اسیاس آن، افیراد دیگیری را نییا بیه نکاتی را بیان کرده« ولیّ »این آیه مانند واژۀ 

 اند.دهندگان هنگام رکوع ملحق کردهزکات

 در آیۀ ولایت« إنّما». نقش و جایگاه معنایی حرف 2-1-1
هیا، یکی از اباارهایی برای محصیورکردن جملیه اسیا، و بیه اویطلاح نحوی« إنمّا»

تیوان فهمیید کیه بیشیتر ادبیای شییعه و یکی از ادات حصر اسا. بیا جسیتجوی سیاده می

نرر دارنید؛ امیا در چگیونگی حصیر، اتراقِ « إنمّا»سنا دربارۀ ادات حصر بودن واژۀ اهل

 اند.بیان کردهادبیات مختلری 

انما بیانگر اث ات ع ارت بعد از خود و نری غیر آن اسا؛ به طیور »گوید: ترتازانی می

ایین ع یارت بییانِ اث یات قییام زیید و نریی قعیود او « انما زید قائم»مثال وقتی گرته شود: 

إنمّیا حیرّمَ »در کلام وحی، آنجا که خیدای متعیال فرمودنید: « میته»یا معنای لرظ «. اسا

« ما حرم علیکم الا المیتة؛ بر شیما جیا میردار حیرام نشیده اسیا»این اسا « لیکم المیتةع

 1.(49، ه 0،  0000م حث قصر با تلخیص و تصرف اندک؛ شیرازی،  000-005تا، وص )ترتازانی، بی

لرظ إنمّا اختصاه به اث ات مراد بعید »نویسد: می« إنمّا»مرحوم ط رسی دربارۀ معنای 

، معنای آن چنیین اسیا کیه ف یط «إنمّا لو عندی درهم»وقتی گرته شود: از خود دارد. 

. علامیه ط اط یایی اختصاویا  در (390، ه 3،  0300)ط رسیی، « یو درهم از تو ناد من اسا

حصر در إنمّا ولیکم الّه حصر افیراد »نویسد: در ترسیرش می« إنمّا»لیل آیه، دربارۀ حصر 

یره گمان دارند ولایا برای این افراد جن ی  عمیومی معنا که مخاط ان آی  شراسا؛ بدین

نشان داده شیده اسیا کیه « إنمّا»شود؛ اما با لرظ دارد؛ یعنی شامل این افراد و دیگران می
                                                           

ذکرا ههنا له مثیالا و قید اشیرنا ی ا لل صر و لم یصلح طریباب العطف انه  ی اح فیلکن فراهر کلام المرتاح و الا. 1
  یدا لل صیر )لت یمنه معنیییانما کان انما مر . ال عود. .. ید قائم لا قاعد( و نریبحث العطف )و قل ا ز یللو ف یال

 .ما و الا(



181 

 

 

ش
رو

ه 
و ب

ی ن
اه

نگ
در 

ن 
قی

ری
ی ف

یر
س

 تف
ی

ها
ۀ 

 آی
یر

س
تف

55 
ت 

ضر
 ح

ت
لای

ت و
ثبا

ر ا
 د

ده
مائ

رۀ 
سو

...
 

بنیابر آنچیه گرتیه شید، . (00، ه 9ق،  0335)ط اط یایی،« شده ولاییا دارنیدبردهتنها افراد نام

به انحصار ولایا بر افرادی دلالیا دارد کیه در آغاز آیه، « إنمّا»شود که واژۀ روشن می

، و |در کلام وحی از آنها سخن به میان آمده اسا و آنان خیدای متعیال، پییام ر اکیرم

اند؛ یعنی ح یرت مؤمنانی که نماز به پا داشته، و در حال رکوعِ نمازشان زکات پرداخته

 ر بیودن هرچنید زمخشیری و مرسیران اهیل سینا در حصی هسیتند. ×امیرالمؤمنین علی

تشییکیو کییرده و از معییانی « ولیییّ »انیید، در معنییای کلمیی  تردیییدی ایجییاد نکرده« إنمّییا»

و معنیی انمیا وجیوب »انید: به معنای دوسیتی اکتریا کیرده و گرته« ولیّ »واردشده دربارۀ 

«  اسییابیودن دوسییتی بیه اییین افیراد اختصاویهم بیالموالاِ؛ معنییای انمیا وجییوب مختص

 .(948، ه0ق،  0450)زمخشری 

 در آیۀ ولایت« الذین». نقش و جایگاه معنایی لفظ 2-1-2
جمع آن اسا. بیشیتر « الذین»اسم مووول برای یو فرد، و « الذی»در ادبیات عرب 

نرر علمای ادب اسا. بر موارد استعمال آن نیا افراد انسانی اسا و این مسئله مورد اتراقِ 

نه و نشانه، خلاف قانون ادبییات زبیان کاربردن آن در معنای مررد بدون قریاین اساس، به

ای در کیلام اما با این ووف، گاه بیه دلییل وجیود قرینیه ؛(90تا، ه )سیوطی، بی عرب اسا

« الیذین»شیود کیه از مرهیوم ای عوض میگونهگوینده یا بیرون از آن، این قانون کلی به

در آییه، بیه طیور « الیذین»رو علامه ط اط یایی در ترسییر شود؛ ازاینقصد معنای مررد می

آورده کیه بیرای « مواردی که جمع بر مریرد اطیلاق شیده اسیا»مست ل، تیتری با عنوان 

 ، 3؛  9، ه 05ق،  0335)ط اط یایی، 1اث ات ادعای خود به آیات زیادی استشیهاد کیرده اسیا

مَعیُوا لکَیمْ النَّیاسَ قیَدْ جَ  الَّیذِینَ قیَالَ لهَُیمُ النَّیاسُ إِنَّ »سورۀ آل عمیران،  004. آی  (004ه 
                                                           

َّذِ : »ید للجماعة، و مصداقه بحسب شأن الناول واحد ک وله تعالیال رآن الحکم أو الوعد و الوع یو قد کثر ف. 1 نَ یالَ
ائهِِمْ مها هُنَّ أُمَّههاتهِِمْ ی رُونَ منِکْمْ منِْ نسِه

اهِ َّیذِ : »یعال، و قوله ت0 - ة: المجادلةیالْ« ره یائهِِمْ ثیُمَّ ینَ یوَ الَ یاهِرُونَ میِنْ نسِه ره
َّذِ : »ی، و قوله تعال3 - المجادلة«: عوُدُونَ لمِها قهالوُای ُ قوَْلَ الَ َ فَ ِ یلَ دَْ سَمعَِ الَّه ِ ینَ قهالوُا إِنَّ الَّه  آل عمران«: اءُ یه رٌ وَ نحَْنُ أَغنْ

 یرِ آلتیییات الکثییمن الْر للو یغ ی، إل003 - ال  رِ«: نرِْ وُنَ قلُِ الَعَْروَْ یلها  سْئلَوُنوَ مهایوَ : »ی، و قوله تعال080 -
 وردت بلرظ الجمع و مصداقها بحسب شأن الناول مررد.



188 
 

 

 

ال
س

 
ی

س
 ،ام

ره
ما

ش
 

ی 
یاپ

 )پ
وم

د
11

1
)، 

ن 
تا

س
تاب

11
41

 

مؤمنانی که چون مردمی به آنها گرتند: لشیکر بسییاری بیر علییه  فاَخْشَوْهُمْ فاََادَهُمْ إِیمَانا ؛

کیه مرسیران بیا « شان بیراودشما اتراق دارند، از آنان در اندیشه و بر حذر باشید، بر ایمان

احد و شخصیی بیه  نرر دارند این آیه دربارۀ ماجرای جنگتوجه به شأن ناول آیه، اتراقِ 

سیورۀ توبیه،  90آی  بعدی آیی   1.(003، ه 4،  0394)قرط ی، بوده اسا « نعیم بن مسعود»نام 

دهنید و ؛ و گروهی از آنان پیام ر را آزار میوَ منِهُْمُ الَّذِینَ یؤْلوُنَ النَّ یِ وَ ی وُلوُنَ هُوَ أُلنٌُ »

بیه ویورت جمیع « الذین»لرظ  که مرسران با اینکه« باوری اساگویند: او آدم خوشمی

 2.(98، ه 0ق،  0300)ط رسیی، اند آمده اسا، مخاطب این آیه را یو نرر از مناف ان دانسیته

وَ قاَلَ الَّذِینَ لاَ یعلْمَُیونَ لیَوْلاَ یکلیمُنیَا الّه أَوْ تأَتْیِنیَا آییةٌ؛ و »سورۀ ب ره،  008طور آی  همین

ای بیرای خیود میا گوید و یا چرا آیه و نشانهن نمیافراد ناآگاه گرتند: چرا خدا با ما سخ

اند کیه ایین آییه به شکل جمع آمده اسا؛ ولی برخی مرسیران نوشیته« الذین»، «آیدنمی

و  (090 ، ه0ق،  0403کثییر، )ابن 3نیازل شیده اسیا« رافیع بین حریملیه»دربارۀ فردی به نیام 

، 3،  0309)جعریری، انید سیتراده کردهمثاب  تأیید، از آنها ابسیاری آیات دیگر که مرسران به

قدری زیاد اسیا کیه مرحیوم ط رسیی . بنابراین استعمال الرا  جمع برای مررد به(030ه 

 4.(309، ه 3،  0300)ط رسی، دلیلش را استعمال زیاد بیان کرده اسا 

                                                           
 معناه خاه. - اللرظ عام و - . ویم بن مسعود اأشجعی: هو نعیالکل  - عکرمة و - م اتل و - ف ال مجاهد و. 1

 یة نالیا فیییهیذه الْ - قابل. و - : " هُوَ أُلنٌُ " قال: مستمع ویقوله تعال ین ابن ع اس فطلحة ع یبن أب یعل یرو. 2
ل: هو ن تل بن الحارث، قیال ابین إسیحاق )قرط یی، یق - ل له. وی  ل کل ما قیر، قال: إنما محمد ألن یعتاب بن قش

لیه ن تیل بین الحیرث )خیازن  یال ین یرجل من المنیاف  ی(، و قال محمد بن إسحاق: نالا ف030، ه 8  ،0394
 الحرث. ال له ن تل بن ین یرجل من المناف  یل نالا فیو ق ،(003، ه 0،  ق0400 ،یبغداد

ر عن ابن ع اس، قال: قال رافع بین ید بن ج یمحمد عن عکرمة أو سع یمحمد بن أب یقال محمد بن إسحاق: حدثن. 3
ّ یحر نسیمع  یکلمنیا حتیین کنا رسولا من الّه کما ت ول، ف یل لّه فا محمد إیه و سلمّ: یالّه عل یملة لرسول الّه ول

َّذِ  یکلامه؛ فأنال الّه ف ِ یعلْمَُونَ لوَْ لاه ینَ لاه یللو من قوله: وَ قهالَ الَ ُ أَوْ تأَتْ   .ةٌ ینها آیکلیمُناَ الَّه

َّذِ » یب یأن المعن یدل علی یو الذ. 4 ه لمیا ییة فیق العامة و الخاوة بناول الْین طرة الواردِ میالروا یهو عل« نَ آمَنوُایالَ
فیرض  یرجع إلیما  ی ا فإن کل من قال أن المراد بلررة ولیحال الرکوع و قد ت دم لکرها و أ یتصدق بخاتمه ف

أن هیذه اللرریة  یذهب إلییة و المتررد بمعناها و لا أحد من اأمة یأنه هو الم صود بالْ یالطاعة و الْمامة لهب إل
َّیذِ » ول أن لریظ یس أحد أن یبها سواه و ل یأن المعن یذهب إلیلکرناه و  ما یت ت  لریظ جمیع فیلا « نَ آمَنیُوایالَ
م و یل الترخییسی  یع رون بلرظ الجمع عن الواحید علییالانرراد و للو أن أهل اللغة قد  یه علیتوجه إلیجوز أن ی

 ه.یالاستدلال عل یحتا  إلیکلامهم من أن  یم و للو أشهر فیالتعر
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زبانان لریظ جمیع بیرای مریرد را ییا بیه دلییل اما نکت  شایان توجه این اسا که عرب

تکریم فرد، یا زمانی که مخاطب دارای اهمییا و موقعییا و شخصییتی وییژه و تعریم و 

در آی  ولاییا، « الذین»گیریم تع یر کنند. از این بیان نتیجه میاثرگذار باشد، استراده می

گمان با عطف توجه به اتریاق اویحاب های شمرده شده اسا که بییکی از همین نمونه

اسیا و بیا اطمینیان  ×این آیه، دربیارۀ امیام علیی حدیث و ارباب ترسیر در س ب ناول

معنای مررد آن اسیا کیه در اخ یار میورد ق یول و « الذین»توان گرا م صود از لرظ می

 از آن قصد شده اسا. ×اتراق و بلکه متواتر، شخص امام علی

 «و هم راکعون» ۀ. معنایابی لفظ رکوع و نقش جمل2-1-3
بیه کیار رفتیه اسیا و دقیا در ن یش ایین « عونو هم راک»در پایان آیه ولایا جمل  

کنید. جمله و معنای واژۀ رکوع در ت یین و ترسیر محتوای کلی این آیه بسیار کمیو می

کیه از مییان زانوهیا ایگونهآوردن ویورت بهپایین»شناسان به معنای از منرر لغا رکوع

ق، 0453)فراهییدی، « ردآوردن سر به شکلی که با زمین تماس نگییپایین»یا « زمین دیده شود

؛ 030، ه 0،  0408؛ فییییومی، 050ق، ه 0400؛ راغیییب اویییرهانی، 3ق، ه 0454؛ جیییوهری، 055، ه 0 

 .(033 ، ه8ق،  0458منرور، ابن

بیاره دانان زبان عرب، دراینترین لغاق(، از سرشناس000خلیل بن احمد فراهیدی )

شیود؛  رود و بین دو زانیو نگریسیتهسوی آن فرو میبه هر چیای که وورت به»نوشته اسا: 

 .(055، ه 0ق،  0453)فراهییدی،  1 «شیوداما سر با آن به زمین برخورده نکند، رکوع گرته می

کننیده بیه کسیی رکوع»شیناس زبیان عیرب نوشیته اسیا: ق(، دیگر لغا 300درید )ابن

دریید، ابن) 2«رود، و رکوع در نماز بیه همیین معنیا اسیاگویند که وورتش به طرف زمین می

، گیاهی رکوع ع ارت از خم شیدن اسیا»راغب اورهانی نوشته اسا: و  (005، ه 0م،  0380

 3«آید و گاه در معنیای تواضیع و فروتنییاین معنا در هیئا مخصوه در نماز به کار می
                                                           

 «.رأسه فهو راکع یطاطیمس بعدان ینکب لوجهه فتمس رک ته الارض او لا ی ءیکل ش». 1

 «.الصلاِ یوجهه و منه الرکوع ف یک و علی یالراکع الذ». 2

 «.التواضع و التذلل... یو تارِ ف یالصلاِ کما ه یئة المخصووة فیاله یستعمل فیالرکوع الانحناء فتارِ ». 3
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این توویف معنایی در لغا، با آنچه در عرف متشرعان بیه . (050ق، ه 0400)راغب اورهانی، 

 - گییردو آن اینکه بیه هنگیام نمیاز آن حالیا مخصیوه انجیام می - شودکار برده می

گونه اختلاف در برداشا و نگرش ندارد. بنابراین تعریف خ وع و خشیوع از لریظ هیچ

گونه مجازگویی معنایی اسا که در تشخیص معنای اویلی و ح ی یی از آن رکوع، یو

ن ایین معنیای مجیازی از واژۀ رکیوع کردرو ارادهنیاز به وجود قرینه و شاهد دارد؛ ازاین

، شاهد و قرینه لازم دارد کیه در اینجیا ایین قرینیه وجیود «هم راکعون»مستراد از ع ارت 

کارگیری ایین واژه در معنیای شیاهدی قیوی در بیه« ی یمون الصیلاِ»ندارد، بلکه ع ارت 

 1سیاا« یؤتیون الاکیاِ»حیال از فاعیل « و هیم راکعیون»ح ی ی آن اسا. بنابراین جملی  

توان بیا نگیاهی اجمیالی بیه رواییاتی کیه . حالیه بودن واو را می(035، ه 0،  0403)عک ری، 

کهییل حیاتم در ترسییرش از ابنابیدربارۀ این ق یه وارد شده اسا، به دسیا آورد. ابن

حیاتم، ابی)ابن 2کند که علی در حال رکوع ویدقه داد و سیپس ایین آییه نیازل شیدن ل می

 .(0090 ، ه4ق،  0403

لیل آیه نیا دو نوع روایا آمده اسا: در نیوع اول کیه شیرح  الدرُّ المنثدوردر ترسیر 

پیام ر از ف یری که امام انگشترش را به او بخشیده بود، پرسید: در »کنند: ماوقع را بیان می

ق، 0454)سییوطی،  3«چه حالی انگشتر را به تو داد؟ گرا: در حیال رکیوع آن را بیه مین داد

                                                           
اکعوُنَ: خ ر . 1 اکعوُنَ »ة یمرفوع بالواو لانه. جمع مذکر سالم. و الجملة الاسم« هم»ره  یمحل نصیب حیال أ یف« هُمْ ره
الصیلاِ؛  یحال رکوعهم فی یؤتونها فی» یبمعن« ؤْتوُنَ ی»حال الرکوع أو تکون الجملة: حالا من  یعملون للو فی»

اکعوُنَ: حال من ال م  «.ؤْتوُنَ ی» یر فیوَ هُمْ ره
ِ یبنِْ کهَ عَنْ سَلمََةَ . 2 قَ عَل  بخَِاتمَهِِ و هُوَ رَاکعٌ فنَاََلاَْ. یلٍ قاَلَ: تصََدَّ
 یأ یأ قال نعم قال من قال لاک الرجل ال یائم قیال علییه و سلم ف ال أعطاک أحد شیالّه عل یول الّه ولخر  رس. 3

 گیروید اییواعنید للیو. در ر |طالیب فک یر رسیول الّه  یبن أب یحال أعطاکه قال و هو راکع قال و لاک عل
فمیر سیائل و هیو راکیع فأعطیاه خاتمیة  یصیلیطالب قائما  یبن أب یه عن ابن ع اس قال کان علیمردو ابن أخر 

ِ یفنالا هذه الْ َّمها وَل ُ وَ رَسُولهُُ الْیة إِن اسیر قیال یه عن عمار بن یاأوسط و ابن مردو یف یو أخر  الط ران .ةیکمُ الَّه
فاعلمیه للیو فنالیا   |رسیول الّه  یلاِ تطوع فناع خاتمه فأعطاه السائل فاتو یسائل و هو راکع ف یوقف بعل

ِ یهذه الْ |یالن  یعل َّمها وَل َّذِ یة إِن ُ وَ رَسُولهُُ وَ الَ َّذِ یکمُ الَّه َِ وَ ی ِ ینَ ینَ آمَنوُا الَ لاه اکعوُنَ یمُونَ الَصَّ َِ وَ هُمْ ره کها ؤْتوُنَ الَاَّ
مولاه اللهم وال من والاه و عاد من عاداه و أخیر   یثم قال من کنا مولاه فعلأوحابه  یعل  |ف رأها رسول الّه 

للسیائل مین أعطیاک هیذا   |یبخاتمه و هو راکیع ف یال الن ی یالمترق عن ابن ع اس قال تصدق عل یب فیالخط
 ِ َّمها وَل ُ وَ یالخاتم قال لاک الراکع فانال الّه إِن  رَسُولهُُ. کمُ الَّه
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از زبیان ویحابه اشیاره  ×دادن امیام. و نوع دوم آنکه ف ط به حالا ویدقه(3400، ه 0 

حالیییه اسییا و هیییچ جییایی بییرای اییین « واو». بنییابراین (0033، ه 0ق،  0454)سیییوطی،  1دارد

 ماند.اشکال و احتمال باقی نمی

 «ولیّ ». معنایابی تصدیقی لفظ 2-1-4
تیوان گریا ایین واژه، اسیا. می مرت ه در قرآن آمده 003و مشت ات آن « ولیّ »لرظ 

پرکاربردترین واژه در قرآن اسا. برای کلم  ولی و مولی معانی زیادی ن ل شده اسیا. 

فیارس بیا هیم بیا حیذف منرور، راغیب اویرهانی، زبییدی، جیوهری و ابنفراهیدی، ابن

؛ 390، ه 8،  0453)فراهیییدی،  2اشیتراکات، هجییده الیی نییوزده معنیای مترییاوت بییان کردنیید

؛ راغییب 455، ه 00ق،  0458منرییور، ؛ ابن900، ه 0ق،  0408؛ فیییومی، 0003 ، ه9ق،  0454ری، جییوه

باعث شده اسا هر مرسری بر اسیاس « ولیّ ». تعدد معانی در واژۀ (033 ق، ه0400اویرهانی، 

 م نای دینی خود از این واژه بهره ب رد و آن معنی را به نرع خود مصادره کند.

ای اسییا کییه مخالرییان امامییا و ولایییا یییا، تنهییا کلمییهدر آییی  ولا« ولییی»واژۀ 

توانستند با استرادۀ نابجا از معیانی مختلیف آن شی هه ایجیاد کننید و مرسیران  ×ح رت

رو همواره بررسیی معنیایی ایین زیادی را در پاسخگویی به آن ش هه درگیر نمایند؛ ازاین

انشوران ترسیر قرآن کیریم ویژه دلرظ، کانون توجه اندیشمندان علوم مختلف اسلامی، به

در آیی  ولاییا، بیه دلییل اهمییا « ولییّ »بوده اسا. بنابراین توجه به کشف معنای لریظ 

رو ضرورت دارد تا بیه بازشناسیی ایین نماید؛ ازاینهای پیرامونی آن، دو چندان میبحث

 نگاری بپردازیم.ترین منابع لغالرظ بر پای  کهن

ولیّ بیه معنیای نادیکیی »نویسان نوشته اسا: غاترین لق(، از قدیمی 333جوهری )
                                                           

بخاتمیة و هیو راکیع فنالیا  یل قال تصدق علیی  و ابن عساکر عن سلمة بن کهیحاتم و ابو الش یو أخر  ابن أب. 1
 ِ َّمها وَل ُ الْیإِن َّمهیا وَلیِ یر عن مجاهد فییجر ابن أخر  و: سدینویة و در ادامه میکمُ الَّه ُ وَ رَسُیولهُُ الْیقولیه إِن ة ییکمُ الَّه
 م مثله.یو عت ة بن حک یر عن السدیخر  ابن جرطالب تصدق و هو راکع و أ یبن أب یعل ینالا ف

ق، المعتیِق، المعتیَق، الجیار، یو المالو للامیر، الصید یف، المتولیالعَمْ، الصهر، الحل)ال رُْب، المحب، الناور، ابن. 2
ف فءیبالش یالاخُْا، العَمْ، الاوله، الصحاب، ابنیالمُنعَْم عل  د و الرب(.یالامر، الع  ی، المُتصََری
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اسا و ما را سرپرستی کرد؛ یعنی کیار میا را او انجیام داد، و چییای را سرپرسیتی کیرد؛ 

یعنی کار فروختن آن را انجام داد. و مولا به معنای سرپرسا، بنده، و پسیرعمو، و دامیاد 

ه گرته اسا: وَلاییا بیه آمده اسا. و ولایا به معنای نصرت اسا. وی به ن ل از سی وی

فتح واو، به معنای نصرت، و به کسر آن، به معنای سلطنا اسا و به معنای قرابا نیا یاد 

شود، کسی که مسئولیا و سرپرستی کاری را پیمان نیا گرته میشده اسا، و مولا به هم

 گویند و ولایا به فتح و کسیر واو هماننید امیارت اسیا؛« ولیّ »بر عهده گرفا، به وی 

زیییرا اسییم بییرای کسییی اسییا کییه مسییئولیا کییاری را پذیرفتییه و بییه انجییام آن اقییدام 

ق( افاون بر معانی یادشده 000منرور ). ابن(0035-0003، ویص 9ق،  0454)جوهری، 1«ورزدمی

؛ بیر آن چییا دسیا یافیا و در آن تصیرف کیردولی الشَیی»نویسد: می  «ء وعلییه ولاییة 

ق( افیاون بیر معیانی یادشیده نوشیته 050. راغب اویرهانی )(455، ه 00ق،  0458منرور، )ابن

کیه مییان ایگونهولاء و توالی به این معناسا که دو چیا یا بیشتر به هم رسیند؛ به»اسا: 

آن دو فاوله ن اشد و از هم جیدا نشیوند. ایین معنیا در تع ییر کنیایی بیه مرهیوم نادیکییِ 

به کار برده شده اسا و ولاییا بیه  مکانی، نس ی، دینی، خویشاوندی، یاوری و اعت ادی

«. کردن کیاری اسیاکسر واو، به معنای نصرت و به فتح آن، به مرهوم سرپرستی و اداره

ولایا به فیتح و کسیر واو همچیون دلالیا اسیا و معنیای »ایشان در ادامه نوشته اسا: 

کیار  کردن و سرپرستی کار دیگران اسا و ولیّ و مولا در ایین معنیا بیهح ی ی آن اداره

. ایشان سپس برای بیانات خود بیش از پنجیاه (880 ق، ه0400)راغب اورهانی،  2«اندبرده شده

ق( 005. فیومی )(880-880ق، وص 0400)راغب اورهانی، مثاب  تأیید کلامش آورده اسا آیه به

و فلان اولی بکذا ایّ احیق بیه؛ و فیلان »نیا افاون بر یادآوری معانی یادشده نوشته اسا: 
                                                           

 -بالرتح و الکسیر  -المعتق  یالامر و المول یتول یع ایعمل کذا و ولاه ال  - یال رب و الدنو، و ولاه الام ا یالول». 1
 یة اییة بالرتح النصره و بالکسیر السیلطان، و الولایه الولای ویة النصره... و قال سیالعم و الصهر و الولاابن یو المول

ة بالرتح المصدر و بالکسر الاسیم مثیل الامیارِ یه و الولایامر واحد فهو ول یولف، و کل من یالحل یال رابة و المول
 .«ته و قما بهیو الن ابة لانه اسم لما تول

ث ییسیتعار للیو لل یرب مین حیس منهمیا و ینهما میا لییس بیفصاعدا حصولا  ل ءیحصل شیان  یالولاء و التوال». 2
ل ییالامیر و ق یالنصیرِ و بیالرتح تیول - بالکسر - ةیالاعت اد و الولا ن و الصداقة و النصرِ ویالمکان و النس ة و الد

 «.للو یستعملان فی یو المول یالامر و الول ی ته تولینحو الادلة و ح  - بالکسر و الرتح - ةیالولا
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)فییومی،  «تر اسا، به معنای آن اسا که آن کار به او واگذار شیودبه آن کار شایسته کس

ق(، ادییب و  089. سید مرت ی به ن ل از ابوالع اس محمد بن یاید م یرد )(349ق، ه 0408

آن اسا به « ولیّ »ریش  معنای ح ی ی »گرته اسا: « ولیّ »شناس معروف، در تعریف لغا

)سیید مرت یی،  1«باشیدر باشد گویند و مولی همانند معنای ولی میتر و برتکسی که شایسته

 .(438، ه 0ق،  0440

دهد که در معنای ولیّ، همی  شناسان معروف نشان میشده در منابع لغابررسی انجام

فیرض لحیا  بودن شخص نس ا بیه دیگیری را معنیای پیشآنها معنای سرپرستی و اولی

مثاب  اسیتعمالات دی ی پذیرفته، و سپس معانی دیگر را بهمثاب  معنای تصکرده، و آن را به

 اند.ولیّ بیان کرده

بیاره دانیان دراینو دییدگاه لغا« ولییّ » ۀاکنون از مجمیوع کاربردهیای مختلیف واژ

توان گرا که ولی و ولایا یو نوع نادیکی و ارت اط برقرارکردن میان دو چییاِ بیا می

کردن کار حق تصرف و مالکیا در تدبیر و ادارهفاوله اسا که این ارت اط س ب نوعی 

تواند یا به لحا  دوستی و مح ا یا به جها اداره و ییا شده میدیگری اسا. ارت اط بیان

نمودن کار دیگران پدید آید. به بیان دیگیر، هرگیاه کسیی کردن و ادارهبه لحا  تصرف

منید کیار انید بیه ویورت نراممردم باشد و بتو تر از دیگران در ادارۀ امور زندگیشایسته

و « ولییّ »یابد، و درواقیع آنها را سرپرستی و ره ری کند، نوعی ولایا برای او تح ق می

 شود.سرپرسا آنان گرته می

مح  ان برای تشخیص وحیح معنای لرظ از معانی پرشیمار و متریاوت، یکیی از ایین 

 دهند:قرار می رودو راه را پیشِ 

گویید: الرا  مشیترک معنیوی اسیا. مرحیوم مرریر می الف( گرته شود این لرظ از

لرظ مشترک برای معانی متعدد اسا؛ اما بعیید نیسیا مشیترک « ولیّ »ط ق قاعده، واژۀ »

گونیه اسیتدلال کردنید: آوردن معنای مشیترک، ایندسامعنوی هم باشد. ایشان برای به

ملیه. و ایین الجکسی اسا کیه سیلطان بیر زیردسیتان اسیا ولیو فی« ولیّ »وجه مشترک 
                                                           

 .یأحق ومثله المول یأ یهو أول یالذ یل الولیإن أول تأو. 1
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ولیی المیرأِ »رو ولییّ بیه معنیای سلطنا مشتق از ولایا به معنیای سیلطان اسیا؛ ازایین

، ناور، حلیف و جار نسی ا بیه م ابیل «الولی بمعنی الصدیق والمحبّ »، «والص ی والرعیة

الجمله سلطنا دارد. پس امیرالمؤمنین همان قائم به امور مؤمنین، سلطان بر آنهیا خود فی

« المتیولی للامیر»ای هیم قیدر جیامع را عیده 1.(355 ، ه4تا،  )مررر، بی« آنها اساو امام بر 

، 34ق،  0453)مجلسیی،  2گرفتند و هم  آن معانی را که بیان شد، زیر این عنوان قیرار دادنید

فیلان ولیی »و در توضیح گرتند: هرگاه گرته شیود کیه  (050، ه 0ق،  0435؛ الجاف، 009ه 

معنی اسا که فلان کس ولایا دختر بچه را گرفته اسا؛ یا هرگاه به این « هذه الصغیرِ

تیوان ، در تمام این موارد یو معنای جامع می«المتولی للامر»شود که به سلطان گرته می

اسا؛ یعنی کسی که کاری را سرپرسیتی کنید؛ زییرا « المتولی للامر»پیدا کرد و آن معنا 

)مجلسیی، تواند زیر پوشش معنایی خود قرار دهد. شده را میاین معنا معانی دیگر لرظ بیان

 .(050، ه 0ق،  0435؛ الجاف، 009، ه 34ق،  0453

در ایین حالیا،  3.(44تیا، ه )مرریر، بیمشترک لرریی اسیا « ولیّ »ب( گرته شود لرظ 

ای نیسیا جیا آنکیه بیه قیراین و برای تعییین و تشیخیص معنیای م صیود گوینیده چیاره
                                                           

ّ  یله سلطان عل یالذ یئم باأمر، أ، موضوع لل ایمشترک معن ی عد أنّ الولیلا . 1 الجملیة ی،  یولیو فی - هیعل یالمول
هم یال ائم بأمورهم وله سیلطان علی یة، أیوالرع یالمرأِ والص  یومنه: ول .السلطان یة، بمعنیکون مشت اّ من الولایف
امیا ی ه وقیوید یة علالجمل یة وسلطانا فیق ولایق والمحبّ، فإنّ للصدیالصد ی: بمعنی ا: الولیومنه أ .الجملة یف

ر للیو. ییغ یجاره.. إلی یره، والجار بالنس ة إلیحل یف بالنس ة إلیالمنصور، والحل یوکذا الناور بالنس ة إل .بأموره
عامّیة  یة الّه تعیالیین، ولا شیو أنّ ولایر المیؤمنیة: إنمّا ال ائم بأمورکم هو الّه ورسوله وأمیالْ یکون معنی حنئذیف
هیو ال یائم  ×یعلی کیونی. فیوالووی یة الن یینة الحکمة، فکذا ولاید العموم ب ریة مطل ة فتریلاتها، مع أنّ الْ یف

 هم، والْمام لهم.ین، والسلطان علیبأمور المؤمن
للامیر والمیراد ههنیا الناویر، أو  یف، والناویر، والمتیولیهو المعتق، والمعتق، وابن العم، والجار، والحل« ومولاها . 2

ر.؛ ثیمّ إنّ ییالاخ یختص بالمعنیث یهذا الحد یف یوالمول« مولاه یمن کنا مولاه فعل» 3 یالن للامر، قال  یالمتول
ّ  یبمعن یمن المعروف عند کلّ أحد، استعمال الول  یالعهید وولی یقولنا: ول یباأمر؛ کما ف یللَمر أو اأول یالمتول

 یبالتصیرّف فی یاأولی یلوا عنه: إنیّه بمعنیالطرل، وکلّ للو قا یالمرأِ وول یالم تول وول یالدم وول یاأمر وول
أمیرا  أو قیام بیه فهیو  یوحّة هذا الْطلاق ف ال: "وکلّ من ولی یر علیره، ومن ثمّ نصّ ابن اأثیللو المتعلقّ من غ

  ه. یمولاه وول
ن کیه در یمانند لرظ ع ،مختلف اسا یمصداق یچند معنا یو لرظ دارایع ارت از آن اسا که  یمشترک لرر. 3

 . ... د وید، چشمه، خورشیسر یشانیهمچون چشم، اسب پ ،مختلف اسا یچند معنا یعرب دارا لغا
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گوینده مراجعه شود. اینو در آی  مورد بحث، برای شیناخا های موجود در کلام نشانه

توان دو قرین  اساسی به دسا آورد که معنای ح ی ی آن را روشین می« ولیّ »معنای لرظ 

( قرین  بیرون از کلام یا قرین  ناپیوسته: قرین  حالیه یا م امییه کیه سی ب نیاول آییه 0کند: 

نازل شده اسا، و بیا آن قیراین روشین  اسا و همان دقا در م ام و زمانی اسا که آیه

ولایا در معنای اولویا و برتیری در سرپرسیتی امیور مسیلمانان اسیا  ۀشود که واژمی

. قرین  دیگر قرین  سیاق آیات اسیا کیه علامیه ط اط یایی (44-38، ویص 0389)حسینی میلانی، 

با سیاق آنهیا  شود به معنای نصرت باشد؛ زیراکلم  ولایا در این آیات نمی»فرماید: می

بعَُْ یهُمْ أَوْلیِهیاءُ بعَیْدٍ؛ آنهیا خیود »و خصوویاتی که در آن آیات اسا مخصووا  جمل  

َّهُ منِهُْمْ؛ و هرکه از شما ولاییا آنهیا را »و جمل  « اولیای یکدیگرند وَ مَنْ یتوََلَّهُمْ منِکْمْ فإَِن

، 9ق،  0335)ط اط یایی،« ب نیسیا، سازگار و مناسی(00)مائده، « داشته باشد، از آنها خواهد بود

ولایتیی « انمیا ولییکم»ها نشانگر آن اسا که م صود گوینیده از لریظ و این قرینه 1.(0ه 

اسا که خداونید متعیال و پییام رش از آن برخوردارنید و آن ولاییا همیان سرپرسیتی، 

( قرینی  لررییه کیه همیان 0ره ری و تدبیر امور زنیدگی دنییوی و اخیروی میردم اسیا. 

دربارۀ م یام والای امیام  |های مختلری اسا که از زبان م ارک ح رت رسولتع ار

تیر ن یل شید، و بعد از خود اشاره دارد، مانند حدیث منالیا و وزارت کیه پیش ×علی

گویاتر و رساتر از این دو روایا، حدیث ولایا اسا که در شمار زیادی از آثار معت یر 

ه چند طرییق رواییی و بیه حکاییا راوییان اسلامی ث ا و ض ط شده اسا. این روایا ب

 ×ع یاس، وهیب بین حمیاه، و امیام علییمختلف، مانند عمیران بین حصیین، بریید، ابن

 .(44-38 ، وص0389)حسینی میلانی، گاارش شده اسا 

حدیث ولایا به سند ترمذی از عمران بن حصین چنین ن ل شیده اسیا کیه عمیران 

طالب بیرای یکیی ه سرپرستی علی بن ابیگروهی از مسلمانان را ب |رسول خدا»گوید: 

ها فرستاد. برخی از افراد گروه با علی در مورد موضوعی چالش پیدا کردنید کیه از سریه
                                                           

َّیذِ یا أَ یه »قوله:  یات الساب ة أعنیال حث عن الْ یأنو قد عرفا ف یعل. 1 ْ یهَا الَ َّخِیذُوا الَ یارینَ آمَنیُوا لاه تتَ  یه هُیودَ وَ الَنَّصه
 ِ و خاویة  هیایات و الع یود المیأخولِ فیییات الْی، و أن خصووهااقیئم سة النصرِ لا تلایات( أن ولای)الْ« اءَ یه أَوْل

ِ »قوله:  َّهُ منِهُْمْ یوَ مَنْ » :و قوله« اءُ بعَدٍْ یه بعَُْ هُمْ أَوْل َّهُمْ منِکْمْ فإَِن  لا تناس ها.« توََل



120 
 

 

 

ال
س

 
ی

س
 ،ام

ره
ما

ش
 

ی 
یاپ

 )پ
وم

د
11

1
)، 

ن 
تا

س
تاب

11
41

 

آن موضوع برای این افراد خوشایند ن ود. این گروه با هم پیمان بسیتند وقتیی بیه ملاقیات 

عید از بیاخ ر کننید. آنیان ب ×ح یرت را از عملکیرد علییرسییدند، آن |رسول خیدا

رسیدند و بر وی سلام کردند، سیپس یکیی از  |بازگشا از سرر خدما پیام ر گرامی

طالیب در ایین دانی که علی بن ابیاین افراد بلند شد و گرا: ای رسول خدا، آیا تو نمی

از این شیخص روی برگردانید و بیه او  |سرر چه کاری انجام داده اسا؟ پیام ر گرامی

ا همان وح ا را بیان کردند و ح رت توجه ننمود تا اینکیه توجه نکرد. سه نرر دیگر نی

اش خشم نمایان بود، بیه ایین افیراد رو کیرد و سیه مرت یه که از چهرهرسول خدا درحالی

منی و انا منه و هو  ان علیا»گویید؟ سپس این ع ارت را فرمود: فرمود: دربارۀ علی چه می

لی از من اسا و من از علی، و او ولییّ ؛ همانا به راستی و درستی ع«ولی کل مؤمن بعدی

، ه 4و   335، ه 0ق،  0408حن یل،)ابن« )سرپرسا و پیشوای( هر میؤمنی پیس از مین اسیا

ق، 0453اثییر،؛ ابن03ق، ه 0404؛ نسائی،005، ه 3ق،  0430؛ نیشابوری، 030، ه 0ق،  0403؛ ترمذی،430

 .(954، ه 3 

آمده اسا، این اسیا کیه گرتیه شیود  در حدیث« بعدی»ترین معنا که با لرظ مناسب

سرپرسا و ره یر مسیلمانان و  ×در ع ارت حدیث آن اسا که علی« ولیّ »مراد از لرظ 

اسا. بنابراین از این احادیث و احادیث دیگر که از طرییق  |مؤمنان بعد از پیام ر اکرم

یی  در آ« ولییّ »ای در فهیم و کشیف معنیای تیوان قرینیه و نشیانهشیعه ن ل شده اسیا می

در ع ارت « ولیّ »ولایا کمو گرفا و چنین استناد و استدلال کرد که م صود از واژۀ 

همان سرپرستی، پیشوایی و شایستگی افرادی اسا که ادارۀ نرام زندگی ...«  انما ولیکم»

اجتماعی، سیاسی، اقتصادی و فرهنگی میردم در دنییا، و رسیتگاری آنیان در آخیرت بیه 

 آنان واگذار شده اسا.

استراده « ولیّ »توان در فهم درسا معنای مجموعه قراین یادشده در آی  ولایا میاز 

تیوان شده دلالا دارد کیه میهای بیانها و نشانهکرد و با رعایا انصاف گرا که قرینه

 از این لرظ، دو معنا فهمید:

الف( اولی و احقّ: یعنی هریو از افراد یادشده، در ولاحیا و شایستگیِ بیر عهیده 

 تر هستند.رفتن امور مردم، از دیگران سااوارتر و شایستهگ
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اند. بنابراین معانی دیگر درستی سرپرسا مردمب( سرپرسا: یعنی هریو از آنان به

این لرظ، مانند ناور، محیب، ییاور و دوسیتدار بیه دلییل آنکیه در درون و بییرون کیلام 

 تواند مراد گویندۀ آیه باشد.میای برای تأیید و تث یا آنها وجود ندارد نگوینده قرینه

 الهدی بامرافا این معنا را چنین فهم و بیان کرده اسا:سید مرت ی علم

مراد از ولیّ در آیه، از دو حالا خار  نیسا: یا کسی اسیا کیه در امیور دیین 

مسئولیا و سرپرستی کاری بیه وی واگیذار شیده اسیا ییا شخصیی اسیا کیه 

تواند قصد شیده باشد. معنای نخسا نمییدستورش نافذ و حکمش قابل تنریذ م

اختصاه نیدارد، بلکیه  |باشد؛ زیرا واگذاری امور دین تنها به ح رت رسول

بر هم  مؤمنان واجب اسا. بر پای  ایین مطلیب، معنیای دوم م صیود اسیا. آییا 

شود فلانی ولاییا بیر آن زن دارد، میراد آن بیوده ای وقتی گرته میتوجه نموده

و ازدوا  وی را بر عهده گرفته اسا و همچنین به سرپرسیتان که سرپرستی ع د 

توانند درخواسا قصیاه و بخشیش گویند؛ چون آنان میم تول، اولیای دم می

کنند ]و درواقع مسئولیا قصاه یا بخشش قاتل بر عهدۀ اولیای دم اسا[. و باز 

و داده رعیا بیه ا شود؛ زیرا سرپرستی و مسئولیا کاربه سلطان، سلطان گرته می

 1.(000، ه 0ق،  0440)سید مرت ی، ]...[  شده اسا

 ها. تحلیل داده3

، آی  ×ترین آیه در اث ات اماما و ولایا اهل بیا و به وورت خاه امام علیکلیدی

سورۀ مائده اسا. هریو از علما و اندیشمندان شیعه و اهل سینا، بیر اسیاس م نیای  00

انید. یا ولایا بر اساس معانی دیگر تلاش کردهخود در اث ات ولایا به معنای سرپرستی 
                                                           

ذ الحکیم. لا ینرال الامر و تنر رادین او یباب الد یف یراد من له الولین اما ان یخلو وجهیة لا یالا یف یبالولالمراد ». 1
کون لهذا الاختصاه وجیه یکل مؤمن فلا  یختص الرسول لان الواجب تولیراد به الاول لان للو لا یجوز ان ی

هیا و یر نکاحهیا و الع ید علیو تیدبییالمرئة الا کیان عل ی ولون فلان ولیانهم  یالاتر ی ق الا ان المراد، الثانیفلم 
 ولون للسیلطان یهم المطال ة بال ود و الاعراء و کذلو یث کانا الیاء الدم من حیم اولصرون عص ة الم تول بانهی

 یو نعم المیؤدب انمیا ارادوا ولی یه و منتجع الت ویالامر بعد ول ی ول: نعم ولیا الشاعر یة. و کمیامر الرع یانه ول
 «.رهیالامر و ال ائم بتدب
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در این آیه، دو نگاه اساسی وجود دارد: در نگاه اول، علمای ترسیری و غیرترسیری حتی 

دادن نگاران، اعم از شیعه و اهل سنا شأن ناول و اس اب ناول آیه را مسئل  زکاتتاری 

ود ندارد و در حد فیوق تیواتر اند و در این مسئله هیچ تردیدی وجدانسته ×امیرالمؤمنین

چیه معنیایی اراده کیرده اسیا. « ولیّ »اسا؛ اما مسئل  مهم این اسا که خداوند از کلم  

اسا یا خداونید متعیال معیانی دیگیری از ایین  |معنی ولایا خدا و رسولآیا ولیّ هم

ه لرظ اراده کرده اسا. در نگاه اول، روایات فراوانی از شیعه و اهل سنا وجود دارد کی

 |را به همان ولاییا رسیول اکیرم ×افاون بر ن ل شأن ناول آیه، ولایا امیرالمؤمنین

اندکه با یو نگاه سطحی در بین تراسیر، متواتربودن روایات در این زمینیه در تأویل برده

دسترس اسا. اما در نگاه دوم، فیارغ از وجیود رواییات در ایین زمینیه، معناشناسیی واژۀ 

تواند ن ش مؤثری در ترسیر آیه داشته باشد و افیاون بیر آیه نیا میو بررسی سیاق « ولیّ »

ای از اشکالات و نیا پاسی  آن، زمین  بسیاری از ش هات را نیا دفع کند؛ زیرا بخش عمده

و ن یش و جایگیاه آن « ولییّ »اندیشمندان شیعه به ش هات، به درک و ت یین درسا کلم  

اسا که مرسران، در قالیب دفیع شی هه، ن یش و  گردد. این همان نگاه نوییدر آیه بازمی

مثابی  توانسیتند آن را بهکیه میانید؛ درحالیرا بر اساس آن بیان کرده« ولیّ »جایگاه کلم  

 روشی ترسیری، فارغ از ش هات، در ترسیر خود مطرح کنند.

 گیرینتیجه

 آید:شده، این نتایج به دسا میاز مطالب بیان

برده دارد؛ بودن ولاییا افیراد نیامییه، حکاییا از انحصیاریدر آغاز آ« أنمّا». لرظ 0

کنندۀ زکیات در حیال و مؤمنانِ پرداخا |یعنی ف ط خدای متعال و پیام ر اکرم

ردیف قرارگیرفتن ایین اسیامی در رکوع نماز، ولایا دارند. و از سوی دیگر، هم

هیر معنیایی  «ولییّ »معنا بودن ولایا برای هم  آنان اسا؛ یعنی لرظ آیه، دلیل هم

 شود.برده اطلاق میکه داشته باشد، همان معنا به طور یکسان بر هم  افراد نام

مشترک لرری باشد، نیاز بیه قرینیه دارد. قرینی  حالییه و م الییه، هیردو، « ولیّ ». اگر 0

دلالا بر ولایا به معنای سرپرستی دارد. بر فرض ضعیف، اگر این واژه مشترک 
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« ولییّ »نییا همیان سرپرسیتی اسیا. پیس « ولییّ »عیانی معنوی باشد، قیدر جیامع م

وَ لا تسَْیتوَِی »سیورۀ فصیلا،  34تواند به معنیای دوسیا باشید؛ زییرا در آیی  نمی

ٌِ کأَنَّیهُ وَلیِی  یئةَُ ادْفعَْ باِلَّتی هیِ أَحْسَنُ فإَِلَا الَّذی بیَنیَو وَ بیَنیَهُ عَیداوَ الحَْسَنةَُ وَ لاَ السَّ

ان نیسیا. ]بیدی را[ بیا بهتیرین شییوه دفیع کین ]بیا ایین حَمیمٌ؛ نیکی و بدی یکس

برخورد متین و نیو[ ناگاه کسی که میان تو و او دشمنی اسا ]چنیان شیود[ کیه 

ٌِ »، به قرین  واژۀ «گویی دوستی نادیو و ومیمی اسا و « ولییّ »، ق ل واژۀ «عَدَاوَ

 د بحث.نیا سیاق آیه، ولیّ در معنای دوستی اطلاق شده اسا، برخلاف آی  مور

مْسَ إِلا طَلعََاْ تتَاَاوَرُ عَنْ کهْرهِِمْ لاتَ الیْمیینِ »، 00. در سورۀ کهف آی  3 وَ ترََی الشَّ

ِ مَینْ یهْیدِ  ٍِ منِهُْ للوِ منِْ آیاتِ الّه مالِ وَ هُمْ فی فجَْوَ وَ إِلا غرََباَْ تَ رِْضُهُمْ لاتَ الشی

ُ فهَُوَ المُْهْتدَِ وَ مَنْ یْ للِْ فَ  بینی که وقتیی لنَْ تجَدَِ لهَُ وَلیِا مُرْشِدا ؛ و خورشید را میالّه

کنید، شود، و وقتیی غیروب میکند، از سما راسا غارشان متمایل میطلوع می

کند، و آنیان در محیل وسییعی از آن غارنید ]کیه نسییم سما چپشان را ترک می

خیدا هرکیه را  های ]قدرتِ[ خداسا.گیرد[. این از نشانهمط وعش آنان را فرا می

هدایا کند، راه یافته اسا و هرکه را گمراه نماید، هرگا برای او یاور و دوسیا 

ِ الَّیذی لیَمْ »سورۀ اسراء،  000، آی  «ای نخواهی یافاکنندههدایا وَ قلُِ الحَْمْیدُ لِّه

لی وَ ک ییرْهُ  یتَّخِذْ وَلدَا  وَ لمَْ یکنْ لهَُ شَریو فیِ المُْلوْ وَ لیَمْ یکینْ لیَهُ وَلیِی مِینَ  الیذُّ

ها ویییژۀ خداسییا کییه نییه فرزنییدی گرفتییه و نییه در تکَ یییرا ؛ و بگییو: همیی  سییتایش

فرمانروایی شریکی دارد و نه او را به س ب ناتوانی و للا یار و یاوری اسیا. و او 

ِ مِینْ وَلیِی وَ لا »، 050، سورۀ ب ره آی  «را بسیار بارگ شمار وَ ما لکَیمْ مِینْ دُونِ الّه

همیین سیوره،  000و آی  « صیرٍ؛ برای شما به غیر از خدا هیچ ولی و یاوری نیسانَ 

لمُیاتِ إِلیَی النُّیورِ وَ الَّیذینَ کریَرُوا أَوْلیِیاؤُهُمُ » ُ وَلیِ الَّذینَ آمَنوُا یخرِْجُهُمْ منَِ الرُّ الّه

لمُییاتِ أُولئیِیو أَوْییح ییاغوُتُ یخرِْجُییونهَُمْ مِیینَ النُّییورِ إِلیَیی الرُّ فیهییا  ابُ النَّییارِ هُییمْ الطَّ

انیید. آنییان را از خالیِیدُونَ؛ خییدا سرپرسییا و یییار کسییانی اسییا کییه ایمییان آورده

ها]ی جهل، شرک، فسق و فجور[ به سیوی نیورِ ]ایمیان، اخیلاق حسینه و تاریکی

انید کیه گرانبرد. و کسانی که کافر شدند، سرپرسیتان آنیان طغیانت وا[ بیرون می
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اند و قطعا  در آنجا برند. آنان اهل آتشها بیرون میاریکیآنان را از نور به سوی ت

 ، ولیّ به دلیل سیاق آیات ق ل و بعد، به معنای یاور آمده اسا.«اندجاودانه

ُ وَلیِی الَّیذِینَ ». در برخی آیات قرآن، ولیّ اسم و ورا الهی آمده اسیا، ماننید 4 الَّ

لمَُاتِ  ُ وَلیِ المُْؤْمنِیِنَ وَا»، «آمَنوُا یخرِْجُهُمْ منَِ الرُّ ُ هُیوَ الیْوَلیِ»، «لَّ ُ وَلیِی »و « فیَالَّ وَالَّ

اطلاق ولیّ بر خداوند متعال بدین جها اسا که مؤمنان را سرپرسیتی و «. المُْتَّ یِنَ 

کند و آنیان گونه که برای هدایا آنان حجا و برهان اقامه میکند؛ اینتدبیر می

دادن کردن و انجییامکنیید و در م ابییل اطاعییامیرا در م ابلییه بییا دشییمنان یییاری 

 دهد.کارهای نیو به آنان پاداش می

ا فهََیبْ »، 0. در سورۀ مریم آی  0 ر 
وَإِنیی خِراُْ المَْوَالیِ منِْ وَرَائیِ وَکاَنیَاِ امْرَأَتیِی عَیاقِ

خیود از لیِ منِْ لیَدُنوَْ وَلیِیا*یرِثنُیِ وَییرِثُ مِینْ آلِ یعْ یُوبَ؛ و همانیا مین پیس از 

خویشاوندانم بیمناکم، و همسرم ]از شروع زندگی[ نیازا بیوده اسیا، پیس میرا از 

، بیه قرینی  «سوی خود فرزندی عطا کن*کیه از مین و خانیدان یع یوب ارث ب یرد

 در آی  بعد، ولیّ در آیه، به فرزند وارث معنا شده اسا.« یرِثنُیِ وَ یرِثُ »جمل  

در آییه، بیر فیرض عیدم رواییات « ولییّ » تردید معنیای سرپرسیتی واژۀدرمجموع بی

 شود.درک و اث ات می« ولیّ »تأویلی، از طریق معناشناسی واژۀ 
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 فهرس  منابع
 

 * قرآن کریم

، چیاپ اول(. بییروت: دار 3)  روح المعصنی فی تفسیر القرآن العظیمق(. 0400آلوسی، محمود. )

 الکتب العلمیه.

 ل نان: دار الرکر. -(. بیروت 9) غصب  في معرف  الصحصب أسد الق(. 0453ابن اثیر، علی بن محمد)

)مصحح: ابن قطیب، حسین بین ع یاس(. مسند الامصم احمدق(. 0408ابن حن ل، احمد بن محمد)

 مصر: مؤسسة قرط ة. -قاهره 

. رییاض: مکت یة نیاار (3تفسیر القدرآن العظدیم جق(. 0403حاتم، ع دالرحمن بن محمد. )ابیابن

 مصطری ال از.

، چاپ اول(. بیروت: شرکة دار 0) التسهيل لعلوم التنريل ق(. 0409جاى، محمد بن احمد. )ابن

 اأرقم بن أبي اأرقم 

 . بیروت: دار الکتاب العربی.(2زا المسیر جق(. 0450جوزی، ع دالرحمن بن علی. )ابن

روت: دار ، چیاپ اول(. بیی0)  جمهرةاللغد م(. 0380درید اأزدی، ابوبکر محمد بن حسن. )ابن

 العلم للملایین.

 )چاپ اول(. قم: دار الذخائر. سعد السعو  للنفوس منضو تا(. طاووس، علی بن موسی. )بیابن

، چاپ اول(. بییروت: نشیر مؤسسیة 0)  التحریر و التنویرق(. 0405عاشور، محمد بن طاهر. )ابن

 التاری .

، چیاپ اول(. 3و0)   ن العظدیمتفسدیر القدرآق(. 0403کثییر دمشی ی، اسیماعیل بین عمیرو. )ابن

 بیروت: دار الکتب العلمیة، منشورات محمدعلی بی ون.

، مح ق: علی وشیری(. بیروت: دار 00و  8)  العر لسصنق(. 0458منرور، محمد بن مکرم. )ابن

 إحیاء التراث العربی.

 .(. بیروت: دار الکتاب العربی0) الغدیرتا(. امینی، ع دالحسین. )بی
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 (. بیییروت: 4) البحددر المحددی  فددی التفسددیرق(. 0405وحیییان محمیید بیین یوسییف. )اندلسییی، اب

 دارالرکر. 

)متییرجم: احمیید آرام(. تهییران: انتشییارات  خدددا و انسددصن  ر قددرآن(. 0333ایاوتسیو، توشیییهیکو. )

 شرکا سهامی. 

)مح ق: سید علي عاشیور(. بییروت:  غصي  المرام و حج  الرصدصمق(.  0400بحراني، سید هاشم. )

 مؤسسة التاری  العربی.

، چاپ اول(. بییروت: دار 0)  لبص  التصویل فی معصنی التنریلق(. 0400بغدادی، علی بن محمد. )

 الکتب العلمیة. 

، چاپ اول(. بییروت: دار 0)  معصلم التنریل فی تفسیر القرآنق(. 0405بغوی، حسین بن مسعود. )

 احیاء التراث العربی.

، چیاپ اول(. بییروت: دار 0)  أنوار التنریل و أسرار التأویدلق(. 0408بی اوی، ع دالّه بن عمر. )

 احیاء التراث العربی.

 )مترجم: کوروش وروی(. تهران: نشر مرکا. نگصهی تصزه به معنصشنصسی(. 0304پالمر، فرانو. )

 (. قم: دار الحدیث.0)  سنن الترمیيق(. 0403ترمذی، محمد بن عیسی)

. قیم: مکت یة کتدص  المطدو  و بهصمّده حصشدی  السدید میرشدریفتا(. بیترتازانی، مسعود بن عمر. )

 الداوری.

الثعدصلب  المسدمب بدصلجواهر الحسدصن فدب تفسدير  تفسديرق(. 0408ثعال ی، ع دالرحمن بن محمید. )

 اول(. بیروت: دار إحیاء التراث العربي. ، چاپ0) القرآن 

، چیاپ اول(. 4)  وف تفسدیر الثعلبدیالکّف و البیدصن المعدرق(. 0400ثعل ی، احمد بن محمد. )

 بیروت: دار إحیاء التراث العربی.

 قم: المط عة ستارِ. (.0) ثمّ شیعنی الألبصنیق(. 0435الجاف، ع دالحمید. )

، چاپ اول(. بیروت: دار إحیاء 0 )جصاه()احکصم القرآن ق(. 0450جصاه، احمد بن علی. )

 التراث العربي.

 ، چاپ اول(. قم: انتشارات هجرت.3)  کوثرتفسیر (. 0309جعرری، یع وب. )
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( . ، مح ق: محمد فراهانی، چاپ اول(. 0)  تسنیم تفسیر قرآن کدریم(. 0330جوادی آملی، ع دالّه

 قم: مرکا نشر اسراء.

(. 9)للجیوهری() الصدحصح ق(. 0454جوهری، اسماعیل بن حماد؛ عطیار، احمید ع یدالغرور. )

 بیروت: دار العلم للملایین.

)حاکم نی مصیر:  -(. قیاهره0) المسدتدر  علدی الصدحیحینق(. 0430شابوری، محمد بن ع دالّه

 دارالتاویل.

 . قم: نشر الح ائق.نگصهی به آیه ولایتش(. 0389حسینی میلانی، علی. )

 . قم: بعثا. البرهصن فی تفسیر القرآنق(. 0400حسیني بحراني، سید هاشم. )

 . بیروت: دارالرکر.(1البیصن ج تفسیر روحتا(. ح ی بروسوی، اسماعیل. )بی

 . قاهره: دارالسلام.(0الاسصس فی التفسیر جق(. 0453حوّی، سعید. )

، مصیحح: 0)  روض الجنصن و روح الجنصن فی تفسدیر القدرآن(. 0300خااعی نیشابوری، حسین. )

هیای اسیلامی آسیتان قیدس محمدجعرر یاح ی و محمدمهدی ناوح(. مشهد: بنیاد پژوهش

 رضوی.

)چیاپ اول(. قیم: موسسیه آثیار الامیام  البیصن فی تفسیر القرآنق(. 0435سید ابوال اسم. ) خویی،

 الخویی.

)چیاپ سیوم(. بییروت: دار  الغیدبمفصتیاق(. 0405رازی، فخرالدین ابوع دالّه محمد بن عمیر. )

 احیاء التراث العربی.

 : دارالشامیة.. بیروتمفر ام الفصظ القرآنق(. 0400راغب اورهانی، حسین بن محمد. )

 بیییروت:  (.9)  تفسددير القددرآن الحکدديم الّددهير بتفسددير المنددصرق(. 0404رضییا، محمیید رشییید. )

 دار المعرفة.

، چیاپ 9و الشیریعة و المینهج ) التفسیر المنیر فی العقیدة ق(. 0408زحیلی، وه ة بن مصطری. )

 .دوم(. دمشق: دار الرکر المعاور

، چیاپ سیوم(. بییروت: 0)  حقصلق غوامض التنریل الکّصف عنق(. 0450زمخشری، محمود. )

 دار الکتاب العربی.
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، چییاپ اول(. بیییروت: دار 0) ارشددص  الاذهددصن الددب تفسددير القددرآنق( 0403سیی اوارى، محمیید.) 

 التعارف للمط وعات.

، مح ق: محمود مطرحی(. بییروت: 0)  بحرالعلومتا(. سمرقندی، نصر بن محمد بن ابراهیم. )بی

 ر للط اعة و النشرو التوزیع.نشر دار الرک

 : دارالاحیاء لتراث العربی.(. بیروت0) فی ظلا  القرآن تا(. سید قطب. )بی

، مح یق: محمدحسیین درایتیی(. 0)  الّصفی فی الإمصم ق(. 0440سید مرت ی، علی بن حسین. )

 های اسلامی.مشهد: آستان قدس رضوی، بنیاد پژوهش

. قم: مکت ة آیةالّه العرمی (1ر المنثور فی التفسیر بصلمأثور جالدق(. 0454الدین. )سیوطی، جلال

 المرعشی النجری)ره(.

 . قم: اسماعیلیان.البهج  المرضی علی الفیه ابن مصل تا(. الدین. )بیسیوطی، جلال

 لبدص  النقدو  فدي أسدبص  الندرو .تیا(. بکر؛ ع دالشیافی، احمید. )بیسیوطی، ع دالرحمن بن ابی 

 لکتب العلمیة. بیروت: دار ا

 بیروت: دارالمعرفه. (.0) القدیرفتحتا(. شوکانی، محمد بن علی. )بی

 نا.: بیجا(. بی0) آلین بلاغت شرح مرتصر المعصنی(. 0000شیرازی، احمدامین. )

، چیاپ دوم(. ل نیان: 05و9و  3)   المیران فدی تفسدیر القدرآنق(. 0335ط اط ایی، محمدحسین. )

 وعات.مؤسسة اأعلمی للمط 

ییادى  الّه ، مصیحح: ف یل3)  مجمع البیصن فدی تفسدیر القدرآن(. 0300ط رسی، ف ل بن حسن. )

 رسولی، چاپ سوم(. تهران: ناورخسرو.ط اط ایی و هاشم 

، چیاپ اول(. 9)  جدصمع البیدصن فدی تفسدیر القدرآنق(. 0400ط ری، ابوجعرر محمید بین جرییر. )

 دارالمعرفه. بیروت:

 . قاهره: دارالنه ه.التفسیر الوسی  للقرآن الکریمم(. 0303طنطاوی، محمد. )

 بیروت: دار احیاء التراث العربی. (.3) التبیصن فی تفسیر القرآنتا(. طوسی، محمد بن حسن. )بی

)چاپ چهارم(. قیم: انتشیارات  تفسیر نورالثقلینق(. 0400عروسی حویای، ع د علی بن جمعه. )

 اسماعیلیان.
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، چیاپ اول(. رییاض: بییا 0)  التبیصن فی إعدرا  القدرآنق(. 0403ن. )عک ری، ع دالّه بن حسی

 الافکار الدولیه.

 نجف: چاپ طیب موسوی جاائری. .تفسیر القمیق(. 0380علی بن ابراهیم قمی. )

)چیاپ اول(. تهیران: المط عیة  کتدص  التفسدیرق(. 0385عیاشی سمرقندی، محمید بین مسیعود. )

 العلمیة.

، چاپ سوم(. بیروت: 00) التفسير الکبير مفصتيا الغيب(ق(. 0405) فخر رازى، محمد بن عمر.

 دار إحیاء التراث العربي.

 قم: نشر هجرت. .(8،  0) کتص  العین ق(. 0453فراهیدی، خلیل بن احمد. )

 ، چاپ اول(. مشهد: دارالمرت ی.0)  تفسیر صصفیق(. 0333فید کاشانی، ملامحسن. )

(. ل نان: المکت ة 0و0) المصبصح المنیرق(. 0408مد، یوسف. )فیومی، احمد بن محمد؛ الشی  مح

 العصریة.

 (. تهران: ناورخسرو.8و9و4)  الجصمع لاحکصم القرآن(. 0394قرط ی، محمد بن احمد. )

، چاپ اول(. بییروت: دار 3 ) )کیاهراسی(احکصم القدرآن ق(. 0400کیاهراسی، علی بن محمد. )

 بی ون. الکتب العلمیة، منشورات محمد علي 

)مترجم: حسین واله(. تهیران: انتشیارات  شنصختیا  بر معنصشنصسی زبصنمقدمه(. 0383لاینا، جان. )

 سروش.

، چاپ اول(. بییروت: دار 0) النكت و العيون تفسير المصور ى  تا(.ماوردى، علی بن محمد. )بی

 الکتب العلمیة، منشورات محمد علي بی ون. 

 قم: مؤسسة الوفاء. (.34) حصرالأنوارب(. 0453مجلسی، محمدباقر. )

 )متییرجم: حسییین سیییدی(. مشییهد: انتشییارات فییردوس  معنصشنصسددی(. 0380مختییارعمر، احمیید. )

 مشهد.

 : دار احیاء التراث العربی.(. بیروت9) تفسیر المراغیتا(. مراغی، احمد بن مصطری. )بی

)چیاپ اول(. تهیران:  غرالدبتفسدیر کندر الددقصلق و بحدر ال(. 0398مشهدی قمی، مییرزا محمید. )

 انتشارات وزارت ارشاد اسلامی.
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 ^قیم: مؤسسیة آل ال ییا (.4)  لالدل الصددل لدنها الحدقتیا(. مررر، الشی  محمدحسن. )بی

 لْحیاء التراث.

( .  پاکستان: مکت ة رشدیه. (.3) التفسیر المظهر ق(. 0400مرهری، محمدثناءالّه
مشیهد: دانشیگاه  (.0و0)  سرون فی ثوبده القّدیب التفسیروالمفق(. 0408معرفا، محمدهادی. )

 علوم اسلامی رضوی.

 ، چاپ اول(. تهران: دار الکتب الْسلامیة.3)  تفسیر الکصشفق(. 0404مغنیه، محمدجواد. )

، چییاپ اول(. 4)  تفسددیر نموندده(. 0304مکییارم شیییرازی، ناوییر و جمعییی از نویسییندگان. )

 تهران:دارالکتب الاسلامیه.

، چیاپ پینجم(. 3)  کّف الأسرار و عدة الأبرار(. 0300سعد رشیدالدین. )بن ابیمی دی، احمد 

 تهران: انتشارات امیرک یر.

)مح یق: آل  ×خصدصل  أميرالمدثمنين علدي بدن أبدب  صلدبق(. 0404نسائی، احمید بین علیی) 

 ل نان: المکت ة العصریة. -زهوی، دانی بن منیر(. بیروت 

، چیاپ 0) تفسدير النسدفب مددارل التنريدل و حقدصيق التصويدل ق(.0409نسری، ع دالّه بن احمد. )

 اول(. بیروت: دار النرائس.

، چیاپ 0) تفسدير غرالدب القدرآن و رغصلدب الفرقدصن ق(. 0409نرام الاعر ، حسن بن محمید. )

 اول(. بیروت: دار الکتب العلمیة، منشورات محمد علي بی ون.

، چاپ اول(. بییروت: دار 0) رآن  واحدى( اسبص  نرو  القق(. 0400واحدى، علی بن احمد. )

 الکتب العلمیة، منشورات محمد علي بی ون.

، چیاپ اول(. قیاهره: 0) الوسي  فدي تفسدير القدرآن المجيدد ق(. 0409واحدى، علی بن احمد. )

جمهوریة مصر العربیة، وزارِ الاوقاف، المجلس الاعلی للشئون الاسلامیة، لجنة احیاء التراث 

 الاسلامي.
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 در مکه ×حجه امام حسینالطرح کلی اندیشۀ اسلامی در کربلا با محوریت خطبۀ هشتم ذی
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Abstract 
Presenting religion in a coherent and systematic way, where various 

religious propositions are meaningfully connected and describe a unified 

spirit, is a serious need today. Such an outline is more trustworthy if 

derived from an infallible text. Imam Husayn's (AS) last speech in Mecca 

possesses precisely this worthy characteristic, from which the general 

outline of Islamic thought in Karbala can be inferred. In that sermon, 

Imam Husayn (AS) articulated the fundamental principles of religion and 

his own movement. This research aims to provide an analysis of this 

general outline of Islamic thought, using an ijtihadi (analytical-inferential) 

method, centered on one of Imam Husayn's (AS) key statements. The 

study utilized a documentary method for data collection. In this research, 

the main passages of the sermon were identified, and their meanings were 

explained step by step within a structured, progressive framework. One of 

the significant outcomes of this research is that it will make the reader's 
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engagement with the words of the Infallibles active and problem-oriented, 

leading to a disciplined, active, and vibrant understanding of crucial 

concepts such as Tawhid (monotheism), Prophethood, and Ma'ad 

(resurrection). Furthermore, it will provide a blueprint and plan for a 

unified and cohesive thought system derived from lofty religious concepts. 

Keywords 

General Outline of Islamic Thought, Karbala, Imam Husayn (AS), Eighth 

of Dhul-Hijjah Sermon, Mecca Sermon. 
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لامی در کربلا با محوریت خطبۀ طرح کلی اندیشۀ اس
 در مکه ×الحجه امام حسینهشتم ذی

علوی اصغرسیدعلی
1

 

 11/14/1414تاریخ انتشار آنلاین: 28/12/1413 :تاریخ پذیرش28/12/1413تاریخ اصلاح: 11/11/1413تاریخ دریاف : 

 چکیده

ای دیجی در ارتباط معجاداری قورار گیرنود و هکه انااع گزارهایگانهمجد بهارائۀ دین به صارت مجسجم و نظام
روح واحدی را تاصیف کججد، از نیازهای جدی امروز است. این طورح کلوی اگور از یوک موتن معصوامانه 

ای در مکوه دارای چجوین ویژگوی شایسوته ×آورتر است. آخرین سخجرانی امام حسوینگرفته شاد، اطمیجان
در آن خابوه، مبوانی  ×لامی در کربلا یاد کرد. امام حسینتاان از آن به طرح کلی اندیشۀ اساست که می

 کججد. این تحقیق بر آن است که با استفاده از روش اجتهادی )تحلیلیاصلی دین و حرکت خایش را بیان می

، تحلیلی از طرح کلی اندیشۀ اسلامی ارائه ×استجباطی(، با محاریت یکی از بیانات کلیدی امام حسین  -
آوری اطلاعات از روش اسجادی بهره برده است. در این نژوهش، فرازهای اصلی برای جمعکجد. این تحقیق 

آوردهای خابه احصا شده و مرحله به مرحله معارف آن در یک هجدسۀ سیرمجد تبیین شده است. ازجمله ره
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د محار خااهوفعوال و مسوئله ^مهم این نژوهش آن است که ناع مااجهۀ خاانجده را با کلمات معصامین
کرد و درکی مجضبط، فعال و زنده از مفاهیم مهمی، مانجد تاحید، نبوات و معواد خااهود داشوت؛ هموجوین 

 ای از یک اندیشۀ متحدالاجزا و متماسک از مفاهیم بلجد دیجی خااهد گرفت.طرح و نقشه

 هاکلیدواژه

 .الحجه، خابۀ مکه، سخجرانی هشتم ذی×طرح کلی اندیشۀ اسلامی، کربلا، امام حسین
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 مقدمه

هیای دینیی در ارت یاط کیه انیواع گاارهایگونهمنید بهارائ  دین به وورت منسجم و نرام

معناداری قرار گیرند و روح واحدی را توویف کننید، از نیازهیای جیدی امیروز اسیا. 

شیود از هیای نریری هیم باعیث میگذشته از این خیلَ، تمرکیا بییش از انیدازه بیر جن یه

و عملی دین غرلیا شیود، و همچنیین ییو طیرح کلیی بیرای میرور های اجتماعی جن ه

 رو طراحییی جدیییدی از نرییام اندیشیی  اندیشی  نییاب اسییلامی وجییود نداشییته باشیید؛ ازاییین

 شیود. از سیوی دیگیر، بیرای پاسیخگویی بیه اسلامی، به مثاب  نییازی جیدی احسیاس می

 اسیا تیا بتیوان  این مسئله، به بسیتری فراگییر و جیذاب بیرای ارائی  آن طیرح کلیی نییاز

 گرفتن از آمیییاۀ قلییب و ع ییل، بهتییرین طییرح را همییراه ضییمانا اجییرای آن بییا کمییو

 هییای کییربلا من عییی سرشییارند، و اگییر هییای عاشییورا و درسداشییا. در اینکییه آموزه

 و اوحابشیان  ×دستگاه فکیری جامعیه م تنیی بیر نریام فکیری عاشیورایی امیام حسیین

نیسا و به ایین مسیئل  مهیم، چنانکیه در ادامیه ساخته شود نوید عصر مهور اسا، شکی 

 ترصیل خواهد آمد، در دستگاه معیارف کیربلا پاسی  داده شیده، و دراسیاس یکیی از به

علل تأکید اولیای دین بر احییای حادثی  عاشیورای حسیینی همیین بیوده اسیا. دریافیا 

  معیارف نیاب دیین از طنیین ویدای امیام مرلیومِ عاشیورا شینیدنی اسیا و ایین شینیدن،

بیه واسیط  مح وبییا  ×مساوق پذیرش و م  ولیا و ت عیا اسا. درواقیع امیام حسیین

 ترین محمل بیرای بییان دیین خداسیا و کیافی اسیا از حنجیرۀ جهانی خویش، مناسب

 اش، انسیان های عاشیوراییبیدیل پدییدهاو معارف دین را شنید تا به واسط  مختصات بی

 سیا؛ بعید از آن، ارائی  ییو نریام فکیری ارا چنانکه شایسته اسیا، تربییا کنید. گیام 

 پیوسته و منسجم از ایین معیارف تیا هیر آمیوزه در جیای خیود قیرار همکامل و بهنرامی 

هیای عاشیورایی درستی ت ییین شیود. امیروز بیه ایین جاییابی و جانشِیانی آموزهگیرد و به

 شدت نیاز اسا.به

ه و تح ییق و مواجهیه بیا ها مطالعیمیدت ،×های امام حسیینبرای بیان اوول اندیشه

های نتیجیه و دسیتاوردهای اولییه تح ییق بیود. شییوه ... هیا وها و ت ویببندیانواع دسیته
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شد بر اسیاس آن الگیو گرفیا، دییده شید: از آثیار مختلریی، ماننید امیام مختلری که می

هیای سرفصیل (،0333مصی اح و دیگیران )(، 0383(، حکیمی و دیگران )0383خمینی )

 .  ... ( و0330ای )ش  اسلامی بر اساس امام خامنهنرام اندی

ها درپی یو م نای محکم و مت ن برای بنای خویش بود تا اینکیه بیا این تح یق مدت

نحوی بیانیی  ای کیه بیهدر مکه برخورد کرد؛ خط یه ×الحجه امام حسینخط   هشتم لی

 کنید تیا ماجرای کیربلا و سیند بالادسیتی حماسی  عاشوراسیا کیه  ح یرت تیلاش می

 ای بیود الحجیه آخیرین خط یهنرام اندیش  خویش را در آن نشان دهند. خط   هشیتم لی

 در مکیه خواندنید و فیردای آن روز حرکیا کردنید. ایین خط یه سیخنرانی  ×که امیام

 ضیرورت بایید عمیدۀ مطیال ی را کیه مخاط یان در آن بیه ×مهمی بود کیه امیام حسیین

آفرین بداننید، بییان کننید. جیدا از عصیما و تمدن ساز ودربارۀ این اتراق بارگ تاری 

 ، دراسیاس ییو انسیان هوشیمند و دورنگیر در آغیاز ییو حرکیا ×اماما ح یرت

 پردازد تیا م صید و مسییر عریم، در جمع همراهان خود به ت یین اهداف حرکا خود می

در آن بیه  ×را به آنهیا نشیان دهید. ایین خط یه را از ایین منریر بایید دیید کیه ح یرت

ای که ف ط یو سند توویری نیسیا، بلکیه کند؛ خط هانداز حرکا خود اشاره میمچش

شیدن بیا همی  شیود. حسینیای نییا در آن دییده میهای مشهود تجویای و تووییهگااره

خوبی ترسییم مختصاتش در این خط ه که آمیختگی با اقدامات و تعهدات عملی اسا، به

 و ت یین شده اسا.

خواهد شد، تلاشی برای ارائ  طرح کلی اندیشی  اسیلامی اسیا  آنچه در ادامه ت دیم

توان از آن نیام بیرد. بیازوان ای که به منال  یو سندبالادستی ع اید میبا محوریا خط ه

اندیشیی  اییین سییند بالادسییتی تییا انتهییای کییربلا سییایه افکنییده اسییا. اییین خط ییه توانسییا 

کیه بیه ویورت خودبنییاد، زیرساخا این پژوهش قرار گیرد. ایین پیژوهش بیه جیای آن

های دیگران بچرخد، به سوی متنی رهنمون شید کیه ت وی ی ابداع شود و به سوی اندیشه

حجیا داشا. درنتیجه درگیر ساختارهای این و آن نشد و پای ند متنیی شید کیه یادگیار 

بود. این خط ه در عین اختصار، م امین بسییار بلنیدی را بیه ویورت  ×خود امام حسین
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ود دارد. سیر الهیات اجتماعی از توحید تا تمیدن اسیلامی را در ایین خط ی  منسجم در خ

شیود و بیا ن یوت توضییح داده توان دید؛ سیری که با مراتب توحیدی آغیاز میپرمغا می

شود و در اوجش با ولاییا تر میپرفروغرود ولایا در آن شود، و هرقدر جلوتر میمی

و معییا در ایین خط یه بیا ایین پیشیین  مسیتحکمِ یابد. این حرکیا و معیا امام پایان می

ا عَاَمَ عَلیَ الخْرُُو ِ إِلیَ العِْرَاقِ »توحیدی شایان توجه اسا:   عَلیَهِْ لمََّ
ِ وَ رُوَِ  أَنَّهُ وَلوََاتُ الّه

روایا شده اسا آن زمانی که ح رت »؛ (390، ه 44ق،  0453)مجلسی، ...« قاَمَ خَطیِ ا  فَ اَلَ 

، زیرا یو فرمانیده «ای را انشا فرمودبه سما عراق را نمود، ایستاد و خط ه اراده حرکا

و ره ر در ابتدای حرکا بارگ خود با ترسیم دقیق نه ا خویش سعی در توجیه بهتیر 

نیروهای خویش و آشنایی بهتر افکار عمومی از آن حرکا دارد. بنابراین آنچیه فهمیش 

وند ضیروری اسیا، لازم اسیا در آن کیلام بییان اند با امام همراه شیبرای آنان که مایل

تیاریخش سییند قابییل  - انییدآنهییا کیه آمییده و آنهیا کییه نیامده - شیود تییا بیرای مخاط ییان

 احتجاجی باشد.

عامل اولی برای حرکا و جن ش در هر ملتیی، وجیود مکتیب غنیی و م یدأ فکیری 

لان زنیدگی را ای اسا که با آن، اهداف خود را بسنجند و ط ق آن، الگوهای کیشایسته

تنریم کنند و در شعاع آن، با کمال اعتماد به رسالتی که دارند، شخصیا روحی بیابنید و 

 .(030، ه  0334)موسوی، حرکا کنند 

الحجه به منالی  با این توضیحات، ماجرای عاشورا و در مرکایا آن، خط   هشتم لی

ری و تأمل را دارد تا بیر گذایو سند بالادستی مرید برای ارائ  آن مکتب، ارزش سرمایه

سیازی اساس این متن، اوول و م انی این مکتب ترسیم شود؛ مکت ی کیه توانیایی نه ا

طور که بیان شد، حرکا امام از ابتدا به بیانیه و خود را در تاری  اث ات کرده اسا. همان

ن ن یش را ای نیازمند بود که آفاق فکری خویش را در آن ترسیم کند؛ این خط ه همیامرامنامه

 شود.می سازی در آن دیدهدر نه ا عاشورا داراسا و بر این م نا، مرفیا مکتب

های ارزشمند و شایان ت دیری کار شیده اسیا دربارۀ طرح کلی مراهیم دینی، تلاش

 شود:که در جدول زیر به آنها اشاره می
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 هاای از یافتهخلاصه منبع و محل انتشار نویسندگان عنوان پژوهش

سال 
 انتشار

مص اح الهدایه 

الی الخلافه و 

 الولایه

خمینی، سید 

 ، روح الّه

ترجمه: 

مستوفی، 

 حسین

تهران، مؤسسه تنریم 

و نشر آثار امام 

 علیهالّه رحمهخمینی 

ایییین کتیییاب مشیییتمل بیییر دو 

مشکات اسیا کیه در مشیکات 

اول پیرامیییون اسیییرار خلافیییا 

محمدیییه و ولایییا علویییه در 

 شیود وح رت علمیه بحث می

در لابیییلای م احیییث برخیییی از 

مسیییائل ن یییوت نییییا مطیییرح 

گییردد. مطالییب مییذکور در می

این مشکات در ضیمن پنجیاه و 

شییش مصیی اح بطییور جداگانییه 

مطیییرح گردییییده اسیییا.  در 

مشیییکات دوم پیرامیییون رمیییوز 

خلافییا و ولایییا و ن ییوت در 

عالم غیب و معنا و میاهر بحیث 

شود. این مشکات مشتمل بر می

صیی اح سییه مصیی اح اسییا. در م

اول به بع ی از اسرار عالم امیر 

و معنا در ضیمن بیسیا و ییو 

شود و در مصی اح نور اشاره می

دوم پیرامییون آنچییه کییه از سییر 

خلافییا و ن ییوت و ولایییا در 

نشانه غی ی و انیوار ع لیی الهیی 

گییردد در ضییمن منکشییف می

0383 
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 هاای از یافتهخلاصه منبع و محل انتشار نویسندگان عنوان پژوهش
سال 
 انتشار

سیییاده مطلییع و چهییار اوییل و 

شود. و در یو خاتمه بحث می

سییرار و مصیی اح سییوم پیرامییون ا

رموز خلافا و ن وت و ولاییا 

در نشییانه مییاهری خل ییی و راز 

بعثا پیام ران و م یام و منالیا 

ایشیییان نسییی ا بیییه پییییام ر میییا 

وسلمّ در ضمن آلهوعلیهالّه ولی

دوازده ومیییید )بیییرق و نیییور( 

بحییث شییده اسییا و در پایییان 

ای در ووییا مؤلیف بیه خاتمه

خواننییدگان کتییاب نسیی ا بییه 

نی از نیااهلان کتمان اسرار عرفا

و تعلیم آنها به طال ان، بیان شده 

 اسا.

طرح کلی 

اندیشه اسلامی 

 در قرآن

خامنه ای سید 

 علی

تهران، مؤسسه ایمان 

 جهادی وه ا

اییین کتییاب حاوییل برگییااری 

هشا جلسه متیوالی در بیسا و

هشییا روز مییاه م ییارک وبیسا

اسا. بعید از 0303رم ان سال 

ی ممانعییا سییاواک از برگییاار

لیییه در مسیییجد جلسیییات معرّم

کرامییا مشییهد، ایشییان تصییمیم 

گرفتند تا جلسیات میاهِ م یارک 

0330 
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 هاای از یافتهخلاصه منبع و محل انتشار نویسندگان عنوان پژوهش
سال 
 انتشار

رم ان را در مسجد امام حسین 

مجت ی برگیاار کننید. ح یرت 

ای در اییییین الّه خامنییییهآیییییا

جلسات سعی داشیتند تیا م یانیِ 

اندیش  اسلامی را بیا رویکیردی 

اجتماعی، منسجم و هماهنگ و 

ریم با محور قرار دادن قیرآن کی

ت یین کننید. کتیاب طیرح کلیی 

اندیشه اسلامی در قرآن مشتمل 

بر چهیار فصیل ایمیان، توحیید، 

ن ییوت و ولایییا اسییا. ایشییان 

داننید ایمانِ واقعی را ایمیانی می

پذیر کییه آگاهانییه و مسییئولیا

باشد. با ایین م دمیه، توحیید را 

گوینید نمیود معرفی کرده و می

آن در زندگیِ فیرد موحید ایین 

ر بار سیلط  خیدایان اسا که زی

اعیییم از ابلییییس و   - دروغیییین

 طواغیا و هواهای نرسیانی و...

گییییاه برخییییی از نییییرود. آن  -

های یو جامعی  موحید ویژگی

کنند. با همان تعریف را بیان می

از ایمان، پیس از تعرییف اویل 
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 هاای از یافتهخلاصه منبع و محل انتشار نویسندگان عنوان پژوهش
سال 
 انتشار

ن وت و معرفی دشیمنان آن، بیه 

تعهییداتی کییه متوجییه مسییلمانانِ 

معت یید بییه اوییل ن ییوت اسییا، 

کنند. در آخیر هیم بیا ره میاشا

توجییه بییه تییاری  ان یییا و آیییات 

کنند که فرجامِ قرآن، روشن می

کار ان یا و پیروان ان یا چیای جا 

پیروزی نیسا. و اما در م حیث 

ولایییا، ابتییدا بییه شییرح مرهییوم 

پیونییید  - ولاییییا و ابعیییاد آن

درونیییِ جامعیی  اسییلامی، نحییوۀ 

ارت اط با جوامع غییر مسیلمان و 

اشیاره  - امیام و امیا پیوند بین

دارنییید و در ادامیییه بع یییی از 

 کنند.زوایای آن را ت یین می

مجموعه 

دوازده جلدی 

 «الحیاه»

حکیمی، 

محمدرضا، 

حکیمی، 

محمد، 

حکیمی، علی، 

ترجمه الحیاه، 

دائره المعارف 

اسلامی، 

این کتاب مجموعه ایسا دایرِ  قم، دلیل ما

کس کننیده المعارف گونه، منع

عملییی بییه  -یییو نرییام فکییری

دسا آمده از متن اسلام، شامل 

پاسییی  بیییه بسییییاری از مسیییائل 

زندگی متحول انسانی، بیر پاییه 

پی ریای حاکمیتی درسیا. بنیا 

بیییر ایییین ایییین کتیییاب تنهیییا 

0383 
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 هاای از یافتهخلاصه منبع و محل انتشار نویسندگان عنوان پژوهش
سال 
 انتشار

ترجمه احمد 

 آرام

ای از آیات و احادییث مجموعه

نیسا، بلکه تنریم جهان شناسی 

و اییدئولوژی اسییلامی اسیا بییا 

نکیه ایین جهیان التاام دقیق به ای

شناسی و اییدئولوژی بیه دسیا 

آمییده از قییرآن و حییدیث و از 

فهم مجموعی و موضوعی آنهیا 

عرضیه « الحیاِ»باشد. از این رو 

کننده یو نرام مکت یی و ییو 

جریییییان پیوسییییته اسییییا نییییه 

هایی پراکنییده و مییوادی فصییل

گایده و فاقد ارت اط انیدام وار، 

های آن بلکیییه بابهیییا و فصیییل

ه واحییید یکسیییر، ییییو پیکیییر

شییناختی و فکییری و عملییی را 

کنیید و یییو جهییان ارائییه می

نگییییری فراگیییییر را در پیییییش 

 نهد.ها میدیده

 

 هیا م تنیی بیر اندیشیه و منط یی محکیم و میت ن اسیا و در ایجیاد ییو این پژوهش

 اندیش  عمیق دینی مؤثرنید؛ امیا در پیژوهش حاضیر تیلاش شیده اسیا کیه ایین منطیق، 

انید، ت وییب باشد و با سیری که ایشیان بییان نموده ×امام معصوممنط ق بر گرمای لحن 

 شکل گیرد.
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های مختلریی انجیام شیده اسیا. شیریری و نیا پژوهش ×دربارۀ سخنان امام حسین

( که هرکدام سیخنان امیام 0389( و نجمی )0388شهری )(، محمدی ری0383دیگران )

انید؛ امیا بیرای بییان اویول را بر اسیاس ت یوی ی عمیدتا  تیاریخی تنرییم کیرده ×حسین

بندی مند به وورتو ت یین طرح کلی اندیش  ایشان، اثری نرام ×های امام حسیناندیشه

 که این م اله دارد، تدوین نشده اسا.

اسییتن اطی( اسییا. اییین تح یییق بییرای  - روش تح یییق اییین م الییه اجتهییادی )تحلیلییی

 برداری به وورت تحلیلیاشاای )یاددکتابخانه - آوری اطلاعات از روش اسنادیجمع

کوشید تیا بیا توویری( با روش اجتهادی بهیره بیرده اسیا. همچنیین م الی  حاضیر می -

در خط یی  هشییتم  ×بییه پشییتوان  بیانییات امییام حسییین« تحلیییل محتییوا»اسییتراده از روش 

 الحجه، طرح کلی اندیش  اسلامی را ارائه و تحلیل کند.لی

 شناسیمفهوم. 1

 ه. طرح کلی اندیش1-1

بیه منالی   اسیلام منرور از طرح کلی اندیشه، مطالعی  هماهنیگ و پیوسیت  مسیائل فکیری

کامل و متناسب با زنیدگی  ایدئولوژی اجاای یو مجموع  واحد، با هدف استنتا  یو

از مییدارک و متییون اوییلی دییین  اوییول اساسییی اسییلام اسییتن اط چنیید بعُییدی انسییان و

 .(3-0، وص 0308ای، )خامنه شخصی اساها و نررهای قرآن، به دور از سلی ه یعنی

 الحجه. خطبۀ هشتم ذی1-2

ای در هشیتم پیش از خرو  از مکه و حرکا بیه سیوی عیراق، خط یه ×امام حسین

 0ق،  0380؛ اربلیی، 89ق، ه 0458)حلیوانی، الحجه خواندند و خرو  خود را اعلام کردنید لی

؛  38ش، ه  0348طیاووس،؛ ابین390-399، وص 44ق،  0453؛ مجلسی، 40ق، ه 0459نما حلی، ؛ ابن03ه، 

. از نرر سیند و ارزش تیاریخی آن، در منیابع اولیی  تیاریخی (000-009ش، وص  0380بحرانی، 

ترین بیان نشده، و ف ط در منابع متأخر، و دراساس بیدون سیند ن یل شیده اسیا. قیدیمی

احتمیال قیوی  اسیا و بیه الندصظرنرهد مصدر این حدیث، حلوانی )قرن پنجم هجری( در 
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( و اربلییی در ه994) لهددوفطییاووس در ( و ابنه940حلییی در مثیییر الاحییاان ) نمییاابن

انید. چنانچیه گذشیا، همی  منیابع، آن را مرسیل ن یل ( از وی گرفتهه933) الغمد کّف

انید و ط عیا  اند و سند خاوی ندارد؛ گرچه هم  عالمان، آن را تل یی بیه ق یول کردهکرده

خواهید بیود. افیاون بیر اینکیه بیه دلییل « شهرتِ روایی جابر ضعف سیند»ممتاز به امتیاز 

تیوان آن را مؤیدبودن این م امین در نصوه معت ر شرعی، اعم از آییات و رواییات می

 پذیرفا و به منال  سندی برای یو نرام فکری لحا  کرد.

 . تجزیه و تحلیل1-3

 . عزم1-3-1

ا عَاَمَ عَلیَ الخْرُُو ِ » تع یری اسا کیه در وویف ایین  (390، ه 44ق،  0453 )مجلسی،« لمََّ

نریام فکیری  ×خط ه بیان شده اسا. این م اله درپی آن اسا کیه از کلمیات ح یرت

کیرده اسیا؛ امیا اگیر بیه اویل « عام»استن اط کند. این برداشا راوی اسا که تع یر به 

ِ  لا  مُهْجَتهَُ مَنْ کاَنَ فیِناَ باَلِ »حرکا امام و نیا فراز پایانی این خط ه یعنی  نا  عَلیَ لِ اَءِ الّه مُوَطی

بهوش باشید که هیر کیدام )»توجه شود « مَعَناَ فإَِنیي رَاحِلٌ مُصْ حِا  إِنْ شَاءَ الّه  نرَسَْهُ فلَیْرَْحَلْ 

از شما آماده اسا تا در راه آرمان بلند ما قطره قطیره خیون قلی ش را ایثیار کنید و جیان 

دت و دیدار خدا نثار نماید، بر اوسا که بار سرر ب نیدد و همراهیی خویش را در راه شها

ما را برگایند؛ چرا که من به خواسا خدا و در پرتو مهر و لطف او بامداد فیردا حرکیا 

توان دید. این تع ییر از جهیاتی شیایان می ×، نوعی عام را در اندیش  امام«(خواهم کرد

 توجه اسا:

× ل ق یل از میرگ معاوییه، امیام حسیینیو سیا :×الف( دلایل خروج حضرت

همایشی همچون جریان غدیر خم در منی تشکیل داد و بیش از هرتصد نرر را جمع کیرد 

بودنید و در آن محریل،  |ای نیا از اوحاب رسول اکیرمکه بیشتر آنان از تابعان و عده

ی را بازگو کردند و آنان اعتراف کردنید، و برخی ^بسیاری از مناقب اهل بیاِ عصما

فیَإِنیي أَخَیافُ أَنْ »از مراسد و معایب امویان را بیان کرد و در ودر م ال نافع خود فرمود: 
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ترسم این دیین الهیی کیه من می» (039، ه 0ق،  0453)ط رسیی، « هَذَا الحَْقُّ وَ یذَْهَب ینَدَْرِسَ 

 «.حق اسا، مندرس و فرسوده شود

عدمم  مدورد  ششدانهای بد با وجود مشورت ×ب( عدم اثرپذیری حضرت

و » (003)آل عمران، « وَشَاوِرْهُمْ فيِ اأْمَْرِ...»دعوت قرآن به مشورت در امور اسا:  حقیق :

؛ اما زمانی که کسی به تصمیم رسیید، دیگیر نوبیا عیام «در کارها، با آنان مشورت کن

َ یحِبُّ المُْ »اسا:   إِنَّ الّه
ِ امیا هنگیامي »  (003)آل عمیران، « تیَوَکیلیِنَ فإَِلَا عَاَمْاَ فتَوََکَّلْ عَلیَ الّه

که تصمیم گرفتي، )قاطع باش  و( بر خدا توکل کن  زییرا خداونید متیوکلان را دوسیا 

گذشیته و وارد « وَشَاوِرْهُمْ فِیي اأْمَْیرِ...»در ماجرای عاشورا از فراز  ×امام حسین«. دارد

« ِ میورد برخیی تیأثیر هیای بیرو از مشیورتسا؛ ازاینشده ا« فإَِلَا عَاَمْاَ فتَوََکَّلْ عَلیَ الّه

 فرمایند.در ادامه، دربارۀ این عام بیشتر توضیح می ×گیرد. امامنمی

  ×. توحید زیربنای نظام فکری سیدالشهدا1-4

ُ وَ لَا »آهنگ آغاز خط ه با این ادبیات توحیدی اسیا: ضرب  وَ مَیا شَیاءَ الّه
ِ الحَْمْیدُ لِّه

ِ  حَوْلَ وَ لَا  َِ إِلاَّ باِلّه ق، ه 0459نمیا حلیی، ؛ ابن03، ه 0ق،  0380؛ اربلیی، 89ق، ه 0458)حلوانی، « قوَُّ

. معارف دین الهیی از چنیان گسیتردگی و جیامعیتی برخیوردار اسیا کیه همی  ابعیاد (40

گیرد. مرکایا توحید در بین های فردی و اجتماعی در بر میمختلف انسان را در عروه

هیر »توان با معیار آن معت ر دانسیا: ای اسا که هم  فروع دین را میگونهمعارف دین به

جایی شما یو حکمی و یو قانونی و یو دستوری را به نام دین مشیاهده کردیید کیه 

زند، ضدتوحید در آن وجود دارد و توحید در آن نیسیا. بدانیید در آن توحید لنگ می

در کال د تمام م یررات اسیلامی هسیا. که این از اسلام نیسا؛ چون توحید مثل روحی 

توانید پیدا کنید که رنگی و نشانی از توحیید در آن یو دانه حکم را در اسلام، شما نمی

 .(084، ه 0330ای، )خامنه« ن اشد

شیود و بیا ایین مناجیات توحییدی در حرکا عاشورا با این خط   توحیدی آغیاز می

اللهُّیمَّ أنیاَ مُتعَیاليِ المَکیانِ، عَرییمُ : »رسدبه او  خود می ×واپسین لحرات حیات امام

)طوسی، « الجَ رَوتِ، شَدیدُ المحِالِ، غنَيٌِّ عَنِ الخَلائقِِ، عَریدُ الکِ ریاءِ، قادِرٌ عَلی ما تشَاءُ...
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ق، ه  0450؛ کرعمیی، 354، ه 3ق،   0453؛ ابن طاووس، 333ق، ه  0403؛ ابن مشهدی، 800ق، ه  0400

، ه 9،  0388؛ محمیییدی ری شیییهری، 348، ه 050ق،  0453؛ مجلسیییی، 080ق، ه  0408؛ کرعمیییی، 005

همیه اسیت اما و در روز عاشیورا بیود و راز آن ×امام حسیین. این آخرین دعاهاى (005

بردن به خیدا ها و بلاهای زندگی پناهگرمی به خداوند بود. در کربآفرینی پشاحماسه

قتلگاه هیم سرشیار از توحیید اسیا. از آن در  ×لحر  ح ور امامساز اسا. لحرهچاره

ِ وَ عَلیَی مِلَّیةِ »هنگام که از ناحی  راسا با وورت بر زمین خورد و فرمود:  ِ وَ بیِالّه بسِْیمِ الّه

 ِ تیا آن زمیانی کیه تییری بیر  (009-000، ویص 0348طیاووس، )ابن، سیپس برخاسیا «رَسُولِ الّه

سیا و نشسیا و آن تییر را از گلیویش گودى گلویش نشسا که به زمیین افتیاد و برخا

داشیا و وقتیی کیه دسیتش پیر از بیرون آورد و دو کف دستش را زیر گلویش نگه می

ی ا  بیِدَميِ »فرمود: مالید و میشد، آن را به سر و وورت میخون می َ مُخَ َّ هَکذََا أَلْ یَی الّه

ا  بِ ََ یائِ  وَ تسَیلیِما  لِامَیرِوَ وَ لَا رِضی»تیا  (00، ه 40ق،  0453)مجلسیی، « مَغصُْوبا  عَليََّ حَ ییي

، هر لحره از این ماجرای توحییدی (083ق، ه 0333)م رم، « مَع وُدَ سِوَاوَ یاَ غیِاَثَ المُستغَیِثیِن

شدن، کربلا و انس با معیارف آن اسیا. کند. بهترین راه برای خداییانسان را موحد می

رسیاند. سیالار انسیان را بیه خیدا میی ×ندر گودال قتلگاه هم نجیوای الهیی امیام حسیی

خوبی تع یه کرد؛ چنانکیه در همی  ساز خود بهاین امر را در متن نه ا تاری  ×شهیدان

تیرین سیخنرانی خداسا. ایشیان در مهیم« توحیدِ »سخن از  ×های آن ح رتسخنرانی

« وطین»اسیا. « خیدامیهنی»خود در مکه فرمودند که شیرط شیرکا در نه یا کیربلا 

رود و دوبیاره بیه آنجیا شود و از آنجا بییرون مییسا که انسان در آنجا متولد میجایی ا

وخاک نیسا، بلکه جایی اسا که از آنجا آمده اسیا. کس آبگردد. وطنِ هیچبازمی

، وطن او آنجاسیا و چنانچیه «ونرَخَاُ فیهِ منِ رُوحی»اگر انسان از دیار خدا آمده اسا 

در مکه همیین مطلیب را  ×کند و سالار شهیدانیکسی شوق وطن دارد، توطین نرس م

مَن کان باللا  فینا مُهجَتهَ و »بیان کرد و در عاشورا نیا یادآور شد. ایشان در مکه فرمودند: 

جیا دهید، « ل یاءالّه »؛ یعنی هرکیه خیود را در وطین «مُوَطّنا  علی ل اء الّه نرسَه فلَیرحَل معَناَ

. ایین توحیید، توحییدی منرعیل (000، ه 0384آملیی،  )جوادی« تواند ع و ارتش من باشدمی

 ×اسا. در مصی ا ح رت علی اویغر ×امامگر ها، یارینیسا، بلکه در او  سختی
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نَ »سخن از خداسا:  ؛ مجلسیی، 000، ه 0348طیاووس، )ابن« الّه  عَلیَيَّ مَیا نیَاَلَ بیِي أَنَّیهُ بعَِیینِْ  هَوَّ

را بیرایم آسیان کنید، ایین اسیا کیه خداونید  آنچیه انیدوه مصیی ا» (49، ه 40ق،  0453

َّهُ قیَدْ بیَرَزَ إِلیَیهِْمْ »خطاب با اوسا:  ×در سختی مصی ا علی اک ر«. بیندمی اللَّهُمَّ اشْهَدْ أَن

ِ خَلْ ا  وَ خُلُ ا  وَ مَنطِْ ا   غلَُامٌ  خدایا  گواه باش کیه » (98ق، ه 0459نما حلی، )ابن« یشُْ هُِ رَسُولَ الّه

سوى آنان روان اسا که در سیما و اخلاق و رفتیار و سیخن و گرتیار بیه  جوانی بهاین  

ترصیییل بیییان در دعییای عرفییه به ×سییند بالادسییتیِ آن را نیییا امییام«. مانییدپیییام رت مییی

[ ییَا وَ أَناَ أَشْیهَدُ ]أشُْیهِدُوَ »اند که هم  وجودش را به شهادت این توحید فراخواند: فرموده

ق، 0453طیاووس، )ابن« ةِ إِیمَانيِ وَ عَ دِْ عَاَمَاتِ یَ یِنيِ وَ خَیالصِِ وَیرِیحِ توَْحِییدِ إِلهَِي بحَِ یِ َ 

دهم بیرای خیدا از خلیوه و ح ی یا من گواهی می» (000 ق، ه0408؛ کرعمی، 340، ه 0 

«. ایمانم به عهد قل م که از فراید م ام ی ین من اسا و توحیدی خالص و پاک از شیائ ه

ِ رَبی العَْیالمَیِنَ »عملی  این ترجمان  (090)انعیام، « قلُْ إِنَّ وَلَاتيِ وَنسُُکِي وَمَحْیا  وَمَمَیاتيِ لِّه

نمیاز و تمییام ع یادات میین، و زنیدگی و مییرگ مین، همییه بیرای خداونیید »بگییو: »اسیا: 

 «پروردگار جهانیان اسا.

 ها و افکار عملیها و برنامه. توحید زیربنای همۀ طرح1-4-1
گیردد، و اسلام دین توحید اسا، و تمامی فروع آن به همان اول واحید برمیی»]...[ 

، الیف، 0380)ط اط یایی، ]...[« آن اول واحد اسا که در تمامی فروع دین منتشر شده اسیا 

در آیین اسلام ارت اط و اتصال میان اوول و فروع به نحوى اسا که هر حکیم . »(000ه 

گیردد و تحلیل شود، به همان کلم  توحید تنهیا برمیفرعی از هر باب باشد اگر تجایه و 

)ط اط یایی، ]...[« شیود کلم  توحید نیا با ترکیب همان احکام و م ررات فرعیی حاویل می

های جهیان، بینی )بینش فلسری و زیربنایی( اسلام، هم  پدیدهدر جهان. »(000، ب، ه 0380

( و بیه همی  وابسته و آفریده و بندۀ یو قدرت برترنید. ایین قیدرت  برتیر، خداسیا )الّه

های اساسیی نییو، همچیون علیم، قیدرت، اراده، حییات و ... آراسیته اسیا. از خصلا

سیره سیاخته و های ناشیناخته، ییوها و جهاناعماق لرۀ ناچیا تا او  افلاک و کهکشان

بنیدگان م هیور  - انسیان و دیگرهیا - پرداخته و تحا اختیار اوسیا. موجیودات جهیان
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ر ع ودیا او، همگان شریو و همطرازنید. و هییچ چییا زییر عنیوان فرزنیدی، اویند و د

 - شأنی و ... از دایرۀ ع ودیا خدا بیرون نیسا. بنیدگان همیه چییا خیود راهمسری، هم

دار از او دارنیید و او سررشییته - فکییر و هییوش و قییدرت تصییمیم و امکانییات مییادی و ...

ها ها و برنامیهبنا و قاعدۀ اساسی تمام طرحپیدایش و ادام  حیات آنهاسا: این بینش، زیر

 .(33، ه 0330ای، )خامنه« ساز )ایدئولوژی( در اسلام اساو افکار عملی و زندگی

 های عمدۀ تفکر انقلابی یک نهضت اسلامی. پایه1-4-2
توحید یکی از م انی اوولی نه ا اسلامی اسا که در نگاه عامیان  عمومی، آن را »

اند. ال ته معلوم اسا که خدا ییو اسیا معنا کرده« اسا و دو نیسا خدا یو»به معنای 

و دو نیسا؛ اما توحید ف ط این نیسا، بلکه به معنای یگانگی قدرت حیاکم بیر زنیدگی 

کنند؛ یعنی نریی سیلطه و ها تحکم میهایی که بر انسانانسان اسا؛ یعنی نری هم  قدرت

 ایی و میوروثی؛ نریی حکومیا همی های کودتیهر حاکمیا مالمانه؛ نری هم  حکوما

های انسیانی بیا خودکیامگی و تکییه بیر احساسیات و خواهند بیر مجموعیهکسانی که می

خواسا و منافع شخصی حکوما کنند، خواه این حکوما، حکومیا سیاسییون باشید، 

های اویلی ایین نه یا عرییم خواه حکوما اقتصادیون. معنای توحید که یکی از پاییه

 .  (08/53/0380)بیانات ره ر معرم ان لاب در دیدار اساتید و دانشجویان بسیجی « باشدمیاسا، این 

 . قلمروهای اعتقاد به توحید1-4-3
تیوان دیید؛ چنانکیه در ادامیه، در امتداد این خط ه، قلمروهای مختلیف توحیید را می

اى توان دید. توحید یو م نیرا بر این اساس می ×هایی از امامها و موضع گیرینگرش

فلسری و یو اندیشه اسا؛ اما اندیشیه و لهنیتیی نیسیا کیه امتیداد سیاسیی و اجتمیاعی 

ف یط در « لا إله إلا الّه »این توحید یو امتداد اجتماعی و سیاسی دارد. »]...[ نداشته باشد. 

تکلییف  شود وماند؛ وارد جامعه میتصورات و فروض فلسری و ع لی، منحصر و زندانی نمی

« کنیدمیی کنید؛ تکلییف میردم را معیینکند؛ تکلیف محکوم را معیین مییمی حاکم را معین

 .(0380/ 03/05قم )نخ گیان کیلام و فلسیره(،  علمی  )بیانات ره ر معرم ان لاب در دیدار گروهی از ف لاى حوزۀ
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ان لاب اسلامی »توان حرکا کرد و به پشتوان  آن ان لاب نمود: بر اساس همین اول می

ل توحید استوار اسیا کیه محتیواى ایین اویل در همی  شیئون جامعیه سیایه بر م ناى او

ها، چه اقتصادى و یا غیراقتصیادى، در افکند ]...[ در آن وورت هم  روابط بین انسانمی

کنید و ضیوابط عیوض اى و در رابط  این جامعیه بیا خیار  تغیییر مییداخل چنین جامعه

و پیاکی میلاک برتیرى اسیا. زمامیدار بیا شود. ف ط ت وا شود، هم  امتیازات لغو میمی

هیا ترین فرد جامعه برابر اسا. ضوابط و معیارهاى متعالی الهی و انسانی م ناى پیمانپایین

. در کییربلا و در جریییان فرازهییا و (80، ه 0،  0335)خمینییی، « و یییا قطییع روابییط اسییا

رریی  فلسیری و شود که این باور تنهیا ییو نخوبی فهمیده میهایش این ح ی ا بهنشیب

هاسیا؛ خیدا را در زنیدگی خیود فکرى نیسا، بلکیه ییو روش زنیدگی بیراى انسیان

)بیانیات اسیا هاى گوناگون را از زندگی بشیر کوتیاه نمیودن کردن و دسا قدرتحاکم

 .(50/50/0380ره ر معرم ان لاب در دیدار مسئولان و کارگااران نرام در  عید م عث، 

 . نبوت و رسال 1-5

رهوم محوری توحید، بحث ن وت و رسالا در این خط ه بییان شیده اسیا و پس از م

ُ عَلیَ رَسُولهِِ وَ سَلَّمَ » نشان از امتیداد توحیید در جرییان ن یوت دارد. از ابتیدای « وَ وَلَّی الّه

ِِ جَییدی »و تع یییر  ×حرکییا امییام حسییین در « طَالیِیبٍ  عَلیِیيی بیْینِ أَبیِیي وَ أَبیِیي أَسِیییرَ بسِِیییرَ

ِ »تا  (303، ه 44ق،  0453)مجلسی، نامه وویا ِ وَ عَلیَ مِلَّةِ رَسُولِ الّه ِ وَ باِلّه در قتلگاه، « بسِْمِ الّه

ت یین و تأکیدی بر راه و روشی اسا که حرکا امام بر آن استوار اسا و برای تح  یش 

ن ای که نیاز باشد حتی شهادت خواهید پرداخیا؛ بیرای همیین حتیی در آخیریهر هاینه

ِ »لحره هم سخن از  ِ وَ عَلیَی مِلَّیةِ رَسُیولِ الّه ِ وَ بیِالّه اسیا؛ سیخن از دیین و آییین « بسِْمِ الّه

 اسا. |پیام ر

ِ  یاَ خَیلَْ »عمر سعد شعار م دسی را مطرح کرد:  )مجلسیی، « ارْکَ یِي وَ باِلجَْنَّیةِ أَبشِْیرِ  الّه

ایین شیعار «. بشارت بهشیا بیاد شیما را  اى لشکر خدا سوار شوید،» (330، ه 44ق،  0453

ها بود. عمر سعد برای آغاز حمله همان شعاری را بیه کیار بیرد در آغاز جنگ |پیغم ر

لوحان گرفیا. ایین شییوه بیرای فرییب سیادهدر شیروع جنیگ بیه کیار می |که پیام ر
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دستاویای مناسب بود. در جنگ جمل وقتی عایشه مشتی خیاک بیه دسیا گرفیا و بیه 

و با اسیتراده از آیی  قیرآن  |پرتاب کرد و به شیوۀ پیام ر ×امیرمؤمنان علی سوی سپاه

َ رَمَی»گرا:  تو ن ودی )ای پیام ر که خاک این  » (00)انرال، « وَمَا رَمَیاَ إِلْ رَمَیاَ وَلکَِنَّ الّه

» فرمیود:  ×ام علیی، بلافاویله امی«و سنگ به وورت آنها( انداخا؛ بلکه خدا انداخا

یطَانَ رَمَییوَمَا رَمَ  ، ه 0ق،  0454الحدیید، ابی؛ ابن348ق، ه 0403)مریید، « یاَ إِلْ رَمَیاَ وَلکَِنَّ الشَّ

. عمر سعد، هم از سرمای  پدر و اعت ار او که فرمانده سپاه اسلام بود و نخستین تیر بیه (000

تراده از . اسی|سوی سپاه مخالف را او پرت کرده بود، استراده کرد و هم از اعت ار پیام ر

را  |اندیش اسیا؛ امیا شیعار پییام راعت ار بارگان، محل فریب افیراد میاهربین و سیاده

و در مسیر او بیودن کجیا؟  شیاید یکیی از  |تکرار کردن کجا و بر مدار و محور پیام ر

کیه از همیان ابتیدای راه  |و توجه ویژه بر سیرۀ پیام ر ×های امامها و نامهاسرار خط ه

مین از سیر »]...[ فرماینید، همیین باشید: و وویتی به محمد حنریه بییان مینامه در سرارش

شادى و سرمستی و ت اهکارى و ستمگرى قیام نکردم، بلکه بیراى خواستارشیدن اویلاح 

خواهم امر به معروف و نهیی از منکیر کینم، و بیر در اما جدم به پا خاستم، و اکنون می

 ]...[«. طالب راه برومروش جدم و پدرم علی بن ابی

 . معاد 1-6

ای دیگیر بعد از بیان اندیش  توحیدی و امتداد آن در مسیر ن وت و رسالا، به عرویه

شود و آن بحیث معیاد بیا ییو تصویرسیازی وییژه اسیا. در از اندیش  کلامی اشاره می

« جیِیدِ الرْتَیَاهعَلیَی  عَلیَی وُلیْدِ آدَمَ مَخَیطَّ الْ ِیلَادَه خُطَّ المَْوْتُ »گونه آمده اسا: خط ه این

مرگ و هجیرت از » (40ق، ه 0459حلی،  نما؛ ابن03، ه 0ق،  0380؛ اربلی، 89ق، ه 0458)حلوانی، 

این سراى فناپذیر به سراى ماندگار براى فرزندان انسیان بسیان گردن نیدى اسیا کیه بیر 

دیگر  هاییاین تع یر در ادام  خط ه به شیوه«. گردن دختران جوان آویخته و آراسته اسا

عهَُیا عَسَیلَانُ الرْلَیَوَاتِ بیَینَْ »شود: دن ال می وَ خُییرَ ليِ مَصْرَعٌ أَناَ لَاقیِهِ کیَأَنیي بأَِوْوَیاليِ یتََ طََّ

؛ اربلیی، 89ق، ه 0458)حلیوانی، « النَّوَاوِیسِ وَ کرَْبلََاءَ فیَمَْلََنَْ منِیي أَکرَْاشا  جُوفا  وَ أَجْرِبیَة  سُیغْ ا

و براى من شهادتگاهی برگاییده شیده اسیا »  (40 ق، ه0459حلی،  نما؛ ابن03ه ، 0ق،  0380
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کینم و در آنجاسیا کیه سیر بیر بسیتر که سرانجام در آنجا فرود آمده و آن را دیدار می

نگیرم کیه هاى پیکر خیویش را مییگذارم؛ تو گویی من، هم اکنون پاره پارهشهادت می

از پیکرم جدا ساخته و شکمهاى گرسنه و « بلاکر»و « نواویس»درندگان و گرگان دشا 

 «.سازند.ان انهاى تهی و خشکیده خود را آکنده می

 گفتن از مرگ و معاد در اوایل خطبه. علت سخن1-6-1
شیود؟ م دمه سخن از مرگ مطرح مییکجای مرگ زی اسا؟ چرا در این خط ه، بی

ارند کیه اگیر کنیار بیرود، های خیالی از مرگ دها ترسپاس  اجمالی آن اسا که انسان

به آن توجه داشا. برای  ×های زی ای مرگ را هم خواهند دید؛ چنانکه امام حسینافق

هیا سیخن فرمیوده اسیا. همین در این خط ه از آن، با ادبیاتی وادقانه و م تنی بر واقعیا

ح ی ا آن اسا که انسان به هم  آرزوهایش نخواهید رسیید. ایین ادبییات سیطح توقیع 

رو در کنید؛ ازایینکند و توقعات نابجای انسان را تعدیل و کنتیرل مییرا تنریم میانسان 

 این قسما از خط ه، سخن از آخرین مرحل  حیات دنیا یعنی مرگ اسا.

 . هدف امام: شهادت یا حکومت؟1-6-2
هدفی دیگیر داشیا  ×شهادت و حکوما تراوتی نداشا. امام ×برای امام حسین

روشینی از انتهیای ایین مسییر و از در ایین خط یه به ×د. امیامکه به آن اشاره خواهد شی

کند. در بین راه هم در دیدارها، جوانیب مختلیف ایین گودال قتلگاهش تصویرسازی می

کننیید؛ بییرای نمونییه در منییال عییذیب کییه چهییار نرییر بییه اترییاق را بررسییی و تحلیییل مییی

خیرا ما أراد الّه بنا قتلنیا أما و الّه إني أرجو أن یکون »ملحق شدند، فرمودند:  ×ح رت

کند، چه به پیروزی برسیند، چیه ؛ یعنی فرقی نمی(004ق، ه 0400)ابو مخنف کوفی، « مررنا أم

 .(009 ، ه0335ای، )خامنهکشته شوند، تکلیف تکلیف اسا 

 بینیهای دقیق و ژرف از مرگ در ارائۀ جهان. تصویرسازی1-6-3
جایگییاه  ×ویییژه سیدالشییهدا، بییه^تصویرسییازی از مییرگ در کییلام معصییومین



185 

 

 

کل
ح 

طر
 ی

ند
ا

ی
 ۀش

لام
اس

 ی
 با 

بلا
کر

در 
ور

مح
ی

 ت
طب

خ
 ۀ

 ذ
تم

ش
ه

ی
س

 ح
ام

 ام
جه

لح
ا

ی
ن

× 
که

ر م
د

 

 مخصووی در فهم بهتر این مرهوم برجست  کلامی دارد:

« عَلیَی جیِیدِ الرْتَیَاه عَلیَ وُلدِْ آدَمَ مَخَطَّ الْ ِلَادَه خُطَّ المَْوْتُ »الف( مرگ مثل گردن ند: 

 .  (40ق، ه 0459نما حلی، )ابن

تعَْ یُرُ بکِیُمْ عَینِ الْ یُؤْسِ وَ  إِلاَّ قنَطَْیرَه المَْیوْتُ وَ رْا  بنَیِ الکِْرَامِ فمََا »ب( مرگ مثل پل: 

اءِ إِلیَ الجْنِاَنِ الوَْاسِعَه رَّ ائمَِه ال َّ  .  (083ق، ه 0453بابویه، )ابن« وَ النَّعیِمِ الدَّ

عْیدَائکِمُْ إِلاَّ فأََیکمُْ یکرَْهُ أَنْ ینتَْ ِلَ منِْ سِجْنٍ إِلیَ قصَْرٍ وَ مَیا هُیوَ أَِ » ( دنیا مثل زندان: 

ثنَیِ عَینْ رسیول -کمََنْ ینتَْ ِلُ منِْ قصَْرٍ إِلیَ سِجْنٍ وَ عَذَابٍ  وآله علیهالّه الّه ویلیإِنَّ أَبیِ حَدَّ

نیْا سِجْنُ المُْؤْمنِِ وَ جَنَّه إِلیَی الکْاَفِرِ وَ المَْوْتُ جسِْرُ هَؤُلَاءِ إِلیَ جَنَّاتهِِمْ وَ جسِْرُ هَیؤُلَاءِ  أَنَّ الدُّ

 .  (083ق، ه 0453بابویه، )ابن« جَحِیمهِِمْ 

یهِ  یسْتأَنسُِیونَ باِلمَْنیِیه»د( مرگ مثل آرامش به میادر:  ریْلِ بلِیَ نَِ أُمی « دُونیِی اسْیتئِناَسَ الطی

 .  (458-459 ، وص0383)شریری و دیگران، 

نیْا قدَْ تغَیَرَتْ وَ تَ »( دنیا مثل رطوبا ته کاسه: ه نکََّرَتْ وَ أَدْبرََ مَعرُْوفهَُیا فلَیَمْ إِنَّ هَذِهِ الدُّ

ق، 0454شیع ه حرانیی، )ابن« الِْْناَءِ وَ خَسِیسُ عَیشٍ کیَالمَْرْعَی الوَْبیِیلِ  کصَُ اَبهَ ی قَْ منِهَْا إِلاَّ وُ اَبهَ

 .  (049ه 

توان یافیا؛ بیرای نمونیه در بییان ال ته تع یرهایی مشابه در بیان معصومان دیگر نیا می

تَ َْ یمُهَا مَیا  فیِ فیَمِ جَیرَادَه وَ إِنَّ دُنیْاکمُْ عنِدِْی أَهَْوَنُ منِْ وَرَقهَ»آمده اسا:  ×علی امام

ه لیَلِ وَ بیِهِ نسَْیتعَیِنُ  لعَِلیِ وَ لنِعَیِمٍ یرنْیَ وَ لذََّ ِ مِینْ سُی اَتِ العَْ یْلِ وَ قیُ حِْ الاَّ « لَا تَ ْ یَ نعَوُلُ بیِالّه

ِ لدَُنیْاکمُْ هَذِهِ أَهْوَنُ فیِ عَینیِ منِْ عِرَاقِ خِناِْییرٍ فِیی ییدِ مَجْیذُومٍ »، (44 ال لاغه، خط  )نهج « وَ الّه

ال لاغیه، )نهیج« عَنیْاٍ  وَ أَلَرْیَتمُْ دُنیْاکمُْ هَذِهِ أَزْهَدَ عنِدِْی مِینْ عَرطَْیه»، (008ال لاغه، حکما )نهج

 و زیور انسان اسا. بینی، مرگ هم زی اسا، (. در این جهان3خط   

آمده اسا: اگیر شیما بدانیید بعید از میرگ چیه خ یر  ×در سخنان امیر مؤمنان

کنید، شوید و مشتاقانه به سوی مرگ حرکا میاسا، هرگا کنار من جمع نمی

طالب آنس بالموت من الطرل بثد  امُّه بل اندمجا علیي مکنیون والّه لْبن أبي»

، 0ال لاغه، خط   )نهج« اب الارَشیة في الطو  ال عیدِعلمٍ لوَْ بحُْاُ به لاضطربتم اضطر

دانید برای مردان خدا بعد از میردن چیه چیاهیایی آمیاده شیده ؛ ولی نمی(4-3بند 
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فرماید مرگ زیور انسان اسیا؛ انسیان کیه از بیه نیا می ×اسا. سالار شهیدان

 میرگ هراسد ]...[؛ یعنیی مین بیا دیگیران فیرق دارم: اولا  زیور آراسته شدن نمی

دهید؛ ثانییا  هرکسیی برای همه در حکم گلوبند جوان اسا که او را آرایش میی

اگر با اجدادش محشیور شیود، مین بیا علیی و پییام ر و سلسیل  ان ییای ابراهیمیی 

گونه کیه یع یوب مشیتاق دییدار یوسیف بیود، مین هیم شوم و همانمحشور می

شوم ربانی ایین می مشتاق دیدن جدم هستم. پس از مرگ هراسی ندارم. درنتیجه

توان با این تهاجم فرهنگیی اما؛ چون الْن جا با خون با هیچ عامل دیگری نمی

 .(035، ه «الف» 0388)جوادی آملی، م ارزه کرد 

لَا »زنید: گونیه مییهای آخر را در همین ابتدای خط ه ایندر اینجا حرف ×ح رت

 ِ ؛ 89ق، 0458)حلوانی، « رِضَاناَ أَهْلَ الْ یَاِْ نصَْ رُِ عَلیَ بلََائهِ مَحِیصَ عَنْ یوَْمٍ خُطَّ باِلْ لَمَِ رِضَی الّه

مین بیر ایین بیاورم کیه هیر آنچیه و هیر » (40ق، ه 0459نما حلیی، ؛ ابن03، ه 0ق،  0380اربلی، 

رویدادى براى آن روز با قلم تدبیر و ت یدیر حکیمانیه نوشیته شیده اسیا نیاگایر تح یّق 

و گریاگیاهی نیسییا. خشیینودى خیداى پییر مهییر و فرزانییه  خواهید یافییا و از آن گریییا

 خواسا و خشنودى ما خاندان وحی و رسالا اسیا؛ و بیر آنچیه او خشینود گیردد، میا 

 . خط یی  «ورزیییمنیییا خشیینود خییواهیم شیید، مییا بییر آزمییون و امتحییان او شییکی ایی مییی

 وَ لَا مَع یُیودَ  رِضییا  بِ ََ ییائِ  وَ تسَییلیِما  لِامَییرِوَ »الحجییه ترجمییان دیگییری از هشییتم لی

 قتلگییاه روز عاشوراسییا و اییین  در (083 ق، ه0333)م ییرم، « سِییوَاوَ ییَیا غیِیَیاثَ المُسییتغَیِثیِن

اسا که این خط ه را یو سند بالادستی کرده اسا کیه تیا انتهیای کیربلا سیایه افکنیده 

در ایین خط یه، بیه ت ییین کلانیی از همی  اتراقیات مسییر، ازجملیه گیودال  ×اسا. امام

 پردازد.لگاهش میقت

 . ولای : رِضَانَا ، فِینَا ، مَعَنَا1-7

کنید، ای کیه از مریاهیم دینیی در لهین ایجیاد میینکت  مهم این خط ه و درک تیازه

هیای مختلیف های امام اسا که در بخشآمیختگی مرهوم ولایا در متن خط ه و تحلیل

 د اسا:مشهو...«  رِضَاناَ ، فیِناَ ، مَعَناَ و»آن با تع یرهای 
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 « رِضَاناَ أَهْلَ الْ یَاِْ نصَْ رُِ عَلیَ بلََائیِهِ وَ یوَُفیینیَا ِ لَا مَحِیصَ عَنْ یوَْمٍ خُطَّ باِلْ لَمَِ رِضَی الّه

ابرِِینَ   ]...[« أجُُورَ الصَّ

 « َالْ دُْسِ ت ِِ ِ لحَْمَتهُُ وَ هيَِ مَجْمُوعَةٌ لهَُ فيِ حَریِرَ  رَُّ بهِِیمْ عَینْیُهُ وَ لنَْ تشَُذَّ عَنْ رَسُولِ الّه

اُ لهَُمْ وَعْدُهُ   «تنَجََّ

 « َُنرَسَْهُ  مَنْ کاَنَ فیِناَ باَلِلا  مُهْجَته ِ نا  عَلیَ لِ اَءِ الّه  ]...[« مُوَطی

  ]...[« ْمَعَناَ فإَِنیي رَاحِلٌ مُصْ حِا  إِنْ شَاءَ الّه  فلَیْرَْحَل» 

الّه را در پیی دارد. کردن ولییقطعیهطعهتاری  کربلا نشان داد نرام فکری ناوحیح، ق

 توحید و ن وت و معاد باید ختم بیه ولاییا شیود؛ وگرنیه حجیا خیدا بیه م تیل خواهید 

رفا. س وط به درج  حیوانیا با نرام فکری ناوحیحی بیود کیه هرچنید در آن توحیید 

هم وجود داشا، چون بدون همراهی مریاهیمی ماننید ن یوت و ولاییا بیود، بیه عاق یا 

 ی انجامید.سوئ

گونه ن ود که در م ابل سیپاه شده اینکه برخلاف باور اولیه ایننکت  مهم و کمتر گرته

دادن و ماهرسیازی، خیود را اهیل لکیر ، اثری از لکر ن اشد؛ برخی بیرای فرییب×امام

 نشان دادند تا چهرۀ موجهی پیدا کنند. 

اسیتند کیه در ازای خو« شریح قاضی»نمایی درباری به نام امویان، نخسا از عالم

واجب اسیا. او نییا چنیین  ×دویسا دینار فتوا دهد که کشتن حسین بن علی

قد خر  علي أمیرالمؤمنین فدمیه  ×طالبفتوا داد: ألا إنّ حسین بن علی بن أبی

را بیه فرمانیدهی سیپاهیان خیود « عمیر سیعد»ای بیه نیام نمیازادههدر. سپس عالمِْ 

کیرد. فتیوای نج نوبا را با جماعیا برپیا مییبرگایدند. او در کربلا، نمازهای پ

ای مذه ی از سوی دیگیر، موجیب نمای دینی از یو سو و فرماندهی چهرهعالمِْ 

شد مردمِ غافل آن روزگار به بهان  خشنودی خدا و رفتن به بهشا، به جنیگ بیا 

 .  (089 ، ه«ب» 0388)جوادی آملی، برخیاند ]...[  ×حسینامام 

وردن از ماهرسازان، به قصید قربیا بیه کیربلا آمدنید. امیام خو برخی به دلیل فریب

را بیه شیهادت  ×شدن به خیدا، امیام حسیینای برای نادیوفرمودند که عده ×سجاد

بُ  کلٌُ »رساندند:  ِ عَاَّ وَ جَلَّ بدَِمِیهِ  یتََ رََّ ، 00ق،  0453؛ مجلسیی، 490 ، ه0309بابوییه، )ابن« إِلیَ الّه
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و همیه گمیان « ند با ریختن خون ح رت به خیدا نادییو شیوندخواستهمه می» (000ه 

یةِ »مسلمانی داشتند:  بابوییه، )ابن« ازْدَلفََ عَلیَهِْ ثلََاثوُنَ أَلفَْ رَجُلٍ یاَْعُمُونَ أَنَّهُمْ مِینْ هَیذِهِ اأْمَُّ

سی هاار نرر علیه او جمع شدند که همه گمیان » (000، ه 00ق،  0453؛ مجلسی، 490، ه 0309

 ییَا خَییْلَ »؛ چنانکه عمر سعد در و ح روز عاشورا بیا شیعارِ «ردند از این اما هستندکمی

 ِ او ایین «. ارْکَ يِ وَ باِلجَْنَّةِ أَبشِْرِ ؛ ای لشگر خدا، سوار شوید و به بهشا بشیارتتان بیاد الّه

خرد را به وادی ملما و ضلالا سوق داد و در زیارت عاشیورا جمعیا ان وه نادان و بی

یة  أَسْیرَجَاْ وَأَلجَْمَیاْ وَتنََ َّ یَاْ »]...[ گونه از آنها امهار تنرر شده اسیا: این ُ أُمَّ وَ لعََینَ الّه

کییار و ؛ بییه ع یارتی، هییم مغرضیان فریب(008، ه « » 0388)جییوادی آملیی، « وَتهََیَّیأَتْ لِ تِالیِ َ 

ن بیود کیه توحیید خورده هردو اهل لکر بودند؛ اما نکتیه آماهرساز و هم جاهلان فریب

ناب، توحید از طریق ولایا معصوم اسا و توحید منهای ولایا، عاق ا به خیر نیسیا. 

زییاد هیم خواندند، حتی ابنشعار توحید از هر دو طرف بلند بود، هردو نماز جماعا می

؛ امییا (400، ه 0ق،  0400؛ ط رسییی، 009 ، ه0ق،  0403)نییو: مرییید، گوییید از خییدا و قییرآن می

ا ولایا شرط اسا و این مطل ی اسا که در اندیش  کلامی شیعه برجسته اسیا: توحید ب

به هیچ چیا مانند ولایا . »(08، ه 0ق،  0450)کلینی، « ءٍ کمََا نوُدَِ  باِلوَْلَایةَِ وَ لمَْ ینُاَدَ بشَِيْ »...

، شمر تک یر گرا و سپاه عمرسیعد هیم ×هنگام شهادت امام حسین«. تأکید نشده اسا

یتَرََقَّ وُا / فِیي قتَلْیَِ   لمَْ  وَ  عَطْشَانا   قتَلَوُوَ »تک یر گرتند  شاعر در این باب گرته اسا:  سه بار

َّهْلیِیلا َّناِْیلَا / وَ یکَُ یرُونَ بأَِنْ قتُلِاَْ وَ إِنَّمَا / قتَلَوُا بیَِ  التَّکْ یِیرَ وَ الت َّأْوِیلَ وَ الت شهرآشیوب )ابن« الت

با کشتن تیو تک ییر گرتنید در حیالی . »(93، ه 0ق،  0380؛ اربلی، 000، ه 4ق،  0303مازندرانی، 

( را کشیتند. هیرکس تیلاش کیرد بیا خیودش « که با قتل تو تک ییر و تهلییل )لا الیه الا الّه

از کربلا ب رد. وقتی به کوفه رسیدند، هرکس هرچه از کربلا آورده بیود، بیالای  افتخاری

الرتح محمید بین علیی کراجکیی در کرد. ابیتخار میاش آویاان کرد و به آن افدر خانه

برد که به س ب سرقا در کیربلا، هایی را در شام نام میخانواده التعجدب،ای به نام رساله

هیای بودند و آنان کسانی بودنید کیه ل یاس« بنوالسراویل»ای یافتند. گروهی های ویژهنام

بودند و آنان فرزندان کسیانی « ر بنوالس»را به سرقا برده بودند. گروهی  ×امام حسین

تاخته بودند و نعل اسب خیود را بیر سیر در خانیه خیود  ×بودند که با اسب بر پیکر امام



183 

 

 

کل
ح 

طر
 ی

ند
ا

ی
 ۀش

لام
اس

 ی
 با 

بلا
کر

در 
ور

مح
ی

 ت
طب

خ
 ۀ

 ذ
تم

ش
ه

ی
س

 ح
ام

 ام
جه

لح
ا

ی
ن

× 
که

ر م
د

 

ای فرزندان کسیانی بودنید کیه حامیل نییاه« بنواسنان»کردند. زدند و به آن افتخار میمی

بودنید کیه فرزنیدان کسیانی « بنیوالمک ری»بر آن افراشته شده بود.  ×بودند که سر امام

 ق، 0400)کراجکیی، ، تک یرگویان حرکیا کیرده بودنید ×دار سر امام حسینپشا سر نیاه

شیان نوشیته بودنید . آنان که نتوانسته بودند چیای از کربلا بیاورند، بالای در خانه(000ه 

 گرتم.المک ری؛ یعنی من تک یر میبنی

 گیرینتیجه

 یانی اویلی دیین و حرکیا در آخرین سخنرانی خیود در مکیه، م ×امام حسین .0

توان بر اسیاس آن، تحلیلیی از طیرح کلیی اندیشی  کنند که میخویش را بیان می

کیه انیواع ایگونیهمنید بهاسلامی ارائه کرد. ارائ  دین بیه ویورت منسیجم و نرام

های دینی در ارت اط معناداری قرار گیرند و روح واحدی را توویف کنند، گااره

اسا. این طرح کلی اگیر از ییو میتن معصیومانه گرفتیه از نیازهای جدی امروز 

 آورتر اسا. شود، اطمینان

، ییو مواجهی  ^بر این اساس باید نوع مواجه  خواننیده بیا کلمیات معصیومین .0

محور باشد. م تنیی بیر ایین خط یه، درکیی من ی ط، فعیال و زنیده از فعال و مسئله

و مخاطیب، طیرح و  شیودمراهیم مهمی، مانند توحید و ن یوت و معیاد مح یق می

ای از یو اندیشی  کلامیی متحیدالاجااء و متماسیو از مریاهیم بلنید دینیی ن شه

 خواهد گرفا.

آهنگ آغاز خط ه با ادبییات توحییدی اسیا. معیارف دیین الهیی از چنیان ضرب .3

گسییتردگی و جییامعیتی برخییوردار اسییا کییه همیی  ابعییاد مختلییف انسییان را در 

ییرد. حرکیا عاشیورا بیا ایین خط یه گهیای فیردی و اجتمیاعی در بیر مییعروه

به  ×شود و با مناجاتی توحیدی در واپسین لحرات حیات امامتوحیدی آغاز می

، سییخن از توحیییدِ ×های آن ح ییرترسیید. در همیی  سییخنرانیاو  خییود می

ترین سخنرانی خود در مکه فرمودند که شرط شرکا در خداسا. ایشان در مهم

 نه ا کربلا، خدامیهنی اسا.
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ها، شده در ادبیات امام، توحیدی منرعیل نیسیا، بلکیه در او  سیختیبیانتوحید  .4

× و علیی اک یر ×اسا. در سختی مصی ا ح رت علی اوغر ×گر امامیاری

و اینها نمودی از این توحید در روز عاشوراسا. سند بالادسیتی  سخن از خداسا

دش را بیه ترصیل بیان فرمودنید کیه همی  وجیودر دعای عرفه به ×آن را نیا امام

قلُْ إِنَّ وَلَاتيِ وَنسُُکِي وَمَحْییا  »شهادت این توحید فراخواند. این ترجمان عملی 

ِ رَبی العَْالمَیِنَ   اسا. (090)انعام، « وَمَمَاتيِ لِّه

بعد از مرهوم محوری توحید، بحث ن وت و رسالا در این خط ه بیان شیده اسیا  .0

وت اسا. بعد از بیان اندیش  توحییدی و دهندۀ امتداد توحید در جریان ن که نشان

امتداد آن در مسیر ن وت و رسالا، بیه عروی  دیگیری از اندیشی  کلامیی اشیاره 

 شود و آن بحث معاد با یو تصویرسازی ویژه اسا.می

کنید، ای که از مراهیم دینیی در لهین ایجیاد مینکت  مهم این خط ه و درک تازه .9

هیای های امام اسا کیه در بخیشتحلیلآمیختگی مرهوم ولایا در متن خط ه و 

مشهود اسا؛ زییرا تیاری  کیربلا « رِضَاناَ ، فیِناَ ، مَعَناَ و...» مختلف آن با تع یرهای 

کردن ولیی الّه را در پیی دارد. توحیید و قطعهنشان داد نرام فکری ناوحیح، قطعه

فیا. ن وت و معاد باید ختم به ولایا شود؛ وگرنه حجا خدا به م تیل خواهید ر

توحید ناب، توحید از طریق ولایا معصوم اسا و توحید منهای ولایا، عاق یا 

به خیر نیسا. توحید با ولاییا شیرط اسیا و ایین مطل یی اسیا کیه در اندیشی  

 کلامی شیعه برجسته اسا.

در ابتیدای خط یه، تأکییدهای  |فارغ از حمد و ثنای الهیی و ویلوات بیر پییام ر .0

اد و ولایییا در اییین خط ییه اسییا کییه در عییین ای بییر مرییاهیم ن ییوت، معییبرجسییته

پیوستگی این مراهیم والا دارد و از این جهیا، ایین همفشردگی خط ه، نشان از به

 خط ه را ممتاز کرده اسا.

 

  



131 

 

 

کل
ح 

طر
 ی

ند
ا

ی
 ۀش

لام
اس

 ی
 با 

بلا
کر

در 
ور

مح
ی

 ت
طب

خ
 ۀ

 ذ
تم

ش
ه

ی
س

 ح
ام

 ام
جه

لح
ا

ی
ن

× 
که

ر م
د

 

 

 فهرس  منابع
 

 کریم * قرآن

 ال لاغه** نهج

صییحح: ()مح یق و م0) البلاغددهشددرح نهداق(. 0454. )الّه الحدییید، ع دالحمیید بیین ه یهابییابین

 (. قم: مکت ة آیةالّه المرعشی النجری.محمدابوالر ل ابراهیم

 .تهران: کتابچی امصلی.ش(.  0309. )بابویه، محمد بن علیابن

اک یر(. قیم: . )مح ق و مصحح: غریارى، علییالأخبصرمعصنیق(.  0453بابویه، محمد بن علی. )ابن

 .علمی  قم دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامع  مدرسین حوزۀ

. )مح ق و مصحح: غرارى، علی اک ر(. العقو تحف ق(.  0454. )شع ه حرانی، حسن بن علیابن

 .قم: جامع  مدرسین

 .. قم: علامه(4)ج ^ صلبمنصقب آ  ابیق(. محمد بن علی.  0303شهرآشوب مازندرانی. )ابن

(. تهران: دار الکتب 3و0دیمة() ال  -)ط الأعمص  إقبص ق(.  0453. )طاووس، علی بن موسیابن

 .الاسلامیه

)متیرجم فهیرى زنجیانی،  اللهوف علدب قتلدب الطفدوف.ش(.  0348طاووس، علی بن موسی. )ابن

 .احمد(. تهران: جهان

 .. قم: مدرس  امام مهدىمثير الأحرانق(.  0459نما حلی، جعرر بن محمد. )ابن

لابین المشیهد (. )مح یق و مصیحح: ر الکبيدر  المدراق(.  0403ابن مشهدى، محمد بن جعرر. )

 .قم قیومی اورهانی، جواد(. قم: دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه

)مح یق و مصیحح: یوسیری غیروى،  .الطدف وقع ق(.  0400. )ابو مخنف کوفی، لوط بن یحیی

 .(. قم: جامع  مدرسینمحمد هادى

. )مح یق و مصیحح: (1كّدف الغمد  فدی معرفد  الألمد   جق(.  0380). اربلی، علیی بین عیسیی

 .هاشمیرسولی محلاتی، هاشم(. ت ریا: بنی



134 
 

 

 

ال
س

 
ی

س
 ،ام

ره
ما

ش
 

ی 
یاپ

 )پ
وم

د
11

1
)، 

ن 
تا

س
تاب

11
41

 

الإمصم علي  -عوالم العلوم و المعصرف والأحوا ش(.  0380. )بحرانی اورهانی، ع د الّه بن نور الّه 
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قم )نخ گان کلام و فلسیره(  علمی  بیانات ره ر معرم ان لاب در دیدار گروهی از ف لاى حوزۀ

03/05 /0380 https://khl.ink/f/8616   
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 50/50/0380 بیانات ره ر معرم ان لاب در دیدار مسئولان و کارگااران نریام در  عیید م عیث،

https://khl.ink/f/3196   

. )خمینی، سید روح (. تهیران: مؤسسی  تنرییم و نشیر آثیار 0) صحیفه امصم خمینیش(.  0335الّه

 .&امام خمینی

. )خمینییی، سییید روح . )متییرجم: مسییتوفی، الهدایدده الددی الرلافدده و الولایدده مصددبصحش(.  0383الّه

 ام خمینی مؤسس  چاپ و نشر عرو .حسین( تهران: مؤسس  تنریم و نشر آثار ام

ترجمیه  .×فرهندگ جدصمع سدرنصن امدصم حسدینش(.  0383شریری، محمود و  مؤییدی، علیی. )

، گییروه حییدیث پژوهشییکدۀ ×همییراه مییتن عربییی موسییوعه کلمییات الامییام الحسییین

 . )مترجم: مؤیدی، علی(. قم: نشر معروف.×باقرالعلوم

. )بیه کوشیش خسروشیاهی سیید عدصلیم اسدلامتش، الیف(.  0380ط اط ایی، سید محمدحسین. )

 هادی. قم: مؤسس  بوستان کتاب.

. )بیه کوشیش خسروشیاهی سیید شدیعه  ر اسدلامش، ب(.  0380ط اط ایی، سید محمدحسیین. )

 هادی(. قم: مؤسس  بوستان کتاب.

(. )مح یق و 0) للط رسیی() اللجدصج الإحتجدصج علدب أهدلق(.  0453. )ط رسی، احمد بین علیی

 .ان، محمدباقر(. مشهد: نشر مرت یمصحح: خرس

(.  )مح یق و 0الحدیثیة()  -) ط إعلام الورى بأعلام الهدىق(.  0400ط رسی، ف ل بن حسن. )

 .مصحح: مؤسسة آل ال یا(. قم: آل ال یا

. بییروت: مؤسسیة ف یه مصدبصح المتهجّدد و سدلاح المتعبّددق(.  0400. )طوسی، محمد بن الحسن

 الشیعة.

 . قم: دارالغدیر.التعجب من أغلاط العصم  في مسأل  الإمصم ق(.  0400. )ن علیکراجکی، محمد ب

. بییروت: مؤسسیة البلدد الأمدين و الددرع الحصدينق(.  0408. )کرعمی، ابراهیم بین علیی عیاملی

 .اأعلمي للمط وعات

م: دار للکرعمیي) جنیة اأمیان الواقییة(. قی المصدبصحق(.  0450. )کرعمی، ابراهیم بن علی عاملی

 الرضي) زاهد (
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(. )مح ییق و مصییحح: غرییارى 0) الکددصفیق(.  0450. )کلینییی، محمیید بیین یع ییوب بیین اسییحاق

 اک ر و آخوندى، محمد(. تهران: دار الکتب الاسلامیة.علی

(. بییروت: دار احیییاء 40و44،00ر) بحددصرالأنواق(.  0453. )مجلسیی، محمیدباقر بیین محمیدت ی

 .التراث العربی

(، حیدیث و 9) بدر پصیدۀ قدرآن ×نصمۀ امصم حسین انشش(.  0388هری، محمد. )شمحمدی ری

الّه سیدط ایی. )مترجم: ع دالهادی مسیعودی، نژاد، روحتاری ، با همکاری محمود ط اط ایی

 مهدی مهریای( قم: دارالحدیث.

له سلسدش(.  0333مص اح، مجت ی، ع ودیا، ع دالرسول، الهی راد، ویردر، شی ان نییا، قاسیم. )

 )طرح ولایا(. قم: مؤسسه آموزشی پژوهشی امام خمینی.  روس مبصنی اندیّه اسلامی

. )مح یق و الإرشدص  فدي معرفد  حجدا اللده علدب العبدص ق، الیف(.  0403مرید، محمد بن محمد. )

 .(. قم: کنگرۀ شی  مرید^ال یامصحح: مؤسسة آل

. )مح یق العتدرة فدي حدر  البصدرة الجمل و النصرة لسديدق، ب(.  0403مرید، محمد بن محمد. )

 ومصحح: میرشریری، علی(. قم: کنگرۀ شی  مرید.

 . بیروت: دارالکتاب الاسلامی.الحسینمقتل ق(.  0333م رم، سید ع دالرزاق. )
الگوهدص  کدلان تولیدد علدوم انسدصنی اسدلامی  ر بسدتر انقدلا  ش(.  0334موسوی، سید مهدی. )

 . تهران: آفتاب توسعه.اسلامی

 . قم: بوستان کتاب.×سرنصن حسین بن علیش(.  0389، محمدوادق. )نجمی
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Abstract 

This article uses a descriptive-analytical approach to explore Thomas 

Aquinas's scattered writings on existence and its relationship with 

essence. We'll examine this relationship across three key aspects: 

composition, distinction, and superaddition. Throughout medieval 

philosophy, there were many debates about how existence relates to 

essence. For Aquinas, existence holds a special significance. He saw 

existence as the actuality of all actualities and the perfection of all 

perfections. This is why he used the term "existential act" (actus essendi) 

to highlight the fundamental role of existence in his philosophical system. 
Influenced by predecessors like Avicenna, Aquinas believed that all 

created beings are composites of essence and existence, in addition to 

other types of compositions. This isn't merely a mental construct; it's a 
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composition of two components that are integral to the metaphysical 

structure of an actual being. Beyond composition, Aquinas offered 

numerous arguments to prove the metaphysical distinction between 

existence and essence. However, he simultaneously rejected the idea that 

existence is merely superadded to essence. The central question of this 

article is to differentiate between these three aspects—composition, 

distinction, and superaddition—and to understand how Aquinas affirmed 

the composition and distinction of existence and essence while rejecting 

the superaddition of existence to essence in his philosophy. 

Keywords 
Existence, Essence, Composition, Distinction, Superaddition, Thomas 

Aquinas. 
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ای اسوت کوه کیب تجها امر ذهجی نیست، بلکه ترکیوب از دو مؤلفوهوجاد و ماهیت نیز مرکب هستجد و این تر 
کائیجا  افزون بر ترکیب، برهان های نرشوماری در اثبوات ذاتی ساختار مابعدالابیعی ماجاد بالفعل است. آ

تمایز مابعدالابیعی وجاد و ماهیت اقامه کرده است؛ اما در عین حال، عروض وجاد بر ماهیوت را رد کورده 
وجواد  میان سه ساحت ترکیب، تمایز و عروض، و چگانگی نییرش ترکیب، تمایز و رد عروض است. تمییز

کائیجا ، مسئلۀ این مقاله است.  بر ماهیت در فلسفۀ تاما  آ

 هاکلیدواژه

کائیجا .  وجاد، ماهیت، ترکیب، تمایز، عروض، تاما  آ
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 مقدمه

ن لاتین ترجمیه، و وارد جهیان آثار فلاسر  مسلمان در اواخر قرن دوازدهم میلادی به زبا

دار فلاسیر  مسیلمان اسیا، بحیث مسیحیا شد. ازجمله مسائلی کیه فلسیر  مسییحی وام

تیرین مسیائل ترکیر توان گرا یکی از مهموجود و ماهیا و نوع رابط  این دو اسا. می

ترین مسیائل در بسیا یکیی از پرمناقشیهمابعدالط یعی در اواخر قرن سیادهم مییلادی و چه

. بیه نریر (wippel, 1982, pp. 131-164)پایانی این قرن، بحث رابط  وجیود و ماهییا بیود  ده 

تیلور، متخصص فلسر  قرون وسطی، مسئل  ارت اط وجود با ماهییا یکیی از دشیوارترین 

 برانگیاترین مسییئل  فلسییری قییرن مسییائل فلسییری در قییرون میانییه و در عییین حییال، بحییث

  ای داشییاخصییوه تومییایی ن ییش عمییدهدرسییی بهفلسییر  مسیییادهم بییود کییه در تطییور 

(Taylor, 1967, p. 548) .( 0004-0000توماس آکوئیناس، فیلسوف کاتولیکی قیرن سییادهم ،)م

های فلاسیر  مسیلمان، شدت از اندیشیههای برجست  مسیحیا بود که بهازجمله شخصیا

طی  وجیود و ماهییا ویژه در مسئل  رابط  وجود و ماهیا تأثیر گرفته اسا. بحث از راببه

شناسان، تمایا وجیود از در فلسر  آکوئیناس تا آنجا اهمیا دارد که ناد برخی از توماس

. به نریر (Taylor, 1967, p. 549)ماهیا م نای ضروری و واجب برای کل فلسر  تومایی دارد 

دویگ، آکوئیناس از طریق آموزۀ وجیود و تمیایا آن از ماهییا، معنیی عمییق و بیاطنی 

. آنتونی کنی، فیلسوف معاور معت د اسا این نرریه (Doig, 1972, p. 151)را تغییر داد  فلسره

تیرین که وجود و ماهیا در هم  مخلوقات، متمایاند، ولی در خداوند یکی هسیتند، مهم

. آکوئینیاس در آثیار پرشیمار (Kenny, 2002, p. 53)نرری  آکوئیناس در بیاب وجیود اسیا 

اهیا، ترکیب ممکنات از وجود و ماهیا، و تمیایا وجیود و خود، از عروض وجود بر م

وورت جداگانه و در عین حال، در قالب امر واحد یکپارچه بحث ماهیا در ممکنات به

ماهییا و وجیود  کرده اسا. وی عروض وجود بر ماهیا را رد کرده اسا؛ اما ترکییب

کنید. در ایین رح میرا پذیرفته اسا و درپیِ آن تمایا خاه میان ماهیا و وجود را مطی

شیود نریر م اله، با نرر به اهمیا مسیئل  وجیود و ماهییا در فلسیر  مسییحیا تیلاش می

 این خصوه مطرح و ارزیابی گردد.توماس آکوئیناس در 
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 توان به م اله و کتاب زیر اشاره کرد:دربارۀ پیشینه تح یق می

سییر تطیور بحیث  بیش از آنکه به ارت اط وجیود و ماهییا بپیردازد بیه (0303ح ی )

وجود از منرر هایدگر، وجودشناسی آکوئیناس و دیگر م احث پرداخته اسا. یادانیی و 

اند و بیشیتر در خداشناسیی و دیگیر مسیائل مورد پرداخته( به کلیاتی دراین0330ملکی )

اند. در م ایسه با دو من ع بالا باید گرا این م اله با تمیییا بیین وجودشناختی متمرکا شده

احا ترکیب، تمایا و عروض در بین وجود و ماهیا، رابط  آنها را با تکیه بر آثیار سه س

وورت تحلیلی بررسی کیرده اسیا و بیه مطل یی کیه در پیشیینه گرتیه خود آکوئیناس به

 شده، توجه نگردیده اسا.

 . جایگاه وجود در نظام فلسفی توماس آکوئیناس1

رو وجیود در فلسیر  ندیشیید؛ ازاییناتوماس آکوئیناس در چیارچوب فلسیر  مشیایی می

آکوئیناس، کانون مسائل فلسری اسا. ضمن اینکه آکوئینیاس تحیا تیأثیر سینا دینیی 

« من هسیتم آنکیه هسیتم»ای قائل اسا؛ زیرا یهوه خود را خود، برای وجود جایگاه ویژه

را کند. آکوئیناس از این آیه، وجودبودن خیدا و فعیل وجیود معرفی می (04، 3)سرر خرو ، 

. بیه همیین دلییل، اتیین ژیلسیون، متخصیص فلسیر  (Aquinas, 1961, I, 22)کند استخرا  می

قرون وسطی، بر این باور اسیا کیه هرچنید سیرر خیرو  دربیارۀ م احیث مابعیدالط یعی 

ای تأسیس کرد و از فلسر  سرر خیرو  توان م تنی بر سرر خرو ، مابعدالط یعهنیسا، می

 1. بر ایین اسیاس، نیاد آکوئینیاس وجیود فعیل(33، ه 0303، )ژیلسیونوح ا به میان آورد 

و فعلییا تمیام اشییا  (Aquinas,1947, I, 3, 4) 2به این معنا که وجود، فعلیا تمیام ویور .اس؛

هیا و کمیال تمیام . به تع یر دیگر، فعل وجود فعل تمیام فعلیا(Aquinas,1947, I, 5, 1) 3اسا

وسییل  وجیود . وجود اکمیل اشییا اسیا؛ زییرا به(aquinas, 1956, II, q. 2, a, 3) کمالات اسا

 کننید. هییچ چییای فعلییا نیدارد مگیر از آن حییث کیه اسا کیه اشییا فعلییا پییدا می
                                                           

1. Act 
2. Esse est actualitas omnis formae 
3. Esse enim est actualitas omni rei. 
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رسیاند وجود دارد. پس وجود چیای اسا که هم  اشیا حتی وور آنهیا را بیه فعلییا می

(aquinas, 1956, I,4, 1, ad3)ی یا اضافی بیه میاهیتش . به بیان دیگر، وجود هر شیء فعل تکمیل

در ایین نریام، . (Aquinas, 1947, I, 3, 4, ad 2)اسا. وجود فعلیا هر وورت یا ماهیتی اسیا 

واقعیتی جدا از فعل وجود ندارد. به ع ارت دیگر، آنهایی وجود ندارد، بلکه ف ط وجیود 

خصیایص  وبنابراین فعل وجود اس و اساس تمام تعینیات  .(Gilson, 1960, p.154)موجود اسا 

ایین  .(Gilson, 1960, p.178)شود موجودات متناهی اسا و در هسته و بطن موجود یافا می

م نییای فلسییره  1،«هرچیییای کییه هسییا از طریییق فعییل وجییود هسییا»اوییل بنیییادی کییه 

به نرر ژیلسون، فیلسوفان در مواجهیه بیا  .(Gilson, 1994, p 91)دهد آکوئیناس را تشکیل می

شوند، یا وجود را نسی ا بیه ماهییا امیر خیارجی به دو گروه ت سیم میرابط  وجود و ماهیا 

را از آن  کننید. وی دسیت  اولدانند یا ماهیا را نس ا به وجیود امیری خیارجی تل یی میمی

نامید، ودسیت  دوم را کیه حیث که م دأ تحلیلشان ماهیا اسا، وجودشناسان میاهوی می

خواند. آکوئینیاس ازآنجاکیه از ودی میبنیاد تحلیلشان بر وجود اسا، وجودشناسان وج

تحلیل وجود، فلسر  خود را شروع کرده، و به خار  بودن ماهیا نس ا به وجود رسیده 

. (Gilson, 1994, p. 34, 38, 368; Gilson, 1952, pp.75-82)اسا، جاء وجودشناسان وجودی اسا 

د و ماهیا در فلسیر  وجود، مسئل  رابط  وجو با توجه به دیدگاه خاه آکوئیناس دربارۀ

شناسی، چون ژیلسون از جایگاه متمایا وجود در وی جاء مسائل اختلافی بوده و توماس

کند که تمایا وجود و فلسر  آکوئیناس به تمایا وجود و ماهیا پل زده اسا و امهار می

ها بیشترین بحث را به خود اختصاه داده؛ ولی کمترین ماهیا در فلسر  آکوئیناس قرن

رو شایسته اسا که رابط  وجود و ؛ ازاین(Gilson, 1995, p. 35)از آن فهمیده شده اسا چیا 

 ماهیا را در فلسر  آکوئیناس مطرح و بررسی کنیم.

 . اصطلاحات آکوئیناس دربارۀ وجود و ماهی 2

بسیا خلیط تمییا معانی وجود در فلسر  آکوئیناس از اهیما بالایی برخوردار اسیا و چه
                                                           

1. Unum quod que est per suum esse 



461 

 

 

رس
بر

 ی
ظر

ن
» یۀ

 به
ود

وج
ثاب

م
 ۀ

ل
فع

 »
بط

 را
و

 ۀ
 با 

آن
«

اه
م

ی
 «ت

سف
 فل

در
 ۀ

کوئ
س آ

وما
ت

ی
س

نا
 

کیه برخیی، وجودشناسیی وی را دوگیانگی ه خی ط بارگیی بینجامید؛ طوریاین معانی ب

و برخیی  (Weidemann, 1986, p. 181بیه ن یل از  Verse, 1970)انید نامیده 1 وجودشیناختی بنییادی

 Verse, 1970)انید نامیده 2گانهدانان و فلاسر  تحلیلی، وجودشناسی سهدیگر، همچون منطق

 ؛ زییرا آنهیا بیه پییروی از منطیق فرگیه، بیرای وجیود سیه (Weidemann, 1986, p. 181به ن ل از 

 همییانی قائییل هسییتند و تییلاش کردنیید کییه کننییدۀ اینمعنییای موجییود، محمییول و بیان

ای ارت یاط برقیرار کننید گان  فرگیهبین وجودشناسی دوگان  توماسی و وجودشناسی سیه

(Kenny, 2002, VIII, pp. 195-204)در فهم و توضیح معیانی وجیود  رسد آکوئیناس. به نرر می

هیای کتیاب م یدس بهیره بیرده اسیا؛ بیه ایین از دو من ع یعنی سنا ارسیطویی و آموزه

وییورت کییه در چییارچوب سیینا ارسییطویی بییرای وجییود دو معنییا قائییل اسییا. در اییین 

 چارچوب، به نریر آکوئینیاس، وجیود دو معنیا دارد: معنیای اول بیه لات و ماهییا اشییا 

حاویل  شود، و معنی دوم به ویدق ییو ق ییه کیهبندی میده م وله دستهاشاره دارد که به 

؛ امیا آنچیه در وجودشناسیی (Kenny, 2002, VIII, pp. 333)کنید یو تألیف اسیا، اشیاره می

اسا که به معنای وجود اسا و توسط میورر  esseآکوئیناس مهم اسا، اوطلاح لاتینی 

ترجمیه  (Gilson, 1955, p. 420) 4سون به فعل بیودنو ژیل  3(Maurer, 1983, p. 11) فعل وجود  به

 مثابیی  فعییل، تییوان بییه فعییل وجییود ترجمییه کییرد. وجییود بهشییده اسییا؛ ال تییه هییردو را می

برآمده از سنا مسیحیا اسا، نه سنا ارسطویی. آکوئیناس برای ماهیا، سه اویطلاح 

از  Essentiaواژۀ لاتیین . (Aquinas, 1983, p. 29) 7و ط یعا 6ماهیا 5به کار برده اسا: لات،

  Essentiaکه به معنای بودن اسا، اشیت اق یافتیه اسیا. بنیابراین ریشی  واژۀ  Esseمصدر 

 سیازد. بنیا بیر نریر آکوئینیاس، لات همیان ماهییا و ط یعیا آن را با وجیود میرت ط می

مثاب  نوعی بال وگی نس ا به وجود تصور شده اسا؛ ایین معنیا بیه ایین دلییل اسا؛ اما به
                                                           

1. Fundamental Ontological dichotomy 
2. threefold 
3. act of existing 

4. act of being 

5. Essentia 
6. Quidditas 
7. Natura 
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شود شود که به واسط  آن و در آن، یو موجود واقعی واحب وجود میلات نامیده می

(Bobik,1970, p. 48)  یا به تع یر آکوئیناس به واسط  آن و در آن، آنچه هسیا دارای وجیود

. از اوطلاحات دیگر که آکوئینیاس بیرای ماهییا اسیتراده (Aquinas, 1983, p. 32)شود می

الاخص در سینا فیلسیوفان مسیلمان که معادل ماهییا بیالمعنیاسا  Quidditasکند می

اسا. این اوطلاح ترجم  لاتینی ماهییا )ماهوییا( از زبیان عربیی اسیا و آکوئینیاس 

. وی بیه (Aquinas, 1983, p. 30)اند به کار برده essentiaگوید که فیلسوفان آن را به جای می

 quod و  quod quid erat esse, quod quid est esseپییروی از ارسیطو، بیشیتر ماهییا را 

quid est نامید بایید باشید( می ء)آنچیه شیی(Bobik, 1970, p. 47).  برداشیا او از اویطلاح

ماهیا آن چیای اسا که به واسط  آن یو شیء در جنس و نوع خاوش قیرار گرفتیه 

. این (Aquinas, 1983, p. 30)باشد می« اسا شیءآنچه »اسا و بر تعریف آن دلالا دارد و 

سیخن آکوئینیاس  .معنا همان ماهیا به معنای اخص یعنی ما ی ال فی جواب ما هو اسیا

 اسا. Essentiaبا  Esseنامر به ارت اط 

 . تحلیل ساختار مخلوقات براساس دوگانۀ وجود و ماهی 3

با توجه به آنچه گذشا، باید گرا رابطی  ماهییا بیا وجیود در فلسیر  آکوئینیاس مثیل 

ا فعل اسا؛ به این وورت که تمام مخلوقیات وجودشیان را از خیدا دریافیا رابط  قوه ب

بخش کنند، پس نس ا به وجود بال وه هستند. از سویی دیگر، وجود برای آنها فعلیامی

شیوند و بیه ع یارت دیگیر، اسا؛ یعنی مخلوقات به واسط  وجود از فعلیا برخوردار می

. ترکیب وجود (Aquinas, 1956, III, q, 8, a, 1; Aquinas, 1961, II, p. 53)وجود منشأ فعل آنهاسا 

ف ط موجیودات شود، نهو ماهیا، هم  اشیای محدود موجود، یعنی ممکنات را شامل می

اند. هیچ موجود متناهی نداریم که مرکب از وجود جسمانی که مرکب از ماده و وورت

تر از میاده و ویورت اسیا. و ماهیا ن اشد. به همین دلیل، حوزۀ شمول قوه و فعل وسیع

بارل در باب تأثر آکوئیناس از مسلمانان، بر این باور اسا که رابط  وجیود و ماهییا در 

کیه آکوئینیاس در رسیال  آکوئیناس، مانند رابط  وورت و ماده در ارسطو اسیا؛ طوری

تلاش کرده اسا از ترکییب میاده و ویورتِ مخلوقیات نیاد ارسیطو بیه  وجو  و مصهیت
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. به نرر وی، اهمییا ایین تمیایا (Burrell, 1995, p. 62)ود و ماهیا سینوی برسد ترکیب وج

 شود.دهد که آکوئیناس وارد بحث خل ا میزمانی خود را نشان می

بخش آکوئیناس معت د به تأثیر مت ابل وجود و ماهیا اسیا؛ یعنیی هیم وجیود تعیین

به واسیط  آن، ماهییا بخش وجود. وجود فعلی اسا که ماهیا اسا و هم ماهیا تعین

بخشید؛ بیه ایین ویورت کیه وجیود شود و ماهیا نیا به وجود تعین میدارای وجود می

مثاب  امیر بیال وه، ایین ییا آن نیوع خاویی از ماهییا مثاب  یو فعل، به واسط  ماهیا بهبه

مثابی  . نکت  اولی در آکوئیناس ایین اسیا کیه فیرض ماهییا به(De pot 7, 2 ad 9)شود می

. میادامی کیه (Aquinas, 1961, II, p. 55)مثابی  ییو میرف کنندۀ وجیود اسیا، نیه بهادریاف

ای برای دریافا آن و ماهیتی در کار نیسا؛ یعنی ماهییا کنندهوجودی نیسا، دریافا

ق ل از پذیرش وجود، هیج وجود و فعلیتی ندارد و بیه تع ییر دیگیر، بیال وه اسیا. وقتیی 

گوید، شده یا محدودشده به واسط  ماهیا سخن میاآکوئیناس از وجود موجود دریاف

که میان اشیای فیردی ت سییم منرورش این نیسا که یو وجود عام/ کلی داریم؛ طوری

شده باشد، بلکه مراد از وجود، همیشه وجیود ییو ماهییا و وجیود ییو شییء جاییی 

ه تیوان گریا کیه بی... اسیا می اسا، و ازآنجاکه وجود، وجود یو انسیان ییا اسیب و

تیوان در فلسیر  آکوئینیاس می .(Copleston, 1963, p. 97)شیود واسیط  ماهییا محیدود می

همیه، کنندۀ وجود، محدودکنندۀ وجیود دانسیا. امیا بااینهای ماهیا را دریافاویژگی

 وجود، چیای جدای از ماهیا نیسا و ماهیا یو واقعیا عینی جدا از وجود ندارد.

ن دهد ترکیب وجود و ماهیا، ترکییب دو مرهیوم تلاش آکوئیناس این اسا که نشا

ای اسا که لاتی ساختار مابعد الط یعی موجود تنها انتااعی نیسا، بلکه ترکیب دو مؤلره

بالرعل اسا؛ یعنی وجود و ماهیا هرچند در جهان خیار  مصیداق و مابیازای منحیاز و 

به نرر آکوئیناس در مست ل از یکدیگر ندارد، منشأ انتااع دارد و ورف امر لهنی نیسا. 

ت یدم  2بر پرسش از ماهییا 1ممکنات، وجود بر ماهیا ت دم دارد؛ زیرا پرسش از وجود
                                                           

1. An est? 
2. Quid est? 
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و بیا توجیه بیه اینکیه  1دارد. به دلیل تراوت بیین پرسیش از وجیود و پرسیش از ماهییا،

هرآنچه خار  از ماهیا شیء اسیا، عرضیی اسیا، وجیودی کیه در پاسی  پرسیش از 

درح ی ا  .(Aquinas, 1956, q. 2, a. 1)نیا عرضی اسا، نه عرض آید وجود )هل بسیطه( می

آکوئیناس وجود را در هر دو معنا یعنی هم دال بر لات شیء و هم دال بر ویدق ق ییه، 

در این بحث، آکوئینیاس بیین دو معنیای وجیود ییا موجیود تمیایا قائیل  .داندعرضی می

( دال بیر لات شییء مطیابق بیا 0کنید. شود کیه بیا تع یرهیای پرشیمار از آنهیا ییاد میمی

 (De pot, 7, 2 ad 1) ماهیا شیء یا فعل وجود، (Aquinas, 1947, p. 33)بندی آن به ده م وله دسته

؛ (Aquinas, 1995, p. 321)شیود وسیل  ده م وله ت سییم میکه به 2یا آنچه خار  از نرس اسا

وم ییا کیاربرد دوم وجیود بیر ( در معنیای د0هم  اینها تع یری دیگر از معنی اول هسیتند. 

یا به معنای ودق یو ق یه  (Aquinas, 1995, p. 321)کند آنچه تنها در لهن اسا دلالا می

؛ در ایین معنیا، (Aquinas, 1947, p. 333)یابید تح یق می isاسا که در یو ترکیب از طریق 

 .آیدوجود چیای اسا که در پاس  پرسش از وجود می

توان گرا کیه وجیود بیه دو گونی  متریاوت حمیل ۀ وجود میبا توجه به این دو نحو

شود. در معنای اول، وجود یو محمول جوهری و مربوط به پرسش از ماهییا شییء می

اسا؛ زیرا وجودی که هر شیء در ماهیا خود دارد جوهری اسا، مثل س راط هسیا؛ 

ه محمول جوهری اسیا. در معنیای دوم، محمیول عرضیی و مربیوط بی« هسا»در اینجا 

پرسش از وجود شیء اسا. معنی دوم، تنها در لهن اسا و رابط بین محمول با موضوع 

طور که گرته شد، نیاد آکوئینیاس . همان(Aquinas, Sent, II, d. 34 q. 1 a. 1; 1995, p. 323)اسا 

موجودیا موجود به وجود اسا، نه به ماده یا وورت؛ چیون فعیل وجیود از آن چییای 

تنهایی تح یق نیدارد؛ همچنیین ویورت نییا اشید؛ ولیی میاده بیهاسا که تح یق داشیته ب

رو وجیود اسیا کیه باعیث تنهایی تح ق ندارد، بلکه ف ط مکمل جیوهر اسیا؛ ازایینبه

رسد ژیلسون از این سخنان به این نتیجه می .(Aquinas, 1961, II, p. 54)شود تح ق موجود می
                                                           

1. Et ideo alia quaestio est "an est" et "quid est" 
2. Extra animam 
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رو باید گریا ازاین ؛(Gilson, 1995, p. 34)که در نرام توماسی، وجود بر لات اولویا دارد 

ناد آکوئیناس وجود یو فعل اسا، نه یو حالا، و این سیخن کیه وجیود در م ایسیه 

 اسا. 1با یو وورت، م ام یو فعل را دارد، بیانگر اولویا بنیادی وجود بر لات

 . تمایز وجود و ماهی 4

ستند؛ امیا در عیین حیال، به نرر آکوئیناس، هرچند مخلوقات مرکب از وجود و ماهیا ه

 ر این دو مؤلره، عین یا جاء یکدیگر نیستند، بلکیه متمیایا از یکدیگرنید. وی در رسیال  
  2کند که بر اساس تمایا میان پرسش از وجود ییو شییءتلاش می بص  وجو  و مصهیت

 مییان وجیود و ماهییا ییو شییء تمیایا برقیرار کنید.  3و پرسش از ماهیا یو شییء،

چیای غیر از وجودی اسا که در پاس  به پرسش  esseناد توماس مراد از در عین حال، 

آیید، بییانگر از وجود شیء می دهیم.  به نریر وی آنچیه در پاسی  پرسیش از وجیود می

وجود رابط به معنی ودق ق یه اسا، نه وجیودی کیه بییانگر فعلییا ییو شییء باشید 

(Aquinas, 1947, p. 333)کنید، جیایی بیرای ود را تصیور می. مادام که انسان فعل محد وج

 محد اینکیه موجیود را مانید؛ امیا بیرعکس بیهمثابی  امیر متمیایا از وجیود نمیماهیا به

 منیید از فعییل محیید وجییود، ضییروری مثابیی  امییر بهرهتصییور کنیید، تصییور ماهیییا به

مندی ماهیا از فعیل محید وجیود، تغیایر و تمیایا ماهییا از شود. اولین شرط بهرهمی

. (Gilson, 1960, p. 191)و این ویژگیِ اسرارآمیا رابطی  وجیود بیا ماهییا اسیا وجود اسا 

توان از سه نوع تمایا لهنی، ط یعی و مابعدالط یعی بین وجود و ماهییا سیخن گریا می

(Haghighat, 2022, pp. 15-19) آکوئیناس در کنار تمایا لهنی بین وجود و ماهییا، بیه تمیایا.

؛ اما نحوۀ ت یین این تمایا بدون خلط بین تمایا لهنیی، ط یعیی مابعدالط یعی نیا قائل اسا

 4و مابعدالط یعی کاری بیس دشیوار اسیا. در تمیایا ط یعیی، وجیود و ماهییا دو شییء
                                                           

1. Radical primacy of existence over essence 
2. An est? 
3. Quid est? 
4.  Rei 
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هستند؛ به ع ارتی دو واقعیا هستند که مسیت ل از لهین میا وجیود دارنید؛ امیا در تمیایا 

کیه ناختی هسیتند؛ طوریمابعدالط یعی، وجود و ماهییا دو اویل و دو حیثییا وجودشی

آکوئیناس به تمایا مابعدالط یعی میان وجود و ماهییا قائیل  بدون یکدیگر تح ق ندارند.

اسا؛ یعنی وجود و ماهیا دو اول مابعدالط یعی سازندۀ هر موجود متناهی هسیتند. ایین 

دیدگاه توماس که امری که وجودش غیر از ماهییا اسیا بایید وجیودش را از دیگیری 

رسیاند د و ف ط خداسا که وجودش غیر از ماهیتش نیسا، ما را بیه ایین میدریافا کن

که وی به تمیایا مابعیدالط یعی و مسیت ل از لهین میا مییان وجیود و ماهییا قائیل اسیا 

(Copleston, 1950, p. 332) به نرر اوئنا در فلسر  آکوئیناس، تمایا مابعدالط یعی بین وجود و .

ه شهودی، م نای تمایا لهنی و مرهومی اسا. ماهییا، ماهیا که امری استدلالی اسا، ن

کنید و ایین بیا تمیایا واقعیی بیین مثابی  ییو فعیل از چییا دیگیر دریافیا میوجود را به

. جیایی کیه وجیود (Owens, 1995, p. 17)پیذیر اسیا شیونده امکانکننده و دریافادریافا

می بین وجود و ماهییا بیدون واقعا  فعل ماهیا باشد، تمایا نیا واقعی اسا و تمایا مرهو

نشدن به تمایا واقعی ممکن نیسا؛ زیرا تصیور تمیایا لهنیی نیازمنید ایین اسیا کیه قائل

. (Owens, 1995, p. 17)وجود از غیر به ماهیا داده شود و این، حکایا از تمیایا عینیی دارد 

تمایا واقعی، شونده به نرری  کننده و دریافابه ع ارت دیگر، از تمایا واقعی بین دریافا

رسییم. بنیا بیه تمیایا مابعیدالط یعی، وجیود و ماهییا م یادی و و از آن به تمایا لهنی می

اوول موجودند. ازآنجاکه شیء موجود بالرعل مرکیب اسیا، هرییو از ایین اویول و 

 توانند موجود را تح ق بخشند.تنهایی نمیم ادی به

کنید ر آثار پرشمارش تیلاش میوورت متررق، دآکوئیناس با چندین برهان، ال ته به

که اث ات کند وجود و ماهیا در مخلوقات متمایا از یکیدیگر هسیتند؛ زییرا وی از ایین 

کنید؛ ویژه در اث ات وجیود خیدا اسیتراده مینحو مطلوبی، در خداشناسی خود، بهنکته به

 مطل ی که کاملا  تحا تأثیر فلاسر  مسلمان شکل گرفته اسا.

ای ت یین تمایا مابعدالط یعی بین وجیود و ماهییا، چنیدین بییان در آثار آکوئیناس بر

توان از بین آنها به دو نمونه که متأثر از سنا فلاسر  مشیای مسیلمانان وجود دارد که می

هیا، برهیانی اسیا کیه بیه ق نیوس معیروف اسیا. اسا، اشاره کرد. ازجملیه ایین برهان
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مثابی  من یع ایین سیینا بهبیه ابن ،شرح الجمل پطدروس لمبدصر وسآکوئیناس در کتاب اول 

. وی معت د اسا که هر چییای کیه متعلیق بیه (Sent, I, d.8, q, 4, a, 2)کند استدلال اشاره می

شیود؛ شیود و بیا ماهییا ترکییب میماهیا یو موجود نیسا، از خار  عارض آن می

بدون اینکیه توان تواند بدون اجاایش فهمیده شود. هر ماهیتی را میزیرا هیچ ماهیتی نمی

تیوانم بیدانم کیه ق نیوس چیسیا و چیای دربارۀ وجودش دانسا، فهمید. مین میثلا  می

شود کیه وجیود همه، ندانم که آیا وجود عینی خارجی دارد یا نه. از اینجا روشن میبااین

 ,Aquinas, DEEE, c3; sent, I, d, 8, q, 4, a, 3; sent, II, d, 1, q, 1, a, 1; sent, III, d)مغایر با ماهیا اسا 

3, q, 1, a, 2; De Veritate, X, 12) آکوئیناس برهان دیگری نیا که بیه آن برهیان جینس گرتیه .

سینا اسا، در اث ات تمیایا بیین وجیود و گرفته از ابنشود و بنا به امهار خودش، الهاممی

گویید: میی  ر بدص  حقیقدت آکوئیناس در اثر خود .(QDV,27.1ad, 8)دهد ماهیا ارائه می

هرآنچه تحا م ول  جوهر اسا، مرکب بوده و ترکی ش واقعی اسا. چنین چیای بایید »

قائم به وجود خودش باشد و این وجود باید از خیود شییء متریاوت باشید؛ در غییر ایین 

تواند از دیگر افراد تحا همان جنس متراوت باشد؛ چیون هیم وورت چنین چیای نمی

م یکسان خواهند بود. لذا هرآنچه تحا م ول  جیوهر در وجود و هم در کمیا و ... با ه

 .(QDV,27.1ad, 8)« باشد مرکب از وجود و ماهیا خواهد بود

 . عروض وجود بر ماهی 5

 گیردد. تمیایا طور که بیان شید، رابطی  وجیود بیا ماهییا در سیه بخیش مطیرح میهمان

 اس وجییود و ماهیییا، ترکیییب وجییود و ماهیییا، و عییروض وجییود بییر ماهیییا. آکوئینیی

پیذیرد؛ ولیی عیروض وجیود بیر ترکیب و تمایا از وجیود و ماهییا را در ممکنیات می

پذیرد. به همین دلیل، رابط  وجود مثاب  عرض را نمیکند؛ یعنی وجود بهماهیا را رد می

سینا و فیارابی نیسیا و ماهیا، و عرضیا وجود نس ا به ماهیا در آکوئیناس، مانند ابن

(Netton, 1994, p. 114; Copleston, 1963, pp. 334-335) به نریر ژیلسیون، هرچنید آکوئینیاس در .

بودن وجود، سخنانی ن یل کیرده، سینا در باب عرضاز ابن  ر بص  وجو  و مصهیترسال  

. سخن آکوئینیاس دلالیا بیر ایین (Gilson, 1994, p. 38)آنها را برای ن دکردن آورده اسا 
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شود، بلکیه وجیود ر  بر ماهیا عارض میکند که وجود همچون یو عرض از خانمی

 آییید و اییین علییا کییه همییان از یییو علییا فییاعلی کییه متعییالی از ماهیییا اسییا، می

خداسا، نس ا به ماهیا خارجی اسیا، نیه خیود وجیود؛ یعنیی وجیود هرچنید از امیر 

مثابی  امیری ترین امر برای ماهیا اسیا و ماهییا، وجیود را بیهخارجی آمده، اما درونی

وم واجد می شود. به ع ارت دیگر، علا وجود امر خیارجی اسیا، نیه خیود درونی و م 

 . به نرر آکوئیناس، وجیود از خیار  آمیده و بیا ماهییا جمیع (Gilson, 1994, p. 447)وجود 

؛ اما مراد ایین نیسیا (Aquinas,1983, p. 5)دهد شده اسا و یو موجود مرکب تشکیل می

معنیایی جیود داده شیده باشید کیه ییو بیموموجود بیه ماهییا ازپیشکه وجود ازپیش

 محیید اسییا، بلکییه مییرادش اییین اسییا کییه فعلییی کییه بییه واسییط  آن، ماهیییا دارای 

شود، معلول اسا و این علا موجود اسیا کیه نسی ا بیه شییء امیر خیارجی وجود می

 لحا  گرامیری و دسیتوری، کنید کیه گرچیه میا بیهباشد. آکوئیناس خیود العیان میمی

 کنیم، اما وجود ورا به معنایی که دیگر ورات هستند، نیسیامیحمل وجود را بر ماهیا 

(Copleston, 1950, p. 104). 

، کتاب اول در ت یین بیان هیلاریوس که وجود بیرای خیدا شرح الجملآکوئیناس در 

. (Sent, I, d.8, q, 3, a, 3) گویدکه وجود حتی در مخلوقات نیا عرض نیسیامی 1عرض نیسا،

. بیه نریر (Sent, I, d, 3, q, 4, a, 2)گوید که وجیود عیرض نیسیا دیگر می همچنین در جای

وی، وجود یو عرض اسا؛ اما نه به این معنا که آن نس ا به اشیا عرضی باشد، بلکه به 

این معنا که آن فعلیا هر ماهیتی اسا. بنابراین خداوند که فعلیا محید اسیا، وجیود 

گرچه وجود یو شییء غییر از میاهیتش »گوید: می. او (Quodlib, II, a, 3)محد نیا هسا 

کنیم که وجود چیای اسا کیه همچیون ییو عیرض بیه شییء طور فکر نمیاسا، این

وسییل  آن، اویول و م یادی ماهییا فعلییا اضافه شده باشد، بلکه آن چیای اسا که به

علیی . درواقع ناد آکوئیناس وجیود عیرض نیسیا، بلکیه ف(Aquinas, 1995, p. 204)« یابدمی

 تیوان کنیار دیگیر شیود. وجیود را نمیاسا که ماهییا بیه واسیط  آن دارای وجیود می
                                                           

1. Esse non est accidens Deo 



415 

 

 

رس
بر

 ی
ظر

ن
» یۀ

 به
ود

وج
ثاب

م
 ۀ

ل
فع

 »
بط

 را
و

 ۀ
 با 

آن
«

اه
م

ی
 «ت

سف
 فل

در
 ۀ

کوئ
س آ

وما
ت

ی
س

نا
 

 ورات قرار داد، بلکه آن م نای تمام ورات اسیا. شیاید بییان آکوئینیاس طیوری باشید 

که به معنای واقعیی، وجیود م نیا و که گویی وجود یکی از ورات ماهیا اسا؛ درحالی

توانید دارای وجیود شیود  اشید، ماهییا هرگیا نمیبنیاد ماهیا اسا؛ زیرا اگر وجیود ن

(Copleston, 1963, p. 103) به نرر کاپلستون، فارابی از تمایا مییان وجیود و ماهییا بیه ییو .

 بییودن وجییود نسیی ا بییه ماهیییا اسییا کییه فلسییر  ناخوشییایند رسیییده اسییا و آن عرض

اس باوجود تأثیرپیذیری از روی فارابی بوده اسا؛ اما آکوئینسینا نیا در این امر، دن الهابن

شیو بیه عرضییا وجیود قائیل نیسیا. ، بیوجدو  و مصهیدتاین دو فیلسیوف در رسیال  

(Copleston, 1963, p. 334) به همین دلییل، نیاد آکوئینیاس وجیود یکیی از حیالات ماهییا .

. (Copleston, 1963, p. 335)نیسا، بلکه این ماهیا اسا کیه یکیی از حیالات فعلییا اسیا 

آکوئینیاس وجیود ییو شییء و ییو نیوع خاویی ماهییا و عیرض م یولی پس برای 

 )محمولی( که باید بیه ماهییا افیاوده شیود، نیسیا. وجیود هییچ نیوع محتیوای میاهوی 

رساند، ندارد. گاهی ترسیرهای آکوئیناس ایین را اضافی بر ماهیتی که آن را به فعلیا می

وجود از حیث فعلیا بخشیدن  کند که هر موجودی دو م دأ وجودشناسانه دارد.ابراز می

اسیا و « آنچیه آن اسیا»به هر لات، م دأ موجود اسا و به واسط  ماهیا نیا هر لاتی، 

تواننید مسییت ل از شیود؛ امیا نییه وجیود و نیه ماهییا نمیمنید میاز محتیوای میاهوی بهره

 همدیگر باشند.

وجیود بیودن تیوان گریا، وی در رد عرضال ته در ن د ایین دییدگاه آکوئینیاس می

دچار تناقد شده اسا. افاون بر این، دچار خلط بین عرض و عرضی شده اسا. وی از 

بیودن اسیا؛ زییرا خیار  از ماهییا یو سو، بر این باور اسا که ویژگی وجود عرضی

شیء اسا، نه جاء آن، و هم ضروری اسا؛ چون هیچ چیای برای شیء بیش از وجیود 

. بیه ع یارت دیگیر، هییچ چییای لاتیی و تر نیسیاآن شیء، برای آن ضروری و اساسی

توان وجود را هم عرضی و هم لاتی آیا می .(Sent, I, d 8)تر از وجود در اشیا نیسا ماهوی

دانسا؟ به همین دلیل، به نرری  آکوئیناس در بیاب وجیود، در زمیان حییاتش، بیه دلییل 

د را در خیود تناقد آشکار انت اد شده اسا. به نرر اوئنیا، متیون آکوئینیاس ایین تنیاق
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هیای لاتیی و عرضیی وجیود را در آکوئینیاس . وقتی کیه ویژگی(Owens,1955, p. 1)دارند 

 1خوریم. اوئنا از ایین تنیاقد، بیه مشخصی  دوگانی کنیم، به این تناقد برمیبررسی می

کند. حال اگر نرری  آکوئینیاس دربیارۀ وجیود، متنیاقد باشید، بیا وجود مخلوق یاد می

لین مرهوم حاول در ع ل مرهوم وجود اسا، هر نوع ابهام در وجود بیه توجه به اینکه او

شیود؛ ازآنجاکیه همی  مریاهیم بیه مرهیوم وجیود شناسی انسیان منجیر میابهام در معرفا

اند. در این وورت، تأسیس چنین نرامی معرفتی، نه ممکن اسا و نه بیدان نییازی وابسته

اهییا عرضیی باشید و در عیین حیال، تواند نسی ا بیه ماسا. از سویی دیگر، وجود می

بودن وجییود نیسییا، بلکییه توانیید رد کنیید، عرضیییعییرض ن اشیید. آنچییه آکوئینییاس می

 بودن آن اسا.عرض

. لازم  این سیخن ایین (SCG, II, 53) 2«تنها خدا موجود بالذات اسا»به نرر آکوئیناس 

 در کتیاب ر عین حیال،اند. داسا که ماسوی الّه موجود بالذات نیستند، بلکه موجود بالعرض

. (De Verit, I, cI)« هر ط یعتیی هرچیه باشید، لاتیا  موجیود اسیا»گوید: می  ر بص  حقیقت

دانید و از تناقد این اسا که از یو سو، آکوئینیاس ف یط خیدا را موجیود بالیذات می

داند. به نرر اوئنا، با توجیه بیه سیخنان سویی دیگر، هم  موجودات را موجود بالذات می

ناس باید بگوییم که هیر موجیود مخلیوقی از طرییق میاهیتش ییو موجیود اسیا آکوئی

(Owens, 1995, p. 2)رسید کیه وجیود بیه معنیای واقعیی در . ال ته اوئنا درنهایا به نتیجه می

مخلوقات عرض نیسا، بلکه از آن حیث که جاء لاتی آنها نیسیا، بیه آن عیرض گرتیه 

  واز هم شده عصم مسصلل بحث ال  پنجم از طور که آکوئیناس، خود، در مشود؛ همانمی

شیود، عیرض نیسیا، آن چیای که به آن وجود جیوهری گرتیه می» تصریح کرده اسا

طور که هیلاریوس گرته اسا، عیرض در ]...[ و همان بلکه فعلیا وور موجودات اسا

باشید بودن، و وجود مخلوقات در چنین معنایی عیرض مییو معنیِ وسیع یعنی غیرلاتی

درح ی یا . (Quodlibet XII, q. 5 a. 1) «باشیدتنها در خداسا که وجود همان میاهیتش می و
                                                           

1. Twofold Character 

2. Solus Deus est Essentialiter ens 
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آکوئیناس با ترکیو بین عرض باب کلییات خمیس کیه غیرلاتیی اسیا و عیرض بیاب 

موجود دارد، بر این باور اسا که عرضییا وجیود در م ولات که نیاز به موضوع ازپیش

لاتیی اسیا و ایین همیان چییای اسیا کیه مخلوقات، در معنای کلیات خمس یعنی غیر

رشید میورد انت یاد افیرادی، مثیل خیود فهم ابنسینا بر این باور بود؛ اما بیه دلییل سیوءابن

وجیود نسی ا بیه ماهییا بیه ایین نتیجیه  1بودنآکوئیناس قرار گرفیا. اوئنیا در عرضیی

؛ (Owens, 1965, p. 15)رسد که علا فاعلی از خار ، این وجود را به ماهیا داده اسیا می

بودن وجود، مطابق قاعدۀ کل عرضیی معلیل، تیلازم بودن وجود و معللیعنی بین عرضی

 برقرار اسا.

به نرر ژیلسون باید تع یر عرضی را به همان معنی خاوی که خود آکوئیناس بیه کیار 

برده اسا، در نرر گرفا. به نریر ژیلسیون، ماهییا نیاد آکوئینیاس، بیرخلاف دییدگاه 

 معنای امیری نیسیا کیه بتوانید مسیت ل از ارت یاط آن بیا وجیود لحیا  شیود. سینا، به ابن

تراوت این دو فیلسوف در این بیاب، همیان تریاوت ضیرورت یونیانی و اختییار مسییحی 

 اسا. به ع یارت دیگیر، ترکییب واقعیی وجیود و ماهییا مسیتلام ایین نیسیا کیه خیدا 

کنید، موجیوداتی کیه خلیق می بتواند ماهیاتی را که وجیود ندارنید، بیر پیای دارد، ییا از

 وجودشان را بازگیرد که ف ط ماهیا آنها بمانید؛ همی  ایین فیروض، باطیل اسیا، بلکیه 

 توانید وجیود ها افاض  وجیود نکنید و اینیو میتوانسا بدانف ط باید گرا که خدا می

. ال تیه گرتیه شید کیه دراسیاس در فهیم معنیای (Gilson, 1952, p. 81)را از آنها سلب نمایید 

هیایی مواجیه رشد دچار سوءتراهم شده و درنتیجه با خلطبسا تحا تأثیر ابنعروض، چه

 شده اسا.

 . منابع آکوئیناس در بحث رابطۀ وجود و ماهی 6

آکوئیناس در ت ییین رابطی  وجیود و ماهییا، از منیابع پرشیمار بهیره بیرده اسیا. کتیاب 

ازجمله منابع آکوئیناس در ایین  سینا،ای چون ارسطو، بوئتیوس و ابنم دس، آثار فلاسره
                                                           

1. Accidental 
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ویژه در تحلیلات واپسین )برهان( از تمیایا منط یی و مسئله اسا. ارسطو در آثار خود، به

دانید انسیان ییا هیر چییا کسیی کیه می»مرهومی بین وجود و ماهیا سخن گرتیه اسیا. 

 دیگری چیسا، باید بال روره نیا بداند که آن وجود دارد؛ زییرا در میورد آن چییا کیه

 خیواهیم بیدانیم آن )چییا( هسیا،داند چیسا. وقتی کیه میکس نمیوجود ندارد، هیچ

. آکوئینیاس در (Aristotle, 1993, 89b34-90a15)« درح ی ا در جستجوی چیسیتی آن هسیتیم

هایش دربارۀ این گرت  ارسطو وح ا کرده اسیا و پاسی  بیه جاهای پرشماری از نوشته

وجیود یعنیی وجیود فرالهنیی )عینیی( و وجیود پرسش از وجیود را در ییو دوگیانگی 

 Aquinas, 1947, pp. 20-21, 332-333; Scg, III, 9; De pot, 7, 2)کنید لهنی )لهنی( مطرح میدرون

ad 1; De malo, 1.1ad, 19; quodlib IX, 2, 2; de ente, c1; sent. I, 19, 5, 1, II, 34, 1, 1; metaph, V, lec 9). 

 (Id quod est)« اسیا شیءآنچه »معروف به س عینه بین  دومدیبوسهببوئتیوس در رسال  

 (، تریاوت قائیل شیده اسیا؛ بیه esseیعنیی وجیود )« آنچه شیء بیه واسیط  آن هسیا»و 

 این نحو که در لات بسیط، وجود و آنچه اسا، عیین هیم هسیتند؛ امیا در لات مرکیب، 

 انیید و را ن ییل کردهها اییین دو از هییم متغایرنیید. مترکییران قییرن سیییادهم اییین جملییه

 باعث اختلاف بین آنها شده اسیا. آکوئینیاس در شیرحی کیه بیر سی عینه نوشیته اسیا، 

 کند که بوئتیوس در این رسیاله، از تمیایا وجیود و ماهییا سیخن گرتیه اسیا. امهار می

کنید؛ امیا در ال ته در شرح اول دوم، از تمایا منط ی و لهنی نیاد بوئتییوس ویح ا می

مثاب  امر حاکی از تمایا واقعی بیین وجیود و ماهییا ترسییر م، آن را بهشرح بر اول هشت

 .(DH, II, 22)کند می

های مکرر آکوئینیاس از وی، حکاییا از تیأثیر قولسینا باید گرا که ن لدربارۀ ابن

سیینا، ازجملیه سینا بیر آکوئینیاس در ایین بحیث دارد. ترجمی  لاتیین آثیار ابنبنیادین ابن

گرتیه در اث یات تمیایا اختیار آکوئینیاس بیوده اسیا. هیر دو برهیان پیشدر  الهیصم شفص

سیینا گرفتیه از آرای ابنوجود و ماهیا در مخلوقات، بنا به العان خود آکوئینیاس، الهام

سینا به حیدی اسیا کیه خیود، بیه پیژوهش و اسا. بررسی تأثیرپذیری آکوئیناس از ابن

 ارائ  یو م ال  مست ل نیازمند اسا.
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 گیرینتیجه

تیرین فیلسیوف در این نوشتار، تلاش بر این بود که دییدگاه تومیاس آکوئینیاس، بارگ

مسیحی در قرون وسطی، دربارۀ رابط  وجود و ماهیا مطرح شیود. آکوئینیاس در طیرح 

نرری  خود دربیارۀ رابطی  وجیود و ماهییا، از منیابع پرشیماری، همچیون آثیار ارسیطو، 

های کتاب م دس بهیره بیرده اسیا. ال تیه آکوئینیاس سینا و همچنین آموزهبوئتیوس، ابن

طور پراکنده در آثار گوناگون بیه نرریی  مند و منسجم در این مورد ندارد و بهبحث نرام

خود دربارۀ رابطی  وجیود و ماهییا پرداختیه اسیا. نگارنیده در ایین م الیه، بیرای بییان 

کیو کرده اسیا. فهیم مند نرری  توماس، سه ساحا ترکیب، تمایا و عروض را ترنرام

نوع خاوی از رابط  وجود و ماهیا در فلسر  آکوئیناس، م تنیی بیر فهیم و درک نرریی  

کنید و بیا تکییه بیر همیین مثابی  فعیل مطیرح میوی دربارۀ وجود اسا. وی وجیود را به

پردازد. در فلسیر  آکوئینیاس وجیود جایگاه متمایا وجود به ت یین رابط  آن با ماهیا می

شیود. بیه بیاور ماهییا اسیا و از ایین رهگیذر، باعیث تح یق ممکنیات می بخشفعلیا

آکوئیناس، هم  مخلوقات مرکب از وجود و ماهیا هستند؛ اما این ترکییب، ترکییب دو 

ای اسا که لاتی ساختار مابعدالط یعی مرهوم ورفا  انتااعی نیسا، بلکه ترکیب دو مؤلره

د مخلوقات بر ماهیا آنهیا ت یدم دارد و که باید گرا وجونحویموجود بالرعل اسا؛ به

همچنین این ترکیب، ترکیب ان مامی نیسا، بلکیه ترکییب تحلیلیی و ع لیی اسیا کیه 

ملازم با تمایا مابعدالط یعی میان وجود و ماهیا در ممکنیات اسیا. آکوئینیاس چنیدین 

ا برهان بر تمایا مابعدالط یعی میان وجود و ماهیا در ساحا مخلوقات مطرح کرده اس

ها یعنی برهان معروف به ق نیوس و برهیان مشیهور کم در دو نمونه از آن برهانکه دسا

سینا بوده اسا. علم به ماهیا امری، و عیدم علیم به جنس، بنا به العان خود، متأثر از ابن

سیینا، از آن بیرای اث یات به وجود آن امر، مکانیسمی اسا که آکوئیناس تحا تیأثیر ابن

کنید؛ امیا آکوئینیاس در مسیئل  عیروض عی وجود و ماهییا اسیتراده میتمایا مابعدالط ی

کند و با تأکید بر وجیود سینا مخالرا میای، چون ابنوجود بر ماهیا، با دیدگاه فلاسره

رشیید، کنیید. درواقییع آکوئینییاس تحییا تییأثیر ابنبییودن آن را رد میمثابیی  فعییل، عرضبه
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کند. سینا مطرح کرده اسا، تکرار میبر ابنبودن وجود انت اداتی را که او در باب عرض

بودن وجیود اند، عرضییسینا مطرح کردهآنکه روشن اسا آنچه بارگانی، چون ابنحال

رو باید گرا آکوئینیاس در رد خیود، بودن وجود؛ ازایننس ا به ماهیا اسا، نه عرض

 بین عرض و عرضی خلط کرده اسا.
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