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 فراخوان دعوت به همکاری
باا ااا ا تمازاادف رفاال غالزااام تحازمی  اید  علمزا   ا   نقد و نظرپژوهشی  - فصلنامه علمی

منالف تد )پژوهشگاه علای  و فلهناا تحازمیژ پژوهشافل  فلواکه و ساز  تحازمیظ باه من ای  ب له
هاف علمی و ففلف ملتسز  یدوف و رتنشگاهی بلتف غیلزال  غیحا ه و غالودا رتنا  ر   لمالو ظلفزت

شیر. تن فاس غحقزقام نیدن فلوکی و سزمای باا  ودفالر موائل فلوکی  سزمی و تل زاغی مناشل می
 آدل.پلرتدتنه تد وظادف تالی تدن فصلنامه به شما  میتناقارف و ن لده

 نقد و نظرپژوهشی  - اهداف فصلنامه علمی

 هاف فلوکی  سزمی و تلاهزاغی؛. غ مزق و غقیدت پژوه 1
و دف و ت تئاه رحاااو رها و فلواکی و ردان. شناحانلن موادل جلدل ر   یده فلواکه و تلاهزاام 2

 ها و غیلزلتم ففلف تنلدشمنلتن و محققان  یدوف و رتنشگاهی؛دافاه
 تلاهزام و فلوکه؛گیناگین  هافبل آ تء و تن ا  ماکفلتن ر   یده . ت تئه نقلهاف عقلی و نقلی عالمانه3
 نی؛هاف فلوکی  سزمی و تل زاغی تد من ل رددابی بلتف پلح . پاحخ4
 سلرن ردن ر  علاه دنلگی عملی و وت  ی.حادف تنلدشه ردنی و غ مزق آن و غز ش بلتف وت ر. عقزنی5

 های پژوهشی فصلنامه با رویکرد فلسفی، کلامی و الهیاتیاولویت
 پلرتدف و ت تئه ن لدام جلدل؛تدله .1
 بادخیتنی  غحلزل و نقل ن لتم؛ .2
 شناحی؛ وش .3

 رویکردهای اساسی فصلنامه
 غملسز محایتدی بل ماا ث فلوکی  سزمی و تل زاغی؛ .1
 ودژه ر  تب ار  وشی و ن لف؛پژوهشی به -  عادت م زا ها و ضیتبط علمی .2
سزل بل پژوه پژوه  .3  هاف غحلزلی و تناقارف؛محی ف با غأ
 پلرتدف.محی ف و تدلهموئله .4

 ا آثاا  خایر  ت ج ات شایر غامنال رعایم مین لتن  تحااارتن و پژوهشاگلتن عز هتد سلزه اا ا
بال تحااس ضایتبط و شالتدط منال ا ر  تدان  نقد و نظرپژوهشی  - بل حی و تناشا  ر  فصلنامه علمی

نامه مجله منل ا ر  بخا   تهنمااف نیدوانلگان ر  حاامانه نشالده  باه آر س فلتخیتن و  عادت شزیه
http://jpt.isca.ac.ir .ت حال سننل 
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 راهنمای تنظیم و ارسال مقالات

 شرایط اولیه پذیرش مقاله .1

  در پذیرش یا رد و ویرایش علمی و ادبی مقالات، آزاد است نقدونظرنشریه. 

  نباید قبلا در جای دیگری ارائه یا منتشر شده و یا همزمان جهتت انتشتار بته  نقدونظرمقالات ارسالی به نشریه

 .نشریات دیگر ارسال شده باشند

  فراینتد در  شتوند، بترای تیتری یابی میابتتدا در ستامانه ستمنو نتور مشتابهتبا توجه به اینکه همه مقالات فارسی

 .داوری بهتر است نوییندگان محترم قبل از ارسال مقاله، از اصالت مقاله خود از طریق این سامانه مطمئن شوند

  وز منتشتر از دریافت مقاله مجدد از نوییندگانی که مقاله دیگری در روند بررسی دارند و هنت نقدونظرنشریه

 .نشده، معذور است

  مقاله در محنطWord  با پیوندDOCX  با قلتو(Noorzar   بترای متتن و  31نتازTimes New Roman 

 چننی گردد.برای انگلنیی( حروف31ناز  

چنانچته مقالته میتت رز از هتر کتدام از متوارد شیتل باشتد،  شرایط مقالات استخراج شده از آثار دیگر: .2
ای کته نشتریه نویینده موظف است اطلاعات دقنق اثر وابیته را شکر کند. در غنتر ایتن صتورت در هتر مرحلته

 کند:رسانی نویینده شود، مطابق مقررات برخورد میمتوجه عدم اطلاع
o (، دانشکده، گروه تحصنلیدانشگاه محل تحصنل استاد راهنما، تاریخ دفاع، )عنوان کامل،نامه پایان 

 باشد.الزامی می استاد راهنما تنهایی قابل پذیرش نطوده و ذکر نامبهدانشجویان )ارشد و دکتری( مقاله ارسالی از  **

o  عنوان کامل طرح، تاریخ اجرا، همکاران طرح، سازمان مربوطه(طرح پژوهشی( 

o  کامل همایش یا کنگره، تاریخ، سازمان مربوطه()عنوان ارائه شفاهی در همایش و کنگره 

ارسال مقاله نوییندگان باید فقط از طریق ب ش ارسال مقاله سامانه نشریه جهت  روند ارسال مقاله به نشریه: .1

 اقدام کنند، به مقالات ارسالی از طریق ایمنل یا ارسال نی ه چاپی ترتنب اثر داده ن واهد شد.

 ،اقدام به ثبت نام در سامانه نشریه نماید «ارسال مقاله»باید ابتدا در ب ش  مسئولنویسنده  برای ارسال مقاله. 

 نوییندگان باید همه مراحل ارزیابی مقاله را صرفا از طریق صفحه ش صی خود در سامانه مجله دنبال نمایند. 

 قالب و موضوع مقالات مورد پذیرش .4

  پذیرد.های جدید است را مینویینده و حاوی یافته پژوهشیدستاوردهای فقط مقالاتی را که حاصل  نقدونظرنشریه 

 از پذیرش مقالات مروری صرف، گردآوری، گزارشی و ترجمه معذور است. نشریه 

 هایی که در زمان ثبت نام نویسنده مسئول باید در سامانه بارگذاری کند:فایل .5

  ویسندگان(نفایل اصل مقاله )بدون مشخصات 

  فایل مشخصوات نویسوندگان )بوه زبوان فارسوی و

 انگلیسی(

 فرم عدم تعارض منافع 

 یاب مقالهفایل فرم مشابه 

 )فایل تعهدنامه )با امضای همه نویسندگان 
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 :در سامانه است(.)ارسال مقاله برای داوری، مشروط به ارسال سه فایل مذکور و ثبت صحنح اطلاعات  تذکر 

 باشد.، توسط نویینده میئول الزامی میفرم عدم تعارض مناف  تکمنل و ارسال. 3

 055توا  005 چکیدده:کلیودواژه؛  8توا  4 :هاکلیدواژهواژه؛  0055توا  0555بین  واژگان کل مقاله: حجم مقاله:

 شناسی و نتایج مهم پژوهش باشد(.اصلی پژوهش، روشپرسشی  یامسئله  واژه )چکیده باید شامل هدف،

نویسنده مسئول در آثاری کوه بویش از یوو نویسونده دارنود بایود  نحوه درج مشخصات فردی نویسندگان:

عنووان فرسوتنده مقالوه بوه .شوود مشخص باشد. عطارت )نویسنده مسئول( جلووی نوام نویسونده موورد نرور در  حتما  

 .گیردهای بعدی با وی صورت میرسانیشود و کلیه مکاتطات و االاعنویسنده مسئول در نرر گرفته می

o ذیل درج شود:های وابستگی سازمانی نویسندگان باید دقیق و مطابق با یکی از الگوی 

استاد(، گروه، دانشگاه، شهر، کشوور، پسوا الکترونیکوی رتطه علمی )مربی، استادیار، دانشیار،  اعضای هیات علمی: .1

 سازمانی.

ارشوود، دکتووری( رشووته تحصوویلی، دانشووگاه، شووهر، کشووور، پسووا : دانشووجوی )کارشناسووی، کارشناسیدانشجججویان .2

 الکترونیکی سازمانی.

ان محل خدما، : مقطع تحصیلی )کارشناسی، کارشناسی ارشد، دکتری( رشته تحصیلی، سازمآزادافراد و محققان . 3

 کشور، پسا الکترونیکی سازمانی. شهر،

 مدرسه علمیه، شهر، کشور، پسا الکترونیکی. /(، رشته تحصیلی، حوزه علمیه4،3،0: سطح )طلاب .4

o :های ذیل باشد:بدنه مقاله باید به ترتیب شامل بخش ساختار مقاله 

 . عنوان؛1

 نتایج(؛ /روش /هدف / مسئله/ پرسش/)تطیین موضوع . چکیده فارسی2

، پیشینه تحقیق )فارسی و انگلیسی(، اهمیا و ضرورت انجوام پوژوهش و دلیول مسئله)شامل تعریف  . مقدمه3

 جدیدبودن موضوع مقاله(؛

 )توضیح و تحلیل مطاحث(؛ . بدنه اصلی4

 )بحث و تحلیل نویسنده(؛گیری . نتیجه5

کننده اعتطار بودجوه پوژوهش نوام بورده همکار و تأمینهای شود از مؤسسهپیشنهاد می . بخش تقدیر و تشکر:6

نموودن امکانوات ، یوا در تهیوه و فراهمشود. از افرادی که به نحوی در انجام پژوهش مربواوه نقوش داشوته

اند، بوا ذکور اند و نیز از افرادی که به نحوی در بررسی و تنریم مقاله زحما کشویدههکرد مورد نیاز تلاش

بورای قودردانی ذکور آنهوا  ها یا افورادی کوه نوامگزاری شود. کسب مجوز از سازمانسنام، قدردانی و سپا

 شوند، الزامی اسا؛می

فهرسج  بخوش پوس از  )منابع غیرانگلیسی علاوه بر زبان اصلی، باید به انگلیسی نیوز ترجموه شوده و . منابع7

 در  شوند(.  References، ذیل عنوان منابع

o :روش اسجتناددهی APA باشد کوه لینوو دانلوود )در  پانویس، ارجاعات درون متن و فهرسا منابع( می

 باشد.فایل آن در سامانه نشریه )راهنمای نویسندگان( موجود می

http://stim.qom.ac.ir/data/stim/news/%20تعارض%20منافع.docx
http://stim.qom.ac.ir/data/stim/news/%20تعارض%20منافع.docx
http://www.isca.ac.ir/portal/Theme/isca/apa.pdf
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 دکارت فلسفهٔ در انسان ینییخودآ منشأ فهم 

 7 ینیآکوئتوماس اتیاله و تیحیمس نید یمبان قیطر از  

 بافیمشک باقرزاده محسن 

 53 عدم از خلق و صدور یهٔنظر در یکند دگاهید یبررس 
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Understanding the Origin of Human Autonomy in Descartes' 

Philosophy Through the Foundations of Christianity  
and Thomistic Theology1 

Mohsen Bagherzadeh Meshkibaf 1  

1. Assistant professor, Department of Philosophy, Faculty of Humanities and Social Science, 

University of Kurdistan, Sanandaj, Iran.  

Email: m.bagherzade@uok.ac.ir 

Abstract 

The central focus of this article is to explore how human autonomy and 

freedom are shaped using the principles and approaches of Christianity 

during the early modern period in Europe. The research adopts a 

historical and foundational methodology. Christianity, as interpreted in a 

particular way within modern philosophy, emerges as a religion of 

individuality, freedom, and the liberation of humans from external 

authority. Descartes' philosophy, in a sense, shares this central theme of 

freedom with Christianity. He is among the first figures in Western 

intellectual history to take significant steps toward liberating humanity 

from external authority. Descartes’ epistemological theory paves the way 

for greater human freedom and independence by positioning reason as 

autonomous and self-legislating, reliant solely on its own principles and 

acknowledging no authority higher than itself. With this approach, 

                                                           
1. Cite this article: Bagherzadeh Meshkibaf, Mohsen. (2024). Understanding the Origin of Human 

Autonomy in Descartes' Philosophy Through the Foundations of Christianity and Thomistic 

Theology. Naqd va Nazar, 29(115), pp. 7-34. DOI: 10.22081/jpt.2024.69818.2168 

 Article type: Research; Publisher: Islamic Propagation Office of the Seminary of Qom (Islamic 

Sciences and Culture Academy, Qom, Iran)  

 Received: 2024/10/18 Revised: 2024/10/26 Accepted: 2024/10/27 Online publication date: 2024/12/19 
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Christianity plays a crucial role in shaping Descartes' way of thinking. 

However, for Christianity to serve as the foundation for all modern 

transformations, it needed a theologian like Thomas Aquinas, who could 

bridge the sacred Christian principles with the secular outlook of the 

modern world. This article examines the relationship between 

Christianity, the philosophical revolution of Thomas Aquinas, and 

Descartes' philosophy of freedom. 
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خودآیینی انسان در فلسفهٔ دکارت از طریق مبانی دین مسیحیت و  أفهم منش
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 چکیده

انسوان بوا  یو آزاد ینییخودآ یریگشکل یچگونگ حیتوض یدر راستا مقاله نیا یهابحث ینقطهٔ مرکز

مقالووه در  نیووا قیوواروپاسووا. روش تحق دیوودر دوران جد ا،یحیمسوو نیوود کووردیو رو یاسووتفاده از مطووان

 ا،یوفرد نی، ددیخاص در فلسفهٔ جد یریبا تفس ایحیمس نی. داسا یادیبن - یخیچارچوب نگرش تار

 ایحیمسو نیوهمچوون د ،یبوه اعتطوار زیاسا. فلسفهٔ دکارت ن یرونیب ایانسان از مرجع ییو رها یآزاد

 نیغورب، اولو شوهٔ یاند خیاسا که در تار یافراد نیاسا، و او جزء نخست یآزاد یمضمون مرکز یدارا

راه را  یمعرفا دکارت هٔ ینرر رایز ؛برداشته اسا یرونیامر ب ایانسان از مرجع یآزاد یها را در راستاگام

و  نییخوودآ یکند و عقل را بوه منزلوهٔ اموریباز م یانسان برابر متعلق خارج شتریو استقلال ب یآزاد یبرا

 خوود از بواتتر را یتویمرجع چیهو و دارد نوانیبه اصول خوود اام فقطکه  کندیم یگذار معرفخودقانون

 ایحیاموا مسو اسوا؛ دکوارت دنیشیاندنوع مهم الزامات از یکی ایحیمس نید کرد،یرو نی. با اداندینم

داشا  ا یاحت ینیبه نام توماس آکوئ یدانیبه اله رد،یقرار گ دیهمهٔ تحوتت جد مطنایآنکه بتواند  یبرا
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  مقالووه، نیووباشوود. در ا دیووجد یایوودن یعرفوو کووردیو رو یحیمسوو یقدسووان یمطووان انیووم یکووه بتوانوود پلوو

دکارت مورد تأمل و پژوهش  یو فلسفهٔ آزاد ینیتوماس آکوئ یانقلاب فلسف ا،یحیمس نید انینسطا م

 .ردیگیقرار م

 هاهکلیدواژ 

 .یآزاد ا،یفرد ،ینیی، توماس، دکارت، خودآاتیاله ا،یحیمس
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 مقدمه

ها غرب در ایران، منطق درونی دین مسویحیا درخشوش شهٔ یاندهای تاریخ یکی از حفره

دکوارت  شوهٔ یانداگر  ،های اندیشه در سراسر قرون وسطاسا. به اعتقاد نگارندهو انقلاب

تر فهمیوده عمیوق فقطدیون مسویحیا و قورون وسوطی وارد کنویم، نوه جاذبوهٔ را به میدان 

نرری که از دین مسیحیا و قرون وسطا بوه دکوارت رسویده اسوا  یبلکه میراث ،شودمی

و در این بین، اتصال نرری میان دو دنیای قرون وسطی و دنیای جدید  شودیمنیز روشن 

 گیورد.یوو تمودن شوکل می شوهٔ یاندکوه تواریخ  هاسوااتصالدر ایون  ؛شودیمفهمیده 

راه را برای فهوم بهتور  تواندیماروپا  شهٔ یاندمنطق درونی تأثیر مسیحیا بر تاریخ  حیتوض

 متفکران جدید و ارتطااشان با سنتشان هموار کند و سهم مسیحیا نیز مشخص شود.

در این مقاله، نگارنده در آغاز، به بررسی مطانی و اصطلاحات مهم و تأثیرگذار دیون 

اتفاقوات  همو شودن مدخلشدن و ذیاصطلاحاتی که قابلیا آبستن ؛پردازدیممسیحیا 

بوه انقولاب الهیواتی و عرفوی  ،، در نرر و عمل، در دنیای جدید غورب هسوتند. بعود از آنمهم

عقول  بخشویدن بوهتوماس قدیس و اینکه چگونه توانسا از قدرت دین مسیحیا برای قدرت

انسانی و عرف استفاده کند، خواهیم پرداخا. درنهایا نسطا میان مطانی دین مسویحیا 

 آگاهی و آزادی دکارت بررسی خواهیم کرد.  لسفو تحول آکوئینی در آن را با ف

 خودآیینی انسان رۀتوضیح عناصر کلیدی و تأثیرگذار مسیحی  دربا. 1

های بنیوادینی نسوطا مطنای نرری و نوع نگاه دین مسیحیا به انسان و عالم دارای تفاوت

چنانکه نوه مفهووم اطیعوا بوه  ؛یونانی و شرعی دین یهود اسا انهٔ یگراعایاطبه نوع نگاه 

مطاحوث  هم بلکه در  ،فهمدو نه شرع را به معنای دین یهود می پذیردمی معنای یونانی را

کنوود. دو مووورد از ای را انتخوواب میتوووان گفووا کووه مسوویح کوواملا  موضووع پیچیوودهمی

 ۀففلسد خیتدر مسیحیا با تفکر یونانی را امیل بریوه در پایوان جلود دوم  عمدهٔ  یهاتفاوت

اموری مسوتقل و  منزلو به  subjectخود توضیح داده اسا. به اعتقاد او در فرهنگ یونانی 

مسوتقل  subject ،اما در دین مسویحیا ؛خودش وجود ندارد objectخودآیین در نسطا با 

فعول آن عطوارت از تفکور  همو شوود و وجود دارد که درحقیقا جدا از اشیا تعریف می
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دل یوا قلوب( )درون  حووزهٔ ارای حیات خاصوی اسوا کوه آن بلکه د ،عالم نیسا دربارهٔ 

درون یوا  ۀشوود و ایون حووزاسا که با جهان و تصورات ناشوی از آن توضویح داده نمی

 درون   حووزهٔ کنود. ایون تحویول پیودا نمی objectاموری اسوا کوه بوه هویچ  فقوطوجدان 

 فقوطو  سازدیمرا  subjectبیرونی همان اسا که  یمرجعیت هرگونهتوسط  ناپذیردسترس

اندیشود. گیورد و سووژه مسوتقلا  مینضوج میآلیسوتی ایدهدر همین تمدن اسا که فکور 

اسوا  هموراهبا آغواز مسویحیا  روعشدومین تفاوت، نگاه تاریخی به هستی اسا که ش

اگر بخواهیم توضیح دهیم، باید گفا که بوا  ،عطارتی بهتر به .(020 - 024 صص 0 ،0320 ه،ی)بر

شویم که اساسا  دنیای درون اسوا کوه کواملا  در ما وارد دنیای روح می ظهور مسیحیا،

ترین مفهووم مهم ،مفهوم اطیعا به اعتقاد نگارنده اسا. تقابل با فهم دنیای اطیعی یونانی

معوادلی بورای ایون  ،خالقش نیز خودشان بودند و در دیون توورات کهدنیای یونانی اسا 

و شرع یهودی اسوا کوه هور دو از  (053- 050، صص 0323)نو: اشتراوس،  مفهوم وجود ندارد

بوار توجوه  کردنود. مسویحیا بورای اولویناصول خودشان را بر انسان تحمیول می ،بیرون

کورد انسوانی را تعریوف کنود کوه او  تلاشخودش را تماما  به درون انسان متوجه کرد و 

نین اطیعوا یوا قووانین ظواهر شورع. دهد و نه با قووابا درونش توضیح می فقطخودش را 

هموان وجودان،  ،بخشدتوان گفا مسیح به آن اعتطار میدرواقع این دنیای درونی که می

آیود. ایون دسوا می از آن بوه بعودهاجدید، آگاهی و سابژکتیوی اسوا کوه   و در فلسف

کس یوا هویچ نهوادی هیچ ،دنیای درون به اعتطاری که سابژکتیو، مستقل و خودآیین اسا

فلسدفۀ چنانکه هگل در کتواب  ؛پذیردرا به درون آن راهی نیسا و هیچ مرجعیتی را نمی

 : سدینویم حق

محوری و کوانون تفواوت میوان دنیوای  نقطهٔ حق آزادی سابژکتیو یا درون آزاد، 

باستان و دنیای جدید اسا. این حق بوه شوکل نامحودود خوود، در مسویحیا در 

 آغاز آمده اسا و اصل اساسوی شوکل جدیودی از واقعیوا جهوان شوده اسوا

(Hegel, 2003, p. 151). 

 توودریج مسوویحی، به مووؤمناز ایوون مفهوووم وجوودان درونووی هوور : »دیووگویموواسوتار  

 «آزاد و رسوتگاری هور فورد مورتطط بوود ارادهٔ مفهوم فردیا پرورش یافا که درواقع بوا 
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(Stark, 2005, p. 2).  مسویحیا شوروع  بواتوضیح فردیا فرد در تقابلش با جمع نیز به نحوی

شناخا. استار  در توضویح ایون چنانکه فرهنگ یونانی و یهودی، فرد را نمی ؛شودمی

اش بوه در هنگام نوشتن کتاب جمهوری خوود، تموام توجوه افلااون»نویسد: موضوع می

چنانکوه حتوی مالکیوا شخصوی را نیوز رد  ؛کنداجتماع اسا و فرد را قربانی اجتماع می

اما در تقابل با آن، فرد، مورد توجه فکر سیاسی مسیحی قرار گرفا و همین امر  ؛کندمی

 . بوه(stark, 2005, p. 11)« ااثور گذاشوچوون هوابز و ت   ،به نوع تفکر سیاسوی فیلسووفانی

چراکوه فردیوا  ؛اعتقاد نویسنده، این یوو ابوزار انقلابوی در دسوتان دیون مسویحیا بوود

دانسوا، بوه فورد را دارای ارزش نروری نمی فرهنوگ یونوانی  ) مخلوق دین مسیحیا بود

، نقود حدق ۀفلسدفدانسا. هگل در آغاز کتاب آن را دارای ارزش بحث نمی ،همین دلیل

نفهمیودن درون آزاد فورد  جوهٔ ینتو نوابودی آنهوا را  کندیم هاونانیا به این نگاه بزرگی ر

 .(Hegel, 2003, p. 20) داندیم

یونانی و روموی بوه معنوایی کوه در دیون  سابقهٔ گفا که دمفهوم آزادی نیز بای رۀدربا

و  خودجووشای که از درون انسان به صوورت یعنی آزادی ؛مسیحیا مطرح اسا ندارد

 برخووردارخودآیین بیرون بیاید. مفهوم آزادی از چنان جایگاهی در دنیای جدیود اروپوا 

تووان ممکون دانسوا. اسوتار  بورای اسا که فهوم ایون دنیوا را بودون فهوم آزادی نمی

 : سدینویمهای دیگر با سنا نسطاتوضیح وجه تمایز معنای این واژه در 

 ، کلموواتی بوورای آزادی دارنوودهووای آسوویایی، تتووین و یونووان بوورخلاف زبان

 اموووا  ؛داننووودهوووا خودشوووان را آزاد میهوووا و رومیو تعوووداد زیوووادی از یونانی

بردگوان توضویح  توودهٔ آزادی خودشان را در مقابل  آنهامشکل از اینجاسا که 

 ,stark, 2005)[ انسوان ۀصوفا ممیوز نوه [دهند و درواقع آزادی یو امتیاز بوودمی

p. 12) . 

شوود، نووع ها میوجوه دین مسیحیا که باعث تمایز آن از دیگر سنایکی دیگر از 

و  (33-30، صوص 0300 لسوون،ینوو: ژ) اش به شرع اسا. دین مسیحیا دین شورع نیسواتلقی

هرگز کسی را دعوت به حکوم قوانون ظواهر شورع  ،مسیح در انجیل به جز در یو مورد

تنهوایی را بوه آنهواکنود، یکوه از قووانین عهود عتیوق نیوز صوحطا منکرده اسا و زموانی
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دانود. تور میآن عهد پیش کنندهٔ داند و خودش را متکاملمدخل رستگاری انسان نمیذی

تکلیف دیون مسویحا را برابور  ،باتی کوه در انجیل متی، به اور کامل  مسیح در موعر

کوه در جلووتر بوه مناسوطتی دیگور  گیردمیکند و موضع جدیدی را دین یهود روشن می

، قوانون ظواهر شورع دیون رنیغلات سرله به حش خواهد آمد. پولس قدیس در آغاز توضی

بوه  253ص  ،انجیول )نوو: کنوداعتطار قلموداد میبرای انسان مسیحی بی ،یهود را به اور کامل

ترین شکل ممکن، جدایی این دو را در ادامه و در پایان آن رساله، پولس در افراای .(بعد

 :دهدیمگونه توضیح این

بار به زیر یوو  بردگوی  مسیح ما را رهاند تا آزاد بمانیم. پس استوار باشید و دگر

گویم: اگر ختنه کنید، مسیح بوه هویچ کوار شوما در نیایید. من، پولس، شما را می

: او ملوزم دهومیموکند شوهادت نخواهد آمد. بار دیگر به هر انسانی که ختنه می

ما کووه دادگووری را در شووریعا جووای آورد. شوو تمامی بووهاسووا شووریعا را بووه

زیورا در عیسوی  [؛...] دیاگشوتهاز مسویح گسسوته و از فویح محوروم  ،جوییدمی

بوودن، بلکوه تنهوا ایموانی کوه بوا بودن اهمیا دارد و نه نامختوننه مختون ،مسیح

 .(250ص  ،0380)انجیل،  کندیممحطا عمل 

کند که دین مسویحیا، تحوا قوانون ظواهر شورع نیسوا و درستی اشاره میپولس به

ایمدرن چنانکه لوتر هم در کتواب خوود،  ؛دیکنیمبرای مسیح مهم نیسا که شما چه کار 
 سواینمودخل در رسوتگاریتان ذی ،گفته بود که اینکه شما چه بپوشید و چه بخورید تنهر

(luther, 2005, p. 262).  حکوم بوزرد دارد کوه آن حکوم را در هور چهوار  یوو فقطمسیح

 : دیگویم. مسیح دینیبیمانجیل 

گوش فرادار ای اسرائیل، خداوند خدای ما خدای یگانه اسا و خداوند خودای 

خویش را به تمامی دل و تمامی جوان و تموامی ذهون و تموامی قودرت خوویش 

بودار. دوسا بدار. حکم دوم این اسا همنوع خویش را چون خویشتن دوسوا 

   .(353 ص ،0380)انجیل مرقس،  حکمی بزرگتر از این احکام نیسا

 :گویوددانود و میشریعا دین مسویحیا را محطوا می هم و از اینجاسا که پولس 

توماس قدیس هموین  بعدهاشریعا مسیح اسا. درواقع در نگاهی دیگر،  خلاصهٔ محطا 
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 داند.مسیحیا و یهود مینگاه مهرآمیز مسیحیا را یکی دیگر از وجوه تمایز 

در دیون مسویحیا پول زد. ایون دو  1به توضیح مفهوم ایمان و لطوف توانیماز اینجا 

سوا کوه انسوان را از ا دین مسویحیا اسوا و همچنوین جوایی خلاصهٔ  ،مفهوم به عطارتی

و مطنوای اطیعوا و  ،کنودبرد و او را وارد دوران لطف میاطیعا پیشین خودش فراتر می

. دیون مسویحیا بورخلاف دو دیون ابراهیموی دیگور، شوودیموار گذاشوته عقل عرفی کن

بلکوه خوودش را در گسسوا کامول از  ،تر از خودش نیساتاریخ پیش ادامهٔ روندش در 

اید و بوا ظهوور مسویح، شوما وارد دوران لطوف شوده زیورا ؛شناسدیمتر خود تاریخ پیش

پوس » :سدینویمنانکه پولس چ ؛دیگر امر اطیعا و قانون ظاهر شرع بر شما حاکم نیسا

دیگر چه جای فخرکردن اسا؟ جایی نیسا. با کدام شریعا؟ با شریعا اعمال؟ نی. بوا 

که آدمی با ایموان و بودون عمول بوه شوریعا، دادگور شومرده  میبرآنشریعا ایمان. چه 

شده از اهمیا باتیی در تواریخ اندیشویدن اروپوا بیان  جمل .(000، ص 0380 )انجیل، «شودیم

بوه عطوارتی  های دینی و الهیاتی و انسانی اسا.انقلاب بیشترمدخل برخوردار اسا و ذی

 مووا و  همووهٔ شوودن دیگوور، لطووف یعنووی اتصووال مووا بووا خداونوود از اریووق پسوورش و الهی

شما در آن روز خواهید فهمیود » :آمده اسا انجیلچنانکه در  ؛زیستن مسیح در درون ما

« موردان خودا( یهواجاناتحواد هسوتم )که من در پدر هستم و شما در من و من در شوما 

(luther, 2009, p. 56) ،موؤمن. این اتصال انسوان بوا خداونود از اریوق لطوف و ایموان بوه آن 

 کنود و او را وارد دورانجودا می ،مسیحی را از وضع اطیعی پیشوین کوه وضوع گنواه بوود

زید و از اینجاسوا کوه دیون جایی که مسیح در درون او و از اریق او می ؛کندروح می

توجه اسوا یوا حوداقل آن را شود و به حکم قانون ظاهر شرع بیمسیحیا دین درون می

قطول از آمودن » :دیوگویموشناسد. به این دلیل اسا که لوتر دوم به رسمیا می مرتطهٔ در 

. (luther, 2009, p. 80) «ی بوودیم توا آنکوه ایموان آشوکار شودایمان، ما توسط شریعا زندان

دوران لطف دوران کمال و خودآیینی انسان اسا و از نرر مطوانی دیون مسویحیا، شورع 

اموا  ؛بگویود آنهواها بوود کوه تزم بوود هموه چیوز را بوه چون معلمی بورای بچوهمه ،یهود
                                                           

 Bernard lonergan, 2000. p. 6).نو: ) یحیمس هفهم لطف در نگا یبرا .1
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ات دین مکتوب بوود کوه مسیحیا دین کمال اسا و مخااطش انسان بالغ اسا. دین تور

 اما دین مسویحیا قوانونش را در قلوب انسوان حوو کورده ؛همراه با ترس و وحشا بود

دیوویس از تومواس  چنانکوه ؛دهوداسا. انسان از اریق آن حسن و قوطح را تشوخیص می

هاسوا. خداونود در درون شوریعا جدیود واقعیتوی در درون انسان» :کندیمقدیس نقل 

 .(Brian Davis,1993, p. 261) 1«بردیمکند و آنها را فراتر از بشریا خودشان عمل می آنها

رسوود دیوون مسوویحیا بووا توجووه بووه مضوومون اصووطلاحاتش و همچنووین بووه نروور می

مسیح با بسیاری مطانی دیون یهوود، بوه صوورتی ناخودآگواه توانسوته  دهٔ یچیپگیری موضع

ی، فردیا، سابژکتیوی و خوودآیینی انسوان اسا میدان متفاوتی برای پذیرش تفکر آزاد

را در زهدان خوودش داخول کنود و پرورششوان دهود. بوه  آنهاکه بتواند ایگونهبه ؛باشد

بیشوتر  و اندیشیدن جدید باشود  دین مسیحیا توان آن را داشا که مقدم ،عطارت دیگر

 با منطق درونی آن جریان همساز باشد. توانسایماز هر سنا دیگری 

 مشروعی  و استقلال عقل و عرف در الهیات مسیحی :استوم. 2

دانوان و فیلسووفان دانوان، حقوقترین الهی( یکی از برجسوته0000-0004) سیقدتوماس 

قرون وسطی بود و سعی کورد مطنوای اطیعوا ارسوطویی یوا عورف را وارد مطوانی نروری 

اموا  ؛اسوامفسور ارسوطو  فقوطکوه تومواس  شودیمالهیات مسیحی کند. این اور تصور 

فهم بهتری از ارسطو نطوود. ایون فلسوفه از اریوق   توماسی نتیج  فلسف: »دیگویمژیلسون 

ارسطویی به وجود نیامد، بلکه به اریق انقلاب و تحول بنیوادین در   تحول و تکامل فلسف

تا زمان توماس قدیس، بنا بر آن بوود کوه دوران  .(050 ، ص0320 )ژیلسون، «آن به وجود آمد

اهمیا مسائل عرفی و دنیوی بسیار بی ،و به همین دلیل 2لطف دوران اطیعا را نسخ کند

دیگر، حدود میان عقل و شرع نیوز روشون نطوود و یوا بوه بیوانی  سویشد. و از قلمداد می

لانیا یونانی به رسومیا دیگر، نسطا این دو توضیح داده نشده و به همین دلیل مطنای عق
                                                           

را فراتور از قوانون  یآنجا قوانون انسوان در آکوئینی(. 005-008 صص ،0450 ،ینی: آکوئنو) شتر،یبمطالعه  یبرا .1
 دهد.یم قرار هودیشرع 

 .(400-403، صص 0،  0320: فاستر، نو) ییقرون وسطا لسوفانیو ف نیگزاره در نزد آگوست نیفهم ا یبرا .2
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. درواقع تومواس خوودش را در مقابول دو نووع (05 ، ص0300 لسون،یژ)نو:  شناخته نشده بود

 کوهبیند. هم تعادل میوان عقول و شورع و هوم تعوادل میوان دنیوا و آخورت عدم تعادل می

کوه بتوانود در آن، منطوق  نمایودهیئا تألیفی ایجواد  کندتلاش میو  ندیبیمرفته ازدسا

طا این امور پیچیده و متمایز از یکدیگر را توضیح دهد. به بیانی دیگر، توماس قدیس نس

عناصور  همو در میدانی از اروپا ایستاده اسا که الهیات دین مسیحی، هنوز نتوانسته اسا 

حقوق رمی و مطنای عقلانیا یونانی را  و فرا  شرع یعنی عرف منطقهٔ مختلفش، از جمله 

الهیاتی، دسا به انجام ایون کوار  دهٔ یچیپاولین بار در یو نرام  هضم کند و توماس برای

 و و از اریق آن، دنکبا توجه به بازکردن آن تنومند را سنا مسیحی کرد تلاشو  بردیم

و انجام این کار نیاز بوه تعریوف  دهد که وارد شده بود پاسخ یدیجد مستحدثهٔ به مسائل 

 الهیات داشا.جدیدی از 

دانوش  :قدیس، در جهان مسیحیا، دو نوع دانش وجود داشا پیش از عصر توماس

های درونی متفواوتی یونانی و دانش ایمانی که این دو با یکدیگر متعارض و دارای منطق

اوورکلی مطنوای عقول ین سوده بوود کوه تفکور ارسوطویی یوا بوهدکه چنواوریبه ؛بودند

تومواس قودیس در  های اصولیارح بحث ترینیکی از مهم 1.مشروعیا چندانی نداشا

 مثابو بودن الهیات اسا که این پرسش را توماس به ، پرسش از علمکلیرت الهیرتکتاب 

گونوه پاسوخ ایون ،کنود و بوه آن پرسوشخودش انتخاب می کلیرت الهیرتمدخل کتاب 

از نوور اطیعوی  فقوط علموی کوه ؛ما دو نوع علم داریم زیرا ؛دهد که الهیات علم اسامی

کند که آن نوور ایموان کند و علمی که از نوری ماورای عقل استفاده میعقل استفاده می

، 0320 )آکووئینی، گیرد کوه اموری عقلانوی نیسوایعنی اصول خودش را از ایمان می ؛اسا

خلاف اصوول عقلانوی اموری موطهم و ربه دلیل آنکه موضوع مورد بحث ایمان، ب؛ ( 05ص

اموا  کند. پیرویاسا. ذهن انسان باید اصول ایمان را بپذیرد و از مطانی آن  ناپذیرشناخا

علموی برهوانی، مسوتلزم توضویح اصوول ایموانی بوا  مثابهٔ از جها دیگر تأسیس الهیات به 

. (00-00 صوص ،0450 ئینی:)آکوو های استدتلی و برهوانی بوودتوجه به مطانی عقلانی و با روش
                                                           

 (.000-004 صص ،0323 ،یی: اطااطانو ،یبودن ارسطو و تفکر عقلانمطالعه دربارهٔ بدعا یبرا .1
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تولاش نرر توماس قودیس، هموان کتواب مقودس اسوا کوه مطادی ایمانی مورد  بنابراین

. توماس در اولین کوشش خود برای رفع تعارضوی کوه کند شناخا علمی از آن کندمی

بایود میوان عقول انسوانی و دانوش ایموانی  ،بودن آن وجود داشامیان ایمان و امکان علم

اطااطوایی معتقود اسوا کوه تومواس قودیس، در  مورد،در این  1.ساخایمنسطتی برقرار 

اساسی التفات پیدا کرده بود کوه   نخسا به این نکت ،کوشش خود برای حل این تعارض

بحوث اسوتدتلی و برهوانی  ۀعلم انسان به خداوند به هر صورت انسانی اسا کوه از شویو

از  ،گیورد که عقل در ذیل شورع و در پرتوو ایموان قورارفراتر رود و درصورتی تواندینم

زیورا  ؛منود خواهود شودعقلانوی بهوره یهواروشامکانات خود در کاربرد اسلوب و   هم

، بلکوه زنودینموبور هوم  - که مهطط علم خداوند اسا - ایمان نرم اطیعی عقل انسانی را

. ردیپوذیموعقل را کوه گفتوار عقلانوی نمونوه بوارز آن اسوا  یهااسلوببرعکس ایمان 

قلمرو ایمان که از آن به بازسازی دانشی در قلمرو ایمان تعطیور کاربرد اسلوب عقلانی در 

 .(000 ص ،0323 )اطااطایی، اسادرواقع به معنای تأسیس الهیات به مثابه علم  ،اندکرده

تر گفته بود که بعضی از علوم نسطا به بعضی دیگر اشراف دارند و یا به پیش ارسطو

بخوش اسوا و در فلسفه سامان :نویسدمی مربعدالطبیعهعطارتی دیگر سامان بخشند که در 

بخوش اسوا کوه تومواس از ایون بحوث سیاسوا سوامان :نویسودمی اخلاق نیکومدرخو 

کنود. مولا  تقسویم علووم در دانوش ترین استفاده را میبیش ،بندی علوم ارسطوییاطقه

  رتطوارسطویی، انتزاع موضوع آنهاسا که هموان نوور بیرونوی عقول اسوا کوه بوه سوه م

 بوورای فهووم توضوویح توموواس  شووود.می بنوودیدسووتهریاضوویات، اطیعیووات و مابعدالططیعووه 

 بهتر اسا بوه دو اصوطلاح توابع و متطووع، اصوطلاح مسوموع را نیوز اضوافه کنویم. منروور 
                                                           

 نیاتو - عقل با ارتطاط در آن اصول و مانیا ایاهم و ایعقلان و فلسفه با مانیا تعلمل یعنی -موضوع  نیدربارهٔ ا .1
مواس تو آنچوه جوز وسوطا قورون در یویرأ چیهو هرگوز»: دیوگوین زمان خودش موامفسر یاز زبان برخ لسونیژ

سطب در  نیابتدا کردند و به هم مانیعنوان فلسفه نطود. آنسلم و بوناونتورا فلسفهٔ خود را از ا قیت آورد، آکوئینی
 قیرشود اگرچوه کوار خوود را محودود بوه حودود عقول کردنود، چوون از تصودکلام محصور ماندند. اتطواع ابون

بوود کوه  آکوئینیاز فلسفه به کنار افتادند. تنها در مذهب توماس  زدند، سرباز یعقل استدتل جینتا نیتریضرور
 .(05ص ،0300 لسون،ی)ژ« محح استنتا  شد یاز مقدمات عقل یفلسف جینتا
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 منرووور آن وحووی اسووا و علووم  .از علووم مسووموع چیووزی اسووا کووه شوونیده شووده اسووا

 ،0450 )آکووئینی، ای فهم شوده اسوامتأله از آن علم مسموع که در ذهن اسا متطوع چیزی

 .(04-03 صص

بور نوور بیرونوی، نوور  افوزوناموا تومواس  هسوتند؛علوم علم توابع  هٔ یبقاز آنجا به بعد، 

کند که آن نور درون اسا که عطارت اسا از ایمان. توماس قدیس دیگری هم وارد می

شناسایی قرار دارد، به آن افزود و به ایون در ذهن فاعل که نور درونی ایمان یا عقل را نیز

فهمد که عقل ای از حقیقا را میایمان حیثیتی برتر یا نوری از عقل اسا و مرتطه ،اعتطار

مطوادی و اصوول خوود را از علوم مسوموع  ،الهیات که علوم متطووع اسوا. فهمدنمی فقط

عقول انسوانی،  یابزارهوافاده از گیرد که ایمان اسوا و آن مطوادی و اصوول را بوا اسوتمی

افکنود و از آن نور درونی ایمان که پرتوی خوود را بور عقول انسوانی می 1.کندیمبرهانی 

قلمرو شناخا اطیعی را روشن کنود و مطوابق  همهٔ سا که ا نورعقل کافی فقطپس آن، 

وو بندی ارسطو حرکا کند. اطااطاییدسته ون اس مفسور الهیوات تومو ،بوا اسوتفاده از پیور شو

 :سدینویمدر باب این اقدام او  ،قدیس

ای کوه تومواس ارسطویی بوه الهیوات مسویحی، و شویوه فلسفهٔ شنو در بیان نسطا 

کار های فیلسوفان یونانی بوهسیزدهم در تفسیر نوشته سدهٔ قدیس و دیگر متألهین 

بردند، آن را با نسطا لطف به اطیعا سونجیده و نوشوته اسوا کوه همچنوان کوه 

 فلسوفهٔ ، تفسیر الهیاتی بی آنکوه بوه سواختار اصولی کندینمرا نسخ  لطف اطیعا

 زیورا؛ (03 ، ص0300 لسوون،ی)ژیونانی آسیطی وارد کند، حیاتی دوباره به آن بخشید 

سویزدهم، نووزایش در موتن بازگشوا بوه روح تعوالیم انجیول  سدهٔ در مسیحیا »
                                                           

بور  یمراتب علوم قرار دارد و مطتندر رأس سلسله یعنیدر مقر خود  ،مذهب نیدر ا اتیاله س،یبه نرر توماس قد .1
شوود و یمو شوروع موانیاسوا کوه از ا یعلم خاص اسا؛ یوح نیاز هم شدهگرفتهاسا و اصول آن  یاله یوح

( اتیو. اگرچه فلسفه مادون کلام )الهردیگینم کار به خطا در وقوع از آن حفظ ای مانیا حیتشر یعقل را جز برا
 چوون کوه اسوا نیوکنود و آن اسولوب ایبه اسلوب خاص خود عمل م فقطاز آن لحاظ که فلسفه اسا  اسا،
 ئوایآنکوه از ه یشود و بیم یصحا احکام آن از بداها اصول و دقا استنتا  ناش اسا، یانسان عقل بر یمطتن

 بر که دیآیمطابقا بدان سطب حاصل م نیو ا ردیپذیخود تحقق مخودبه مانیمطابقا آن با ا رود، در به فلسفه
 .(00 ص ،0300 لسون،ی)ژ باشد قایتواند مخالف حقینم قایحق و اسا حق
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سوویزدهم  سوودهٔ علووم در  مثابوهٔ شوونو در الهیووات بووه  [.... ]«پووذیر شووده اسواامکوان

بازگشوا بوه روح تعوالیم انجیول و نوه تقلیود از »درستی یادآور شده اسا کوه به

 گفتوهٔ و بوه « جستن از فیلسوفان بر نوزایش مسیحی حاکم بودباستان یا بهره دورهٔ 

یگانوه نوزایشوی بوود کوه «»جواودانی مکتوب تومواس قودیس هٔ یسرمااین »هم او، 

 .(000 ، ص0323)اطااطایی،  «انجام رساند مسیحیا توانسا با موفقیا به

ایون  ؛علووم دیگور اشوراف داشوا هموهٔ دانوش برتور بوود و بور  با وجود آنکه الهیات  
منروور از تطعیوا، در اینجوا، ربوط زیرا  ؛علوم نطود دیگرحقیرشمردن  سطبداشتن اشراف

تووان گفوا کوه علوم با موضوع الهیات بود. پس بوه اوور خلاصوه می دیگرموضوعات 
متأله آن اصول ایمانی کتاب مقدس را با استفاده از مطانی نرری دانش ارسطویی و اصول 

. کنودیموفهمد و الهیات کوه علوم متطووع اسوا را بوا توجوه بوه آن ایجواد عقلانی آن می
د این اسا کوه اصوول ایموان کوه از گیرای که توماس قدیس از این بحث خود مینتیجه

با نتایجی که با امکانات عقل انسانی در الهیوات گرفتوه شوده  ،شودیمعلم خداوند ناشی 
 .(00 ، ص0300 لسون،یژ)نو:  سنخ اساهم ،اسا

بخشد و درسا اسا که عقل را توماس از اریق ایمان، به عقل مشروعیتی جدید می

راهوی  ،اما به هر حال ؛ضد مطادی ایمانی سخن بگویدتواند کند و عقل نمیتابع ایمان می

کند و این مهم اسا. را برای استفاده از نور درونی انسان که عقل اسا، در جایی باز می

بازکردن جایی برای عقل یعنی بازکردن جایی برای انسان و بازکردن جایی بورای انسوان 

استقلال و مرجعیوا اوسوا. بوه هموین اعتطوار  حوزهٔ یعنی بازکردن جایی برای عرف که 

درواقوع او  زیورا ؛شووداهمیوا میبااسا که فهم توماس قدیس برای فهم دنیوای جدیود 

رنسوانس یعنوی تلاقوی  .(025-080 ، صوص0450 ،ینئیآکوونوو: )زنود رنسانس اصلی را رقم موی

در اینجا بود که  یراز ؛دنستیایمها بر آن انسان با خدا و این انقلابی اسا که باقی انقلاب

انسوان و خودا ایجواد شود کوه در تواریخ  ،میوان دنیوا و آخورت تعواملیبرای نخستین بوار 

یعنوی توضویح ایموان مسویحی بوا  ؛سنتز تومیستی همین امور اسوا سابقه بود.مسیحیا بی

دانش عقلانی یونانی و ایجاد علم الهیات با اسوتفاده از تووان هور دو سونا. ایون سونتز در 

ایون دو  جوهٔ ینتکتواب  هم  ،دهد که از آنجا به بعدات الهیات دو اقدام انجام میآغاز کلی
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بودن علم الهیات اسا که این راه را برای علووم اقدام ارزشمند اسا. اولین مورد، انسانی

کند و درواقع توماس با کل تاریخ پشوا سور خوود کوه بوه تموایز انسانی در اروپا باز می

کند. در اینجاسا که بورای نسانی قائل بودند، تسویه حساب میکامل میان ایمان و عقل ا

 ،شوود. دوموین مووردنخستین بار به عقول انسوان در کنوار شورع و ایموان مجوالی داده می

ازآنجاکوه تومواس قودیس بورای  ؛بازکردن جایی برای مطنای اطیعا در کنار لطوف بوود

و قووانین آن  کنودینمو نخستین بار عنوان کرد که دوران لطوف، دوران اطیعوا را نسوخ

علوم عملوی در قورون وسوطا  عرصوهٔ همچنان پابرجاسا و با این اقدام، اتفواق مهموی در 

. (00 ، ص0045 ،ئینی)آکوو «کند، بلکه آن را کامل میکندینملطف اطیعا را نسخ »افتد. می
مقدس از مرجعیوا فیلسووفان نیوز در آن مطواحثی اسوتفاده  ۀآموز» :دیگویمو در ادامه  1

، 0450 ،ئینی)آکوو «حقیقا را با عقل اطیعی بشناسوندآنها در  اندتوانستهکه فیلسوفان  کندیم

در نروام  ،توماس قدیس جایگاهی برای عرف در کنار ایمان و شورع ،. با این اقدام(00 ص

شوود الهیوات مسویحی می مسوئلهٔ کند یا به عطارتی بهتر، مسائل دنیوی الهیاتی خود باز می

با این عمل توانسا با سونتز عقول و  توماس درواقع سا.ا انقلاب بزرگی که این خودش

سونا  منزلو ا توألیفی بودیعی بوه ئوسنا مسیحی را در هی هزارهٔ دستاوردهای  همهٔ شرع، 

 .(44 ، ص0385،ییاطااطانو: ) مسیحی معرفی کند

از سوواحا بیرونووی آزاد کوورد و  ،گفووا توووانعیسووی مسوویح عووالم مسوویحیا را اگوور ب

بلکه ساحتی در درون ایجاد کورد کوه سواحا  ،اهمیا کردبی فقطمرجعیا بیرونی را نه

 فلسوفهٔ وجودان اسوا کوه   درواقع بسط این نرریو .گذاری اساو قانون یآگاه وجدان،

انسان را نتیجه گرفتوه اسوا و بوه او  ینییخودآ ،جدید به آن پرداخته اسا و از اریق آن

اند از سواحا خصوص دکارت توانسوتهتقلال داده اسا. پس اگر فیلسوفان جدید و بهاس

آگاهی بحث کنند، دلیلش این اسا که عیسی مسیح جایی را گشوده و تومواس قودیس 

 پردازی کرده بود.آن را برجسته کرده و روی آن نرریه
                                                           

کدویین  تومدر  عنوان با یکر در کتاب .1   اسوا داده شورح کامول اوور بوه را یمطوان نیوا ،کوتواه  مقدمو ویو بوا ،آ
(Kerr ,2009, p. 33.) 
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 گیری خودآیینی و آزادی انساندکارت و شکل. 3

خوودش را  زمانوهٔ  جووهرهٔ توان گفا که می فقطه در توصیفش دکارت یعنی فیلسوفی ک

پویش  شدهٔ های متحولفلسفه هم الغیب او لسان ،کند یا به عطارتی بهترخوبی کشف میبه

را  آن فیلسووفان پیشوین، همو کوه  هوددیمتوضیح  را او موضوعی ؛ زیرااز خودش اسا

نداشوتند. ایون مهوم بوا دکوارت ر   غیطی را کوه یافتوه بودنود یاما توان بیان امر ؛فهمیده

بیوان  روشونیجایی که او انسان خودآیین را برای اولین بوار در تواریخ فلسوفه به ؛دهدمی

عوالم  همو اندیشونده و خودا(، خوود )با همان مصوالح انود   فقطدارد  تلاشکند و می

توان گفا که دکوارت ا میئتدریج بسازد و توضیح دهد. درواقع به جررا به پیرامونش

دیون  ۀتر از او مسویح در حووزگذارد که پیشاندیشه به اجرا می حوزهٔ همان کاری را در 

 روشونیدر هور دو نفور به ،خوارجی توهٔ یاتوریعنوی رهوایی انسوان از  ؛به اجرا گذاشته بوود

اند و شناسآشکار اسا. مسیح درون آزاد انسان را برای نخستین بار در تاریخ به انسان می

کوه دیگور نیوازی بوه قوانونی اووریبوه ؛کنودیو فرد خوودآیین توجوه می منزل به او به 

شده در کتاب نیسا که فرد خودش را با آن تططیق دهد و رستگاری را در عمل به نوشته

تواند خوودش حسون و قوطح را موجودی بالغ که می مثاب بلکه او به انسان به  ،آن بخواهد

تزم اسا که به درون خودش بوازگردد  فقط ،کند و در این راهتشخیص دهد، توجه می

و به آن قانونی که بر روی قلطش نوشته شده اسا توجه کند. در یو عمل متقابل به نرر 

نووعی الگویشوان شوخص مسویح و فیلسوفان غربی بوه بیشتردکارت بلکه  فقطنه ،رسدمی

را بوه  هاانسوانکننود می تولاشح نیز همچون مسوی آنها زیرا ؛او اسا دهٔ یچیپگیری موضع

 ،خودشناسی بازگرداننود و از اریوق خودشناسوی، جهوان را بفهمنود و نوه بوا فهوم جهوان

 خودشان را بفهمند.

بهتر اسا این مطلب را به دلیل اهمیا فراوانی کوه در ایون مقالوه دارد، بیشوتر موورد 

ی اسا کوه بوه فورد و مسیح فلسفهٔ مداقه و بررسی قرار دهیم. ژیلسون معتقد اسا که در 

زند بیش از هر سونا دیگوری عقلانیا و همچنین عقلی که سرنوشا این فرد را رقم می

دانود و این را فعلوی می شناسندیمتوجه شده اسا. وجود فرد انسانی را با جوهر عقلیش 
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تقدیر آتی انسان را رقم خواهد زد و نطاید از این موضوع مهم دیون  ،که چون به کار افتد

داند و چون انسان دارای عقول اسوا یا غافل باشیم که ما را مسئول روح خود میمسیح

تواند حسن و قطح را خودش تشخیص دهد و از ایون و به همین دلیل نیز شخص اسا می

کانا خود با اعتقاد : »سدینویمبه اخلاق عینیا بخشد. ژیلسون در ادامه نیز  بتوانداریق 

زیرا شخص را  ؛وارث سنا مسیحی بود ،شداو مستفاد می  به اصالا شخص که از فلسف

تور نشوان دادیوم کوه چگونوه . پیش(300 ، ص0300 )ژیلسوون، «دانسایمهویا جوهر متفکر 

کند و از دین مسیحیا دین درون و در خار  از مرجعیا خارجی خودش را تعریف می

وژه را در درون همچون بریه گفوا کوه ایون دیون، ورژنوی از سو توانیماین اریق حتی 

توانسوته اسوا در این سونا می ،ای دیگرپرورانده اسا. دکارت نیز در آیینهخودش می

دارای ارزش  ،دهودیمواز سوژه صحطا کند و انسانی که خودش را با خوودش توضویح 

نیوز  (000-000 ، صوص0455 ،کواتینگم) گفا که در تأمل چهوارم دبه غیر آن بای .فراوانی اسا

دکارت بوه  زیرا ؛کندیمفاهمه و اراده، درنهایا مطنای اخلاقی استخرا  دکارت از نزاع 

 نویسد:چنانکه می ؛درسا از اراده و آزادی انسان تأکید فراوان دارد استفادهٔ 

امووری  ۀبه من داده باشد تا دربار 1زیرا درواقع برای خدا نقص نیسا که آزادی

حکم کونم  ،من ننهاده اسا که نسطا به آنها معرفا واضح و متمایزی در فاهمه

اما بدون شو برای من نقص اسا که آزادیم را درسوا بوه کوار  ؛یا حکم نکنم

 حکوم کونم پوروابویاموری که تنها شناخا مطهمی از آنهوا دارم،  دربارهٔ نطندم و 

 .(85 ، ص0324 )دکارت،

 انسووان و همچنووین قوودرتی کووه او در ارتطوواط بووا  ۀآزادی اراد رۀمسوویحیا نیووز دربووا

 ایوون موضووع  دربووارهٔ چنانکووه ژیلسووون  ؛اسووا انتخوواب اعمووال خووود دارد، تأکیوود کوورده

 :سدینویممسیحیا 

ولویکن او را در وضوع  ؛خدا چون انسان را آفریود، قووانینی بورای او وضوع کورد
                                                           

بورد ینمو نیارادهٔ ما را از ب یاله ریتقد یکه حت دیگویم کمیوچهلدکارت در مسئلهٔ  زین اصول فلسدفهدر کتاب  .1
(Decartes, 1985, p. 201.) 
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گونوه الزاموی بور بدین معنی که قوانون الهوی هیچ ؛قوانین برای خود مختار شمرد

خدا انسان را چنان خلق کرد که دارای نفس نااقه و  [...] انسان الزام نیاورد ارادهٔ 

یعنوی بوه موجوب آن  [؛...] یعنوی قودرت انتخواب دارد ؛برخوردار از اراده اسوا

 .(405-402 ، صص0300 )ژیلسون، انسان حتی در برابر قانون خدا نیز مجطور نیسا

مچنوین مسیحی از آزادی اراده برخوردار اسوا و ه مؤمندر مسیحیا، به دلیل آنکه 

توری بوه نرور قانون شرعی نیز وجود ندارد تا او را محدود کند، مطحث اخلاق امور بغرنج

شود و بور ایون اسواس اسوا کوه مسیحی نیز بیشتر می مؤمنرسد و همچنین مسئولیا می

 کند.دکارت به استفاده درسا از آزادی تأکید می

دهود لسوفه انجوام میکاری که در تاریخ ف نیزتریانگدکارت شگفا ،رسدبه نرر می

مطاحث را از درون توضیح دهد و ایون انقلابوی در روش  هم  کندیم تلاشاین اسا که 

معرفوا،  مسوئلهٔ  روشونیکنود بهمی تولاشبوه دلیول آنکوه دکوارت  اسا؛توضیح مسائل 

خطوا،   اعتمادی به ادرا  حسی، وضوح و تمایز، عدم مطابقا، مسوئلمفاهیم فطری، بی

 یصدق، اراده و فاهموه و غیوره را از درون توضویح دهود و نوه بوا تکیوه بور عنصور  مسئل

او تمام و  فلسفهٔ هرچند درنهایا خداوند در  ؛خارجی که آنها را از اریق او توضیح دهد

راه اندیشیدن  هٔ یبقشود و به خدایی که فریب ندهد نیازمند اسا تا بتواند کمال هضم نمی

زنود و دکارت دسا به شناخا بهتر عقل انسوانی می ،رتی دیگرخود را ادامه دهد. به عطا

هوای خوودش بیابود و نوه برابور شورایط کند حدود و ثغوور آن را از درون توانمی تلاش

 سولطهٔ که شرایط خارجی با فهم بهتر عملکرد عقل انسانی به مرور به زیور گویی ؛خارجی

خرد یا عقل اطعا  در  [...]» :سدینویم گفتر  د   وشچنانکه او در کتاب  ؛آیدانسان درمی

همه یکسان اسا و اختلاف آرا از این نیسا که بعضی بیش از بعح دیگر عقول دارنود، 

چوه ذهون  [؛...] برنودهوای مختلوف بوه کوار میبلکه از آن اسا که فکر خود را به روش

 )دکوارت، «نیکوداشتن کافی نیسا، بلکه اصل آن اسا که ذهون را درسوا بوه کوار برنود

عاقله دارای اهمیوا اسوا و شوناخا هرچوه بیشوتر  قوهٔ استفاده از  نحوهٔ پس  .(3 ص ،0320

آن، ما را در یافتن روشی که از اریق آن، بیشترین استفاده را از این قوه بطوریم راهنموایی 

زند و آن این اسوا کوه همین مطلب، دکارت دسا به کاری دیگر می ادامهٔ در ؛ کندمی
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بلکووه وجووود از عوووارض عقوول و  ،وجووود نیسووا عوووارض دیگوور ازبوورای او اندیشوویدن 

امتیاز انسوان از  هٔ یماعقل چون حقیقا انسانیا و تنها »: گویدچنانکه می ؛اندیشیدن اسا

انود کموی و بیشوی در اعوراض اسوا و در هور نووع از حیوان اسا و چنانکه حکما گفته

اینجا صوورت هموان  موجودات، صورت یا حقیقا موجودات بیش و کمی ندارد که در

 .(4 ، ص0320)دکارت،  «عقل اسا

دکوارتی نیوز درونوش خوودآیینی  «پس هسوتم ،کنمیممن فکر »حتی  رسدیمبه نرر 

دکوارت »نویسود کوه چنانکه مارسلو آرایوجو در کتاب خود می گنجانده اسا؛انسان را 

کنوود و پووس هسووتم و خووودآیینی انسووان ارتطوواط برقوورار مووی ،کنمبووین فکوور مووی ،درواقووع

نویسد که بیشترین توجه من به این امر اسا که دکارت مفهوم خودآیینی عقول را بوه می

دهود توضویح دهنده از اریق قانونی که خودش به خودش میعنوان ظرفیا خود توضیح

گونه تعریف خودآیینی انسان را این ۀو درواقع همین نویسند (araujo, 2003, p. 117)« دهدیم

زمانی خودآیین هستیم که از قانون عقلی کوه خودموان بوه خودموان تحمیول ما »کند: می

تر روشووندر ادامووه ایوون نویسوونده بووا بیووانی  (araujo, 2003, p. 117) «ایم تطعیووا کنوویمکوورده

تعریف آزادی در تطعیا قانون خودبنیاد عقل اسوا کوه آن قوانون توسوط »نویسد که می

و این باز تعریف خودآیینی عقول  دسا یابد تواند به حقیقادو اصل وضوح و تمایز می

عقول  توانودیمو روشن اسا که دکارت با مرجعیا عقل پس .(araujo, 2003, p. 118) «اسا

زموانی  فقوط ؛شناختی از خودموان پیودا کنویم ،از اریق آن توانیمما می را توضیح دهد و

شوته باشود و نوه قوانین و منطق درونی آن را توضیح دهد که خوودش گذا تواندیمانسان 

اوکوام گفتوه بوود  موردنیز در این  قطلا  بیرونی به ما تحمیل شده باشد.  یآنکه توسط عمل

نه آن چیزی که از پویش بورای او وضوع  ،فهمدخودش را می شدهٔ که انسان تنها امر وضع

دکوارت از اهمیوا  فلسوفهٔ کرده باشند. ایون حیوث اسوتقلالی عقول بویش از هور چیوز در 

نگرانوی  نیترقیوعم» :دیوگویمواور کوه راگلنود همان رسدیمو به نرر  برخوردار اسا

,Ragland ) «این اسا که خوودآیینی عقول را از دسوا بدهود تدمملات دکارت در سرتاسر

2016, p. 3) تر نشوان اورکه مسیح پیشهمان .انگیز دسا یافاای شگفابه نتیجه توانیم

دهنووده و اسووا و قوووانین بیرونووی شووکل داده بووود کووه انسووان فراتوور از قوووانین اطیعووا
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 ،رسودبه نرور می ،همه چیز قابل توضیح اسا فقطبلکه از درون  ،او نیسا دهندهٔ توضیح

 دکارت نیز در همین روش گام برداشته اسا.

گذاری عقل همان چیزی اسا که اروپوا بوه آن این خود قانون و این خودآیینی عقل

ایسوتد و از یعنی جایی که انسان روی سر خود می ؛گویدآزادی درون انسان یا سوژه می

، رودیموهرچه این تاریخیا عقول جلووتر  و کندیممسائل مختلف را تحلیل  ،آن موضع

تاریخیوا  ،آورد و از اینجوا بوه بعودعقل غربی خودآیینی و آزادی بیشتری به دسا موی

و تواریخ بوا پیشورفا عقول  شوودیمویعنی عقلوی کوه تواریخی  ؛مینیبیمعقل را در اروپا 

 .دهدیمتدریج به حرکا خود ادامه به

شوما مضومون  ،بویش از هور چیوز (003-008ص ، صو0382 )نوو: شوهرآیینی، در تأمل چهوارم

سورعا خودا را از علوا دکوارت به زیورا ؛گر هسوتیدآزادی و خودآیینی انسان را نراره

 ،ونه نیرنگ و فریب، خودچون هرگ»: سدینویمکند و خطاهای من در معرفا خار  می

که قدرت بور فریطکواری، خوود، نشوان  رسدیمحاوی نوعی نقص اسا و هرچند به نرر 

اما بدون شو فوریفتن دلیول خطوث ذاتوی یوا نواتوانی اسوا و  ؛هوشیاری یا توانایی اسا

 ،در اینجوا .(03-00 صوص ،0324 )دکوارت، «بنوابراین وجوود ایون دو در خداونود محوال اسوا

علول خطوای آدموی  طهٔ یحکند و آن را از خدا را با کمالش مشخص میدکارت تکلیف 

دکوارت بوه سورا   ،خوارجی بورای خطوا وجوود نودارد یعامل ازآنجاکهکند و خار  می

بودین : »سودینویمواز اینجوا دکوارت  و دروکشف علا خطا از درون عقول انسوانی موی

 ،کونمیموو ماهیوا خطاهوایم را بررسوی  پوردازمیموترتیب وقتی به دقا بیشتر به خوود 

 قووهٔ که این خطاها به هماهنگی دو علا بسوتگی دارد و آن دو عطوارت اسوا از:  نمیبیم

مون بوا  ارادهٔ فاهمه و  قوهٔ آزاد من، یعنی  ارادهٔ اختیار یا  قوهٔ ای که در من هسا و شناختی

ای را بیوان نرور شایسوته در توضیح این مطلب مارسلو آرایوجو .(00 ص ،0324 )دکارت، «هم

من میان خودآیینی حداقلی و خودآیینی حوداکثری تموایز قائول » که سدینویمکند و می

خطیثی که مورا تحوا توأثیر  ارادهٔ حداقلی زمانیسا که من تنها وجود  ینییخودآ .شومیم

اما زمانی به صورت حداکثری دارای خودآیینی هسوتم  ؛کنمخودش قرار دهد را نفی می

معیار حقیقا را خودم وضع کنم و برای هیچ چیز جز عقل خود، صلاحیا قائول  که من
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 ری خطا در وگیدکارت برای توضیح از درون منطق شکل .(De araujo, 2003, p. 103)« نشوم

زند کوه ایون محدود می فاهمهٔ نامحدود و  ارادهٔ ذهن انسان، دسا به توضیح ارتطاط میان 

که در راستای  آوردیمدیگری  جملهٔ دکارت  ،بلکه در ادامه ؛امر موضوع بحث ما نیسا

آزاد یوا آزادی انتخواب  ارادهٔ  قووهٔ تنها » :سدینویماین مقاله دارای اهمیا اسا. دکارت 

مفهووم هویچ چیوز  تووانمینمویوابم کوه اسا که من آن را در خودم به قدری بوزرد می

هموین اراده اسوا کوه بوه مون  خصووصدرواقع بوه .تر از آن تصور کنمدیگری را وسیع

 ،در این قسما موتن 1.(00 ، ص0324 )دکارت، «که من به صورت یا مثال خداوندم فهماندیم

 ارادهٔ گوید که به یو معنا شاید بتوان گفا کوه هموین دکارت از آزادی اراده سخن می

 نوشتن کتوابی در ایون حود نامتعوارف در زموان محرکهٔ درون آزاد انسان اسا که موتور 

یعنوی  ؛آزادی درون انسان را توجیه کند تواندیم فقطنامحدود  ارادهٔ زیرا  ؛خودش اسا

خودش اسوا و  کنندهٔ نیمتعگیرد و خودش مرجعیتش را از خودش می فقطای که اراده

تورین آزاد یکوی از مهوم ارادهٔ کنود. ایون هیچ عامل خارجی از ذهن، آن را محودود نمی

و اینکه چگونه انسان بوا ایون  شودیمفکر غربی  شهٔ یاندبعد تاریخ  سدهٔ های چندین بحث

 ارادهٔ دکوارت از روی  ،. در اینجواسوازدیموتدریج عالم را به هم  ،آزادی درون خودش

و این امور دارای اهمیوا  کندخودش را با خداوند قیاس  تواندیم فقطآزاد نامحدودش 

و متموایز  شناسودیموآزادش خوودش را  هٔ ارادزیادی اسا. درواقع انسان جدید با هموین 

عطارت اسا از اینکه در اثطوات یوا » :دیگویماور که دکارت ای که هماناراده ؛کندمی

کند اوری عمل کنیم که احسواس نفی، اقدام یا خودداری از آنچه فاهمه به ما عرضه می

ایون  .(00 ص ،0324 )دکوارت، «نکنیم که نیرویی خارجی ما را به عمول مجطوور سواخته اسوا

از درون بووه موورور  - الطتووه در کنووار فاهمووه - راآزادی اراده بووه معنووای امووری کووه انسووان 

یعنوی جوایی کوه بواز در  ؛ما را به مسیحیا بازگردانود دبه یو اعتطار باز هم بای ،سازدیم

کنوود و قووانونی خووودش، خووودش را رسووتگار می ارادهٔ تعریووف انجیلووی انسووان، او بووا 
                                                           

، 0300 لسون،ی)ژ میدهیم حیآن توض انیدارد که پس از ب یخوب لیتحل لسونیگفتهٔ دکارت، ژ نیدربارهٔ ا .1
 (.05ص
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خودش به نحوی درسوا  ،از این آزادی دبلکه بای ؛برای او وجود ندارد شدهنوشتهازپیش

)دکوارت،  دیگویمچنانکه دکارت نیز همین موضوع را در تأمل چهارم به ما  ؛استفاده کند

گیری دوران مودرن شکل توانیممفهومی که با آن : »سدینویموالتر کاسپر  .(85ص  ،0324

گران بوود. بورای دی مسویحی شوعار مهوم اصولاحرا توضیح داد، مفهوم آزادیسوا و آزا

پردازان دوران تورین نرریوهمسیحیا آزادی یو اصطلاح خارجی نیسا. یکی از بزرد

مختلف بیان کورد کوه مفهووم آزادی هموراه بوا  یهاراهمدرن، فیلسوف آلمانی هگل، به 

هور انسوان  مسیحیا متولد شد. و این امر به این دلیل بود که در آغاز مسیحیا بود که به

نهایتی برای هر شخص قائول عشق خدا توجه کرد و ارزش بی ابژهٔ به عنوان تصویر خدا و 

آدمیوان را از زنجیرهوای  ،هموین محقوق ایون مسویحیا بوود کوه در آغواز گفتهٔ شد. و به 

 فلسوفهٔ دکارت نیز که پدر  .(kasper, 1988, p. 18)« کردبردگی رومی و بندگی یهودی آزاد 

و از اریوق ایون  دیونیبیمواش مضومون آزادی را بیش از هر چیوز در فلسوفه ،مدرن اسا

ای کوه ایون آزادی ؛از خودآیینی انسان بحوث کنود تواندیممضمون آزادی اسا که او 

بدون هیچ تردیدی به جایگاهی که مسویح بورای اولوین  ،کندمدرن از آن بحث می فلسفهٔ 

مسویحی سونتی زنوده و زاینوده در فرهنوگ  گردد و سنامیازکند ببار برای انسان بازمی

 غرب اسا.

 گیریهجینت

ا گفوا کوه نووع اورح بحوث ئوبوه جر تووانیمبا توجه به مطالطی که توضیح داده شد 

های به اعتطاری در نوشوته ،روح دنیای جدید اروپاسا که این روح ،دکارت به یو معنا

فرماسوا و نه اطیعا یونانی بر عالم حکوم ،یعنی در جایی که دیگر ؛دکارت آمده اسا

تواریخ اندیشویدن   دوران دوهزارسوال همو  و هر دوی این عناصر مرکزی ،نه مشیا الهی

پیش از دکارت، به نحوی در درون ساختار فکری و رویکرد دکارت به عالم تغییر شکل 

نامتنواهی  ادهٔ ارکنند. مشیا الهوی یوا دهد و هردو خودشان را منططق با این ساختار میمی

شود و بوه یوو معنوا سرعا با صفا کمال خداوند محدود میدکارت به فلسفهٔ الهی در 
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شوود و در مورور هضوم میدکوارت بوه فلسوفهٔ به مسامحه گفا کوه خداونود در  توانمی

آید. همچنین دکارت با بحوث آزادی درون تر نرام فکری او درمیخدما اصول اساسی

بوه قووانین  فقوطکوه  گوذارخودقانونبوا بحوث عقول  ،عطارتی بهترو مرجعیا انسان یا به 

اطیعتوی کوه در  ؛کنودیموگذارد، اطیعا حکمفورای یونوانی را نوابود خودش احترام می

هرچه بیشتر خودش را شوطیه او  دکرد و انسان بایانسان، انسان را کنترل می ارادهٔ خار  از 

آور اسوا. این تحولی شوگفا ؛داندمی اما دکارت انسان را آقا و سرور اطیعا ؛دنمومی

 ،کنوودشووده، امووری کووه روی دوش دکووارت سوونگینی میبیووان نکتووهٔ درواقووع در هوور دو 

دو اصل پیشوین را بوه نفوع خوود  ،گذار اسا که این اصل آنخودآیینی انسان خودقانون

اوور کوه در آغواز مقالوه گفتوویم، کنود و ایون میوراث دکوارت اسووا. هموانمصوادره می

کند یعنوی مسویحیا نیوز بوا کار را با استفاده از مطانی خودش مییز مشابه همینمسیحیا ن

دو از  کند و از دو مطنایی که هوراعتطار میآمدنش مطنای اطیعا یونان و شرع یهود را بی

، انسوان را رهوا بردنودیمو سوؤالگذاشوتند و خوودآیینی او را زیور خار  به انسان اثور می

گوذارد و از هموین مطناسوا کوه را به جای هر دوی آنهوا می کند و مطنای درون آزادمی

 کند.نهایا استفاده را می ،جدید فلسفهٔ 

العواده دارای افتد که فووقبا توماس قدیس انقلابی در نرام اندیشه و الهیات غربی می

آن عناصر انقلابی دین مسیحیا که قدرت دگرگونی یو تمودن  هم  ؛زیرااهمیا اسا

بین  دهٔ یچیپیعنی در یو ساحا  ؛دانش ایمانی فهمیده شده بود ۀحوزدر  فقط ،را داشا

القدس. آن عناصر تا زمان تومواس قودیس بوه صوورت عرفوی فهمیوده من، مسیح و روح

از آن اصوطلاحات در مناسوطات انسوانی، اعوم از الهیوات،  ،نشده بود یا به عطوارتی دیگور

ای شوأن قدسوانی فوردی، بورای دار فقوطبلکوه  ،شودسیاسا، اخلاق و غیره اسوتفاده نمی

 حوزهٔ در جها توضیح متفاوتی از دنیای بیرون و  ،ولی از آن ؛مسیحی بود مؤمنشخص 

بیرون یوا عورف، انسوان و  ۀعرف و نه فقط شرع و الهیات استفاده نشده بود. توماس حوز

شأن عقل انسانی وخودآیینی او را برای اولین بار وارد نروام الهیواتی مسویحیا کورد و از 

مطنوای مسویحیا را فقط روی دیون مسویحیا گشوود کوه نوهراه نویی در پیش   ،این اریق
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از اینجوا بوود کوه  زیورا ؛کوردبلکه قدرت دین مسیحیا را بیشوتر می ،کردمخدوش نمی

در خوودش هضوم کورد و  ،را نپذیرفته بوود آنهامسائل دنیوی را که خود مسیح  مسیحیا

شئونات عالم را با اصطلاحات و مطوانی خوودش توضویح دهود. تومواس آن  هم توانسا 

شأن خودآیینی که مسیح به انسان ارزانوی داشوته بوود را عرفوی یوا دنیووی کورد و بوه آن 

 مطاحووث الهیوواتی مسوویحی نیووز سووهیم  قوودرتی داد کووه بتوانوود خووودش را در مسووائلی غیوور

شناسی، الهیات، سیاسا و حقوق وارد کرد. به هموین دلیول، معرفابه باشد و آن شأن را 

خوودآیینی و آزادی  زیورا ؛مودخل رخودادهای آینوده باشودذی توانودیمالهیات توماس 

دنیوا و عورف  حووزهٔ دکارت شأن قدسانی ندارد برخلاف دین مسیحیا، بلکوه در  فلسفهٔ 

 شود.تعریف می
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Neoplatonists. These varying interpretations have led to diverse 

perspectives in his surviving works regarding the emergence of beings. 

Some commentators attribute the theory of emanation (al-ṣudūr) to al-

Kindī, while others emphasize the theory of creation ex nihilo (creation 

from nothing). The main objective of this article is to examine al-Kindī’s 

views and those of his significant commentators on the theories of 

emanation and creation ex nihilo. The data collection method is library-

based, and the data analysis method is descriptive-analytical. The article’s 

rough conclusion is that al-Kindī, by distinguishing between fiʿ l (action) 

and ʿ amal (deed), argues that God, or the "True First Agent," possesses 

perfect action (fiʿ l), while metaphorical agents (fāʿ ils bi-l-majāz) 

perform deeds (ʿ amal). This distinction allows creation ex nihilo to be 

understood as God’s action, while emanation is viewed as the deed of 

metaphorical agents. With this perspective, it can be argued that al-Kindī 

reconciles the theory of emanation with the theory of creation ex nihilo. 

Keywords 

Al-Kindī, creation ex nihilio, emanation, God, agent. 
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گاه شطیه خدای قرآن و گاه شطیه به خدای معتزلیان و گاه شطیه بوه خودای نوافلااونیوان اسوا.  ،کشدمی

پیودایی  ۀمانده از وی بتوان نررات مختلف دربارهای مختلف سطب شده اسا تا در آثار باقیهمین تلقی
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خلوق   ای دیگر نرریواند و عدهصدور در کندی قائل شده  نرری ای از مفسران بهموجودات را دید. عده

اصولی ایون مقالوه بررسوی دیودگاه کنودی و   ند. با توجه به آنچه گفته شد، مسوئلاهاز عدم را مطرح کرد

ای و روش بخانوههوا کتاروش گوردآوری دادهصدور و خلق از عدم اسوا.   نرری ۀمفسران مهم او دربار

کوه نیا اسوا، یافتوه که مقاله بوه آن دسوا ایاجمالی  نتیجتحلیلی خواهد بود.  - ها توصیفیتحلیل داده

 فعول توام اول حوق فاعول همان ای خدا که شودیم معتقد گذاردیم عمل و فعل انیکه م یبا تفاوت یکند

فعل خداوند در   خلق از عدم به مثاب شود که. این تفکیو سطب میدارند عمل بالمجاز یهافاعل و دارد

توان گفوا کوه کنودی میوان و با این نرری  می ،های بالمجازعمل فاعل  نرر گرفته شود و صدور به مثاب

 خلق از عدم جمع کرده اسا.  صدور و نرری  نرری

  هاهکلیدواژ 

 کندی، خلق از عدم، صدور، خدا، فاعل.
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 مقدمه

منسوجم ارائوه  ایهبه صورت نرریو ،صدور در دیدگاه کندی  خلق از عدم و نرری  نرری

اموا آنچوه  ؛سختی نرر او را بازسوازی کوردمانده بهنشده اسا و باید از مطاوی متون باقی

 نررهوای   مسلم اسا این اسوا کوه وی بوه سوطب تصووراتی کوه از خودا داشوته بوه ارائو

 اصوولی ایوون مقالووه بیووان   پیوودایی موجووودات اشوواره کوورده اسووا. مسووئل ۀمختلووف دربووار

 توووان ایوون خلووق از عوودم اسووا کووه می  صوودور و نرریوو  نرریوو ۀدیوودگاه کنوودی دربووار

کلی اوراز خداوند داشته اسوا. بوه اوها را ناشی از تصورات مختلفی دانسا که دیدگاه

 . خودای قرآنوی؛ 1شوود: در میان مفسران کنودی سوه تلقوی از خودا بحوث و بررسوی می

 هوا از خودا سوطب شوده . خودای نوافلااوونی. هرکودام از ایون تلقی3. خدای معتزلوی؛ 2

ابتودا  ،اسا تا نررات پیرامون پیدایی موجودات نیز متفاوت شود. بنوابراین در ایون مقالوه

بوه  ،شوود و بعود از آنهای مختلف از خدا نزد کندی اشواره مختصوری میاشاره به تلقی

خلق از عودم اشواره خواهود شود. مختوار ایون به  ،و بعد از آن ،صدور  دیدگاه او به نرری

خلوق از عودم   صودور و نرریو  مقاله آن اسا که کندی سعی بر آن داشته تا میان نرریو

 آشتی برقرار کند.

اصلی این مقاله یعنی نرریو  صودور و نرریو  خلوق از عودم در دیودگاه   مسئل ۀدربار

هوای مختلوف از خودا در یتلق ۀاموا دربوار ؛ای نوشوته نشوده اسواکندی تا به حال مقاله

 مقاتت زیر نوشته شده اسا: ،دیدگاه کندی

سوازی خودا در بررسی مفهووم .(1011) .کاکایی، مستانه ؛آبادی، حسنعطاسی حسین

 .190-111 ، صص40، شنرخت .ارسطو و کندی

 یهدرپژوهش .کنودی  مفهووم خودا در اندیشو .(1399) .آبوادی، حسونعطاسی حسین

 . 21-1 ، صص9، نینو  عقل

هوای بحوث از تلقی ،مقالوهایون حاضر با مقاتت بات در آن اسا که در   تفاوت مقال

برای توجیه بیان نرری  صدور و نرری  خلق از عدم بیان شوده اسوا  مختلف از خدا صرفا  

 اصلی برای پژوهش.  مسئل منزل و نه به 
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 تصورات مختلف از خدا. 1

مانوده از او یکسوان ندی از خدا در آثوار باقیاور که در مقدمه اشاره شد، تصور کهمان

های نوافلااوونی کند و گاه به دیودگاهگاه خدای متکلمان معتزلی را توصیف می ،نیسا

آورد. مدعای اصولی ایون کند و گاه نیز از خدای قرآن سخن به میان میگرایش پیدا می

یرهای متفاوتی خدا سطب شده اسا تا مفسران تفس ۀاسا که تفاوت سخنان کندی دربار

آنها شواهدی در موتن  هم شود برای هایی که میرا از دیدگاه کندی ارائه کنند. دیدگاه

 کندی یافا. 

 خدای نوافلاطونی. 1-1

 دید: روشنیتوان این تلقی از خدا را بهمانده از کندی میدر دو متن باقی

را نوشوته اسوا  صدنرعة العظمد  لة فد  سرعنوان  باای کندی رساله متن اول: الف(

ای نسوخه ،تا آرای بطلمیوس را توضیح دهود. از ایون رسواله تلاش کرده اساکه در آن 

ای فورانتس روزنتوال در مقالوه 1در کتابخانه ایاصوفیا ترکیه موجود اسا. 4835 ۀبه شمار

را بررسی کرده اسا. در بخش کوتواهی از  وسیبطلم  المجسدطنسطا میان این رساله با 

 کند.بطلمیوس می المجسط ی اشاره به ثئون اسکندرانی و تفسیر او بر و ،این مقاله

ثئون از جمله مفسرانی اسا که از آرای نوافلااونیان بهره بورده اسوا. در بخشوی از 

 کند: گونه توصیف میکندی خدا را این  سرلة ف  صنرعة العظم 

 ت و یریو ت میسطب هذه الحرکة و فاعلهوا و هوو هلوه قود - جل ثناءه - فإن الإله

 المرسول بالقول فهمهی من عند الصفة فهذه متحرّ  ریغ محرّ  هو بل تحر ؛ی

 ت و بمرکوب سیلو لأنوّه یتجوزی ت و منه أبسط یهل نحلی ت یالذ طیالطس[ هو]و 

 سوطب و - ثنواءه جل - هو هذ المطصرة للأجسام مفارق هو بل بیالترک منه مکنی

 ... المطصرة الأجسام حرکة
                                                           

فیزیکوی یوا   نگارنده نتوانسا به نسخاین رساله یو بار توسط غرمی اه السید احمد تصحیح شده اسا و چون  .1
 خطی مراجعه کرد.  ناچار به نسخالکترونیکی از این رساله دسا یابد به
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اسوا  یمیقد یحرکا اسا و همواسا که خدا نیخداوند علا و فاعل اپس 

اسوا...  تحور یبلکوه او محور  ت کنود؛یو حرکوا نمو شوودینمو دهیوکه د

 هیووتوور از او وجووود نوودارد و ]بووه اجووزاء[ تجز طیاسووا کووه بسوو یطیخداونوود بسوو

 یجودابلکه او  سایممکن ن زیدرباره او ن بیو ترک سایمرکب ن رایز شود؛ینم

قسوم از  نیاو سطب حرکا همو رایز شوند؛یم دهیاسا که با چشم د یاز اجسام

  ب( 03تا، د)کندی، بی اجسام اسا

نویسد که ثئون اسوکندرانی در شورح خوود بور روزنتال در توضیح این متن کندی می

عطوواراتی شووطیه ایوون دارد و کنوودی نیووز تحووا تووأثیر ایوون دسووا از مفسووران  المجسددط 

 .(Rosenthal, 1956, p. 446)به این تفسیر از خداوند دسا زده اسا  جسط المنوافلااونی  

 علا ثابا و غیر منزل ، خداوند را به اسا ای که به او نسطا داده شدهثئون در نسخه

دانود و کنود. او خودا را نوامرئی )نادیودنی( و بودون تغییور میقابل  تغییر  چیزها معرفی می

عطوارت  .بفهمد، او را به روشی ساده در  خواهد کورد اشاره دارد که اگر کسی خدا را

اگور  .زیرا خداوند دلیل آن اسا، نووعی اطیعوا ثابوا و نوامرئی [...]»گونه اسا: او این

کسی آن را به شیوه ساده در  کند، ]آنگاه[ به معنای بازگشوا بوه بسوااا و مفارقوا 

در پواورقی  .«اسوا...خداوند از اجسام اسا و ]تلقی[ او به چیزی کوه سورآغاز حرکوا 

« اطیعوا»کنود کوه دو روزنتال در توضیح مفهوم اطیعا در دیدگاه ثئون بیوان می ۀشمار

بوودن خداونود در به معنای ازلی« نوعی اطیعا»رو ازاین ؛اسا« ازلی»جا به معنای در این

  .(Rosenthal, 1956, pp. 448-449)دیدگاه ثئون اسا 

ون و کندی نقل شد، شوواهدی در متوون نوافلااوونی خدا از ثئ ۀآنچه در اینجا دربار

واحود چیسوا و »کنود: را مطورح می پرسوشبحوث از واحود ایون  ۀدارد. فلواین دربوار

به این نکتوه  ،هایی که واحد داردفلواین بعد از بیان برخی ویژگی« ماهیتش کدام اسا؟

زیرا حرکوا کند که واحد علا اسا و این علا ثابا اسا و حرکتی ندارد؛ اشاره می

 .(0-2-3 ، صص0   ،0300)فلواین، از عوارض اجسام اسا 

آموده اسوا. کنودی در ایون  اولد  ۀفلسدف ۀد بدر   این متن در رسوال متن دوم: ب(
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 اسا:گونه کند. عطارت او در توصیف خدا اینخدا را به صورت سلطی توصیف می ،رساله

از معقوتت نیسوا، مواده و جونس و  ویپس آشکار شد که واحد حقیقی هیچ

نوع و شخص و فصل و خاصه و عرض عام و حرکوا و نفوس و عقول و کول و 

بلکوه واحود  ،جزء و جمیع و بعح نیسا و واحد نسوطا بوه دیگورم هوم نیسوا

یووو از چنانکوه هیچ ؛پوذیرد و مرکوب و کثیور نیسوامطلوق اسوا، کثورت نمی

ذکر کوردیم نیوز نیسوا و حودود یابند و امورم که اقسام واحد در آن وجود می

ترین چیزم اسوا بسیط ،شود و چون آنچه ذکر کردیمآنها هم بر آن حمل نمی

شود، پس چیزم که ]اینها[ بر آن حمول یعنی بر آن حمل می ؛که برام آن اسا

نوه هیوولی دارد و نوه دارام  ،شود، تکثور بیشوتر دارد. بنوابراین واحود حقیقویمی

نوه نسوطا و نوه موصووف بوه چیوزم دیگور از  صورت، نوه کمیوا، نوه کیفیوا،

معقوتت اسا و نه جنس دارد، نه فصل، نه شخص، نه خاصه، نوه عورض عوام و 

بودن آنهوا یو از امورم که واحد حقیقیاسا و نه موصوف به هیچ  نه متحر

 یعنی چیزم جز وحدت نیسا و هر ؛نفی شد. پس او صرفا  وحدت محح اسا

ون وحوودت در همووه چیووز عارضووی اسووا، پووس چوو .واحوود جووز او متکثوور اسووا

غیر از واحد حقیقی اسا. واحد حقیقوی هموان واحود ، تر گفتیمچنانکه پیشآن

نوه  ،شودپذیرد و به هیچ نوع تقسیم نمیوجه کثرت نمی بالذاتی اسا که به هیچ

از جها ذات و نه از جها غیر آن، و نه زموان اسوا، نوه مکوان، نوه حامول، نوه 

ء، نه جوهر و نه عرض و به هیچ نووع از انوواع قسوما یوا محمول، نه کل، نه جز

 .(08-00 ص، ص0380)کندی، « پذیردتکثر قسما نمی

خوود از احود دارد.  آثدر  ۀمجموعداین عطارت یادآور توصیفاتی اسا که فلوواین در 

 نویسد: فلواین در توصیف احد می

« چیوزی»ی، یاو بگوو ۀزیورا هرچوه دربوار ؛به همین جها او قابل بیان نیسا [...]

تووان گفوا چنوین اسوا: در ای. یگانه سخنی که در مقوام اشواره بوه او میگفته

بلکه حواکی  ،زیرا این سخن نامی نیسا ؛فراسوی همه چیزها و در فراسوی عقل

 ؛و نوامی هوم بورای او وجوود نودارد ،یو از چیزها نیسااز این اسا که او هیچ
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وشویم حود امکوان در میوان ک، بلکوه مویتووانیم گفوااش هویچ نمیزیرا دربواره

 .  (03و  0-3 ، صص0  ،0300)فلواین، ای به او بکنیم خودمان اشاره

و الطتوه شوواهد بیشوتری  - آیوداور که از عطارت کندی و عطارت فلواین برمیهمان

ای گونوهکنودی بوه - توان از متون نوافلااونی بورای ایون توصویف از خداونود یافوامی

تووان گفوا بوا توجوه بوه ایون کند. به عطوارت دیگور میها تعریف میسلبخداوند را به 

 گویا الهیاتی که کندی به آن معتقد اسا، الهیات سلطی اسا. ،عطارات

اند که دیدگاه کندی دیگر اینکه برخی مفسران کندی بر این مسئله تأکید کرده  نکت

شوود ، به این مسوئله منجور میتواند شناختی از خداوند داشته باشدمطنی بر اینکه عقل نمی

اریوق  خداوند بگوید و باید صرفا  از ۀتواند در مقام فیلسوف سخنی ایجابی دربارکه وی نمی

. (084، ص 0،  0382فرانوو،  - نیو)کلاقضایای سلطی برای خداوند توصیفاتی را مطورح کنود 

مطورح کورده   اولد ۀفلسدف ۀد بدر   شد، با آنچه کنودی در رسوال بیانتفسیری که در بات 

درسوتی علوم بوه پوس بوه»نویسد: اولی می  فلسف ۀچندان سازگار نیسا. وی دربار ،اسا

زیرا تمامی بقی  فلسوفه منودر  در آن اسوا و  ؛نامیده شده اسا« فلسف  اولی»علا اولی 

هم اینکه این فلسفه از حیث شورف، اول اسوا و از حیوث جونس، اول اسوا و از حیوث 

شوود و از حیوث زموان نیوز ترین علم اسا، اول محسوب میاینکه یقینیرتطه نیز به لحاظ 

 .(8 ، ص0380)کندی، « زیرا خود علا زمان اسا ؛اول اسا

علم به علا اولوی اسوا و  ،اولی در اصل  با توجه به این عطارت باید گفا که فلسف

ایان همین اما کندی در پ ؛توان شناخااولی، علا اولی را می  توان گفا که با فلسفمی

این تناقضی اسوا  ،تواند خداوند را بشناسد. به هر حالکند که عقل نمیرساله تأکید می

 شود و در جایی نیز او در صدد رفع این تناقح نطوده اسا.که در سخن کندی دیده می

متوون نوافلااوونی آثوار کنودی نگواه  منزل با توجه به این متون که مفسران به آنها به 

کندی تفاسیری از نرری  صدور در دیدگاه وی ارائوه   ای از محققان فلسفکنند، دستهمی

فرانو، پیتور آدامسوون،  - توان از چند مفسر کندی نام برد: کلایناند. در اینجا میکرده

 د. دلیول انتخواب ایون شووتامارا فرانو و نتون. در اینجا به نرری  فرانو و نتون اشاره می

 دو مفسر این اسا که هر دو بوه صوورت متمرکوز بوه نرریو  صودور در دیودگاه کنودی 
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اند تا این نرری  را در دیدگاه کندی به صوورت منسوجم بر آن داشته تلاشو کرده  اشاره

 نشان دهند.

 فرانک یۀنظر. 1-1-1
ف  الحددود و  سرلة ترجمه و تفسیر متن  ،که در اصل - دکتری خود  فرانو در رسال

به نرری  صدور کندی اشاره کورده اسوا. فرانوو بورای توضویح  - اسا الرسوم الأشیرء

 سدرلة فد  الحددود و الرسدوم ابتدا به یازده مفهوم اولی که کندی در ابتودای  ،نرری  خود
 .4 ،. الططیعوة3 ،. العقول0 ،. العلة الأولی0کند. یازده مفهوم: آورده اسا اشاره می الأشیرء

. الجووهر 00 ،. الفعول05 ،. العنصور2 ،. الصورة8 ،. الهیولی0 ،. الإبداع0 ،. الجرم0 ،النفس

Frank, 1975, p. 21)). 

کوه تعواریف اینیو مقدمه را مطورح کورد و  بایدنرری  فرانو  ۀپیش از بحث دربار

گانه بات از دیدگاه کندی مشخص شود. الطته فرانو در مطاوی بحث خوود مفاهیم یازده

کامل نیسا. مفهوم اول مفهوم  ،اما بحث او از این نرر ؛کندگاه به برخی معانی اشاره می

 ،. فاعل0 ،. مطدع0شمارد: الأولی اسا. کندی برای این مفهوم چهار ویژگی را برمیالعلة

عقول  ،. غیرمتحر . مفهوم دوم مفهووم عقول اسوا. در دیودگاه کنودی4 ،. متمم کل3

رد آن ایون اسوا کوه حقوایق اشویا را در  کنود. مفهووم جوهری بسیط اسا که کوارک

پوردازد، مفهووم اطیعوا اسوا. اطیعوا در تعریوف سومی که کندی بوه توضویح آن می

کندی آغاز حرکا و آغاز سوکون اسوا و نخسوتین قووه از قووای نفوس اسوا. مفهووم 

. نفوس تمامیوا 0کند: چهارم مفهوم نفس اسا. کندی برای نفس سه تعریف را بیان می

. اسوتکمال اول جسوم اطیعوی کوه بوالقوه 0 .سم اطیعی دارام اندام و قابل حیات اسواج

گورم تعودادم ]قووام[ مرکوب، از ی. جوهر عقل اسا که به میانج3 .دارام حیات اسا

خود به حرکا آید. مفهوم بعدی مفهوم جرم اسا که از دیودگاه کنودی آن اسوا کوه 

وعد )اول، عرض و عمق( دارد. مفهوم دیگر مفهوم ابداع اسا کوه بوه معنوای ایجواد  سه ب

کنود و تعریوف شیء از عدم اسا. هیولی دیگر مفهومی اسا که کندی به آن اشاره می

صورت آن اسا که چیسوتی  .«ام اسا که حامل صور و منفعل اساقوه»نویسد: آن می
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 . ایجواد اثور اسوا 0شیء به آن اسا و عنصر ماده هر ماده اسا. فعول دو تعریوف دارد: 

 . حرکتووی اسووا از خووود متحوور . مفهوووم آخوور 0 .پووذیرددر هوور چیووزی کووه اثوور را می

 قووائم بووه نفووس و »نویسوود: مفهوووم جوووهر اسووا. کنوودی در تعریووف ایوون مفهوووم می

 پووذیرد و خووود وصووف پووذیرد، وصووف میحاموول اعووراض اسووا و ذاتووش تغییوور نمی

چیزهوام دیگورم  شود و گویند: پذیرام کون و فسواد نیسوا، و نیوز پوذیرامچیزم نمی

 از چیزهووام هماننوود کووون و فسوواد در خوواص جوووهر آن افووزوده  ونیسووا کووه بوور هریوو

شوده در چیزهایی که چون شناخته شوند، با شناختن آنها شناختن اشویام عارض ؛شودمی

« شود که در نفوس جووهر خواص آن داخول نیسوااز جوهرهام جزئی میسر می وهری

 .(04-03 ص، ص0380)کندی، 

توان نرریو  صودور کنودی را معتقد اسا که با توجه به این یازده تعریف میفرانو 

کنودی خودا  کوه گونه اسادهد ایننرری  خود می ۀتوضیح داد. توضیحی که وی دربار

کنود کوه وی کنود و در توضویح علوا اولوی اضوافه میرا به عنوان علا اولی معرفی می

وان دانسا این تعریف از خداوند بوا تاور که از این تعریف میغیرمتحر  اسا. همان

محور  تیتحور  بیوان کورده مطابقوا دارد  ۀدربوار کیدزیمترفآنچه ارسطو در کتاب 

خداوند در ایون  ۀهای یونانی نرری  کندی درباررو جنطهازاین ؛(0-4ب  0500، ب0380)ارسطو، 

کوه  درخور توجه دیگور ایون اسوا  شود. در اینجا نکتتعریف از علا اولی مشخص می

فد  عنووان  بوادیگور خوود   کند و آن را به رسالکندی به وحدانیا علا اولی اشاره نمی
  کند.واگذار می وحدانیّة اللّه و تنره  جرم العرلم

دانود کوه مودر  مفهوم دوم مفهوم عقل اسا کوه کنودی آن را جووهر بسویطی می

عقوول بووا آنچووه  ایوون تعریووف از ،بووه نروور فرانووو .(000 ، ص0205)کنوودی، ق اشیاسووا یحقووا

 . (Frank, 1975, p. 21)اند تا حدودی همخوانی دارد عقل کلی گفته ۀنوافلااونیان دربار

مفهوم سوم مفهوم اطیعا اسا که میان مفهوم عقل و نفس قرار گرفته اسا. کنودی 

اطیعا آغاز حرکا و آغواز سوکون حرکوا »کند: الف( گونه تعریف میاطیعا را این

. تعریوف کنودی از (000، ص 0205)کنودی،  «از قووای نفوس اسوا اسا و آن نخسوتین قووه

نویسد که اطیعیا تعریفی ارسطویی اسا. ارسطو در توضیح مفهوم اطیعیا و اطیعی می
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ب( بعضی از این  .اند: الف( بعضی از این اشیا به اطیعا موجودندموجود دو دسته یاشیا

 - آب، خا ، هووا و آتوش - سیطاشیا معلول علل دیگرند. حیوانات، گیاهان و اجسام ب

شوود. ایون دسوته از اشویا اطیعی گفتوه می یبه اطیعا موجودند. به این دسته از اشیا، اشیا

شوود و آن چیوز یوو مطودأ حرکوا و چیزی دارند که سطب افتراق آنها از دیگر اشیا می

هموان  . این تعریف ارسطو از اطیعیا و اطیعوی(2-0ب  020، «الف» 0380)ارسطو،  اسا سکون

کند. فرانو معتقد اسا که این تعریف از اطیعا نطایود اسا که کندی آن را تکرار می

هرچنود مفهووم اطیعیوا در اینجوا ارسوطویی اسوا و الطتوه  ؛میان عقل و نفس قرار گیورد

  .جالب توجه اسا

تر مفهووم اطیعوا در نوزد کنودی و کند که برای فهم دقیوقوی در توضیح اضافه می

اطیعا میان عقل و نفس باید به چند مفهووم دیگور کوه کنودی در هموین چرایی جایگاه 

کند پرداخا. مفاهیمی که فرانو برای توضیح مفهوم اطیعا از به آنها اشاره می ،رساله

 اطیعوا.  ۀخوالق؛ ب( سوخنان فیلسووفان دربوار ۀبورد: الوف( پرسوش دربوارآنها بهوره می

 تعریوف فلسوفه  ۀفلسوفه کوه دربوار کندی پرسش از خالق جهان را ذیل تعریف پونجم از

پرسوش از  ۀکنود. کنودی دربوارامری اسا که انسان خوود را بشناسود مطورح می  به مثاب

 نویسد: خالق می

در این عالم و دربوارۀ عوالم عقلوی؛ و  - عزوجل - پرسش دربارۀ آفرینندۀ جهان

او ؟ اگر چیزم در این عالم ]عالم عقلی[ باشد، جوواب دربوارۀ آن چگونوه اسوا

مگور بوه  ،پوذیردمانند نفس اسا در بدن که امرم از امور تودبیر بودن قووام نمی

مگر بدانچه از آثار تدبیر نفوس در بودن  ،تدبیر نفس، و شناخا آن ممکن نیسا

شود و جز با بدن ممکون شود و آثار تدبیر نفس هم که در بدن دیده میدیده می

شود ممکن نیسا و ه دیده نمیشدنی هم جز به عالمی کتدبیر عالم دیده ،نیسا

جز با آنچه در ایون عوالم، از تودبیر و آثوار دال بور آن  ،شودعالمی که دیده نمی

 .(05، ص 0380)کندی، شود، ممکن نیسا شناخته شود دیده می

گفتوار فلاسوفه دربوارۀ »اطیعا نیز معتقد اسوا:  ۀکندی درباره سخن فیلسوفان دربار

چیوز را  نامند و ذات هرنامند و صورت را اطیعا میمی اطیعا: فلاسفه هیولی را اطیعا
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نامند و قووۀ مودبر اجسوام اطیعوی را نامند و راه رسیدن به سکون را اطیعا میاطیعا می

 .(03، ص 0380)کندی، « نامنداطیعا می

فرانو معتقد اسا که شطاهتی میان خالق، مخلووق و نفوس  ،با توجه به این دو مفهوم

اطیعا آشکارتر اسوا؛ زیورا در آنجوا  ۀمسئله در سخن فیلسوفان درباروجود دارد و این 

از  پرسوشقدرت میانجی میان خالق و مخلوق مطرح شده اسوا. دربواره  منزل اطیعا به 

کنود ایون اسوا کوه خوالق همچوون نفوس اسوا و خالق نیز تمثیلی که کندی مطرح می

 .(Frank, 1975, p. 22)کند اطیعا در اینجا نقش میانجی را بازی می

پی  1کندی صدور را در عالم عقول ،فرانو معتقد اسا تا بعد از مفهوم جرم

شود که مربوط به به بخش دوم از نرری  صدور خود منتقل می ،گیرد و بعد از آنمی

صدور نسطا به عالم علوی   عالم تحا قمر اسا. بنابراین جرم واپسین مرتطه در سلسل

یندی دتلا دارد که خالق از اریق آن عمل ابداع بر فراسا و مفهوم بعدی یعنی الإ

از  ،دهند که کندی در همین رسالهیند را شکل میاکند. ماده، صورت و عنصر این فرمی

 کند. آنها به علل اربعه اطیعی یاد می

. آنچه شیء از آن سواخته شوده اسوا کوه هموان مواده 0علل اربعه علل اربعه اطیعی: 

. آغواز حرکوا شویء کوه هموان 3 .که همان صورت شیء اسوا . چیستی شیء0 .اسا

دهد که از آن به غایوا . چیزی که فاعل فعل خود را به سطب آن انجام می4 .فاعل اسا

 . (Frank, 1975, pp. 22-23؛ 008، ص 0205)کندی، شود تعطیر می

صدوری، مفهووم جووهر اسوا کوه اشواره بوه یوو قسوم از   واپسین مفهوم در سلسل

. 0کنود: اما کندی پس از این مفهوم، پونج مفهووم دیگور را نیوز اضوافه می ؛دارد مقوتت

 . (Frank, 1975, pp. 23-24). مکان 0 ،. زمان4 ،. اضافه3 ،. کیفیا0 ،کمیا

گونوه صودور کنودی را این ۀتووان نرور فرانوو دربواربا توجه به آنچه گفته شود می

 بندی کرد: دسته

کند: صدور در عوالم علووی و صودور در عوالم کندی دو نوع از صدور را مطرح می
                                                           

1. intelligible world 
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آورد و گونه اسا که علا اولی، عقل را پدیود مویتحا قمر. صدور در عالم علوی این

نفوس و جورم صوادر  ،شوود و بعود از آناطیعا به معنایی که گذشا صادر می از عقل،

 نودیافر یود که کار علا اولوی اسوا و بوه نووعشبه ابداع اشاره می ،شوند. بعد از آنمی

شوود کوه د از این صدور، صدور در عالم تحا قمر انجام میبع. دهدیم نشان را او عمل

 شود.از ماده، صورت، عنصر و جوهر تشکیل می

 نقد دیدگاه فرانک. 1-1-1-1

  دیودگاه کنودی در مسوئل ۀکرده اسا که نرری  منسجم دربوار تلاشهرچند فرانو 

  :توان گفا که او تا حد قابل توجهی ناکام اسا؛ زیرار ارائه کند، میصدو

دهود داند که علا اولی آن را انجوام میالف( فرانو مفهوم ابداع را صرفا  عملی می

گونه که کنودی و که مفهوم ابداع آندرصورتی ؛یند کار علا اولی اسااای فرگونهو به

اند، با مفهووم صودور مفهوم باور دارند مطرح کردهدیگر فیلسوفان و متکلمانی که به این 

ایون ناسوازگاری  کندتلاش نمیسازگاری ندارد. فرانو  ،نوافلااونی اسا  که در فلسف

 .بردکردن ادعایی این دیدگاه خود را پیش میو صرفا  با مطرح کند،حل 

صودور در   بندی دوگانودسوتهوی با  که دیگر در دیدگاه فرانو این اسا  ب( نکت

را در   سرلة ف  الحدود و الرسوم الأشیرءتا یازده مفهوم اول  کندتلاش میدیدگاه کندی 

اما مفهوم اطیعا و مفهووم فعول در ایون دسوته از مفواهیم  ؛قالب نرری  صدور تفسیر کند

مفهوم اطیعا توضیح داده شد که خود فرانوو نیوز  ۀگویا چندان جایگاهی ندارد. دربار

اما با توجیهاتی که بیوان کورد توانسوا توا  ؛نطاید این مفهوم در اینجا باشد معتقد اسا که

مفهووم فعول  ۀاموا دربوار ؛حدی جایگاهی برای این مفهوم میوان عقول و نفوس پیودا کنود

 .کنددیدگاهی ارائه نمی

دهود. هرچنود کوه در دیودگاه کنودی، مفهوم جوهر نیوز توضویح نمی ۀ ( وی دربار

شووود، اگوور بخووواهیم در بافووا ارسووطویی و هر دیووده نمیجووو ۀنرریوو  منسووجمی دربووار

که جوهر صرفا  مقسمی اسا بورای  بگوییمکندی را تفسیر کنیم، آنگاه باید  ،نوافلااونی

مواده و صوورت کوه در دیودگاه  ،نفس ،دهد که آیا عقلاقسام خود. فرانو توضیح نمی
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و نسوطتی بوا سونا اند، چه ربط و نسوطتی بوا مفهووم جووهر و چوه ربوط کندی مطرح شده

 .ارسطویی و نوافلااونی دارند

دهد. توضیح آنکه آیا علوا اولوی عقول را صدور را هم توضیح نمی ۀد( فرانو نحو

جرم را بوه نحوو  ،آورد و بعد از آنصادر اول به نحو علیا صدوری به وجود می مثاب به 

بواقی بوه صوورت آیود و یا اینکه عقل به صورت ابداع از علا اولی به وجوود موی ،ابداع

نیازمند شواهد قوی در آثوار  ،آیند. اگر شق اول باشدعلا صدوری از یکدیگر پدید می

موجود کندی هستیم که الطته چنین شواهدی وجود نودارد و اگور منروور شوق دوم باشود 

صدوری شکل نگرفته اسا، بلکه ابداع بوده و علا اولی بوه نحوو خلوق   که دیگر سلسل

آورده اسا. الطته این نکته نیازمند توضیح بیشتر اسا کوه در اداموه  عقل را پدید ،از عدم

 .بیشتر از آن بحث خواهد شد ،فاعل ۀو در توضیح نرر کندی دربار

دیدگاه فرانو این نتیجه را گرفا کوه وی  ۀتوان درباربا توجه به آنچه گفته شد می

بوا توجوه بوه مفواهیم کندی را   در فلسف ،صدوری مورد ادعای خود  نتوانسته اسا سلسل

 او توجیه کند.  فلسف

 نتون ۀنظری. 2-1-1
صودور نوزد   مسوئل ،ایان ریچارد نتون با توجه به عطارت دومی که از کندی نقل شود

بوه نرریو  صودور خوود « فویح»دهد. او معتقد اسا که کندی با لفوظ وی را توضیح می

های سولطی کند که عطارت موورد بحوث بور جنطوهکند. وی به این نکته اشاره میاشاره می

تووان در های معتزلوی را نیوز میهرچند دیودگاه ؛نوافلااونی در نرری  کندی تأکید دارد

های سولطی گونه جنطهکند که شاید معتزله اینیز این احتمال را مطرح میآن دید. الطته او ن

 در توصیف خداوند را از نوافلااونیان گرفته باشند. 

کند که الهیات سلطی کوه در نتون با تأکید بر سخن آرمسترانگ به این نکته اشاره می

و بایود آن را  بوود مانند الهیات سلطی اسا که در فلواین مطرح شده ،کندی مطرح شده

از هور »واحود  ۀگفتن دربوارگذاری کرد. در این نحوه سخننام« الهیات سلطی نفی مطلق»

شود، مطوادا وحودت او کوه مطودأ وحودت و واحد خودداری می ۀتعین و هر حملی دربار
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الطتوه بوا توضویحی کوه نتوون در اداموه  .«بنابراین مطدأ وجود اسا فدای چیز دیگری شود

 داند.ر آرمسترانگ را قابل مناقشه میاین تفسی ،دهدمی

فلوواین فقوط بور   کند کوه در فلسوففلواین اشاره و اضافه می  به فلسف ،وی در ادامه

بلکوه وجهوی ایجوابی نیوز وجوود دارد کوه در توصویف  ،شوودوجه سلطی خدا تأکید نمی

 موجوودات عوالم  فلواین از واحد به خیر بیان شده اسا. یو خیر ایجابی که علا همو

اسا. ایون مسوئله در کنودی نیوز وجوود دارد. کنودی نیوز خداونود را بوه وحودت مطلوق 

توان میان تأکید فلواین بر خیر و تأکید کندی بور وحودت رو میازاین ؛کندتوصیف می

 ،این سخن نتون این اسا کوه در هور دو فیلسووف  همسانی کلی برقرار کرد. تزم ،خدا

فلوواین   بنابراین آنچه آمسترانگ در توصیف فلسوف با الهیات سلطی مطلق مواجه نیستیم.

)نتوون، چندان وجهی ندارد  ،کندی سرایا دهیم  توانستیم آن را به فلسفگفا و ما میمی

 .(20-24 ص، ص0320

نرریو  صودور  ۀتوان گفا این اسا که وی درباردیدگاه نتون می ۀای که دربارنکته

توا بیوان کنود  کنودتلاش میبلکه  ،آوردنمی یند در کندی سخنی به میانایو فر  به مثاب

بیان کند که یکی از این عناصور نیز که عناصری نوافلااونی در بیان کندی وجود دارد و 

 کنودتولاش مویاسا. به عطارت دیگر، نتوون صورفا  « صدور»یا همان « فیح»نوافلااونی 

 دهد.توضیح نمییند صدور را ااما فر کند؛ اثطاترا صدور در نزد کندی   وجود مسئل

 خدای معتزلی. 2-1

اما آنچه محل اختلاف اسوا  ؛اندبرخی مفسران کندی وی را متکلمی معتزلی دانسته

اوور کوه در های معتزلی پایطند مانده اسا. همواناین اسا که وی تا چه اندازه به آموزه

 کوردهسطور بات مشاهده شد، کندی  فیلسوف برای توصیف خداوند از عطاراتی اسوتفاده 

شود. حال بایود دیود کوه کنودی  های نوافلااونیان دیده میکه مانند آنها در آموزه اسا

 کند.متکلم خداوند را چگونه توصیف می

گذاری نیوز ایون اسوا کوه اند. سطب این نامنامیده« التوحیداهل»یا « موحده»معتزله را 

. برخوی مفسوران کنودی (0ص ا،توبی، یمرتض)ابنمعتقدند قدیمی در کنار خداوند قرار ندارد 
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صوفات خودا معتزلوی اسوا و بوه  ۀبر این باورند که کلیوات آرای اساسوی کنودی دربوار

. یکی از صفاتی که در سنا معتزلی (25، ص 0320)نتوون، جزئیات قرآن چندان پایطند نیسا 

شود، توحید خداوند اسا. کندی نیز به این مسئله توجه ویژه نشوان بسیار از آن بحث می

فد    کندی رسوال ،تا این مسئله را توضیح دهد. در این خصوص کندتلاش میدهد و یم
  را نوشته اسا. العرلم جرم  تنره و الله ةیّوحدان

اما آنچه در این قسما مهم اسوا آن اسوا کوه نشوان داده شوود کوه سووای فورض 

دارد. وی  نوافلااونی که در سطور بات به آن اشاره شد، کندی تلقی دیگری نیوز از خودا

هظهار الشویء عون »کند: مفهوم ابداع را تعریف می ف  الحدود و الرسوم الأشیرء  در رسال

دهود، ابوداع . کندی معتقد اسا کاری کوه خداونود انجوام می(004، ص 0205)کندی، « لیس

فد    . کنودی در آخور رسوالدهودتوضیح را این مسئله  کندتلاش میرو وی ازاین ؛اسا
 .  (058، ص 0205)کندی، کند بودن برای خداوند اشاره میز به صفا مطدعنیفلسفة الأول  

الفرعدل  فد   خلوق از عودم رسوال ۀترین منطع برای آگاهی از دیدگاه کندی دربارمهم

بوه دو قسوم از  ،. کندی در ایون رسوالههو برلمجرز است الحق الأول الترم و النرقص الذي

 د.کنعملکرد آنها اشاره می ۀفاعل و نحو

وی در پاسوخ « فعول چیسوا؟»تا به این پرسش پاسخ دهد:  کندتلاش میکندی ابتدا 

توأییس »بوه معنوای   ،نخسوا کنود کوه فعول  حقیقوی  به این پرسش به این نکتوه اشواره می

اسا. به عطارت دیگر، فعل حقیقی نخسا ایجواد موجوودات از عودم « الأیسات عن لیس

کند که این فعل فقط مخصووص خداونود اره میاسا )خلق از عدم(. کندی در ادامه اش

این اسا که فعول حقیقوی نخسوا را بوه   متعال اسا و او تنها موجودی اسا که شایست

شوود کوه نامیده می« ابداع»نحو خلق از عدم ایجاد کند. این نوع ایجاد در دیدگاه کندی 

 به آن اشاره شد. 

العلدة فرعلدة القربیدة للکدون و  الإبرندة عدن  ایجاد موجوودات از عودم در رسوال ۀدربار
 پوذیرد و ای اسوا کوه هرگوز کثورت نمیکند کوه خداونود حوی یگانوهاشاره می الفسرد

بخشوی علا اولینی اسا که خود علا ندارد و فاعلی اسوا کوه فاعول نودارد و تمامیا

موجوودات از عودم )نیسوتی(   هم ۀآروندوجودبخش ندارد و به)متم م( اسا که تمامیا
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، 0205 ،ی)کنودبرخی موجودات برای برخوی دیگور اسوا  ۀداوند علا قراردهنداسا و خ

 .  (000ص  ،0 

، کندی نوعی دیگر از فعل را نیوز مطورح )فعل چیسا؟( پاسخ به پرسش بات مادر اد

کند. این فعل فعل حقیقی ثانی اسا که اثر مؤثر در چیزی اسا که تأثیر در آن واقوع می

 این فعل بعد از فعل حقیقی اول اسا.   شود. اطیعی اسا که رتطمی

شود، ایون  بنودیدسوتهحال که فعل به دو قسم  فعل حقیقوی اول و فعول حقیقوی ثوانی 

کندی در پاسخ به این پرسش معتقد اسوا «. فاعل چیسا؟»موجه خواهد بود که  پرسش

گوذارد. ایون پوذیرد، اثور میکوه اثور می ئیکه فاعل حق همان موؤثری اسوا کوه در شو

علوا فواعلی    رو فاعل حق به مثابازاین ؛نحوی باشد که خود متأثر نشودی باید بهاثرگذا

در اینجوا منفعول یعنوی آن  - شودهای خود اسا و خودش هرگز منفعل نمیبرای معلول

پوذیرد، خداونود گذارد اما تأثیر نمیاین قسم فاعل که تأثیر می - پذیردچیزی که اثر می

 متعال اسا. 

کند که هر آن چیوزی غیور از خداونود کندی اشاره می ،پاسخ به این پرسش  در ادام

آنهوا منفعول از  هم به این معناسا که  ؛«مجازا  فاعل هستند»شوند. مجازا  فاعل نامیده می

هوا از خداونود منفعول علا هستند. این انفعال هم به این ترتیب اسا که اولین ایون فاعل

 پذیرند. ن انفعال را میاز یکدیگر ای ،شود و مابقیمی

کنود کوه فعول و فاعول، بوه ایون نکتوه اشواره می ۀکندی بعد از بیان این مطالب دربار

هایی اسا که وجود دارنود. دلیول ایون معلول  هم  واسطه و بدون واسط خداوند علا با

بلکه علا  ،شودامر هم آن اسا که فاعل حق فقط اوسا و اوسا که هرگز منفعل نمی

 اند.هایی اسا که پس از علا اول آمدهواسطه مفعول ل اول اسا و علا باقریب منفع

کند: قسوم می بندیدستههای مجازی را به دو قسم ها یا همان فاعلکندی فعل منفعل

شودن انفعوال از فاعول، اثور فعول هوم بوه پایوان ها آن اسا که با سوپریاول از این منفعل

رود از حرکا بایستد، رفتن نیز پایان سی که راه میاگر ک .رفتن روندهمانند راه ،رسدمی

هوا، منفعلوی مانود. قسوم دوم از ایون منفعلنمی یپذیرد و اثری از آن در حس هم بواقمی

مانند بنوّا  ،پذیردشدن انفعال از فاعل پایان نمیماند و با سپریاسا که اثر در آن باقی می
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نوا بو بناّ که فاعل مجازی اسا، اثر خوود را در ماند اثر در منفعل باقی می ،و بنا. در اینجا

 .  (030-034 صص ،0  ،0205 ،ی)کندنامد می« عمل»گذارد. کندی این قسم دوم را باقی می

توان این نتیجه را گرفا که کندی  متکلم فاعل را به دو با توجه به آنچه گفته شد می

فاعلیوا  ۀشود که فاعل حقیقی خداوند اسوا و نحووکند و معقتد میمی بندیدستهقسم 

او نیز به نحو خلق از عدم یا همان ابداع اسا. آنچه در اینجا مطرح شد با آنچه در بخش 

پیشین )خدای نوافلااونی( بحث شد مغایرت دارد. وجه مغایرت نیز آن اسا که صدور 

ووری  ،دم نیسوااظهوار چیوزی از عو ،توضیحاتی کوه داده شود با بلکوه در آنجوا از فورط پ

آید. نکتوه درخوور توجوه شود و گویا از ذات خود او چیزی پدید میخداوند سرریز می

که گویا در بیوان کنودی  - این اسا که اگر میان علا و فاعل تفاوت وجود داشته باشد

یود آهنگامی که از نرری  صدور در کندی صحطا بوه میوان می - این تفاوت وجود دارد

د ومطودع در نرور گرفتوه شو  باید از علیا صدوری سخن گفا و هرگاه خداوند به مثابو

 باید از فاعل و فاعلیا خداوند بحث کرد. 

 خدای قرآن. 3-1

اموا  ؛های جودی روا داشواتوان تردیددر اینکه خدای کندی، خدای قرآن باشد می

لاف رأی بعضوی از کنودی بورخ [...]»برخی مفسوران کنودی بور ایون اعتقواد هسوتند کوه 

گردانوده و بوه شوریعا از تعوالیم ارسوطو روی ،ای از مسائل عمودهمنتقدان قدیم در پاره

 . (80، ص 0382)فخری، « اسلامی سخا مؤمن مانده اسا

خدا معتقد اسا کوه برخوی تعواریفی  ۀهای کندی دربارنتون در تفسیر خود از آموزه

تووان در امل، اما بوه صوورت نسوطی مینه به صورت ک ،که کندی از خداوند داشته اسا

 کند:قرآن کریم یافا. وی برای توضیح مدعای خود به آیات ذیل اشاره می

ونَ النَّاسَ عَلی»الف(  دو سو توابَ وَ  أَم  یحَ   فقَدَ  آتیَ نا آلَ ه ب وراهیمَ ال ک 
ل ه  و م ن  فضَ  ما آتاهومو الّلّه

ل کا  عَریم ک مَةَ وَ آتیَ ناهوم  مو
بلکه به مردم، بورام آنچوه خودا از فضول ترجمه:  (04 ،)نساء« ال ح 

ورزند؛ در حقیقا، موا بوه خانودان ابوراهیم کتواب و می وخویش به آنان عطا کرده رش

رَ ض  »ب(  .حکما دادیم، و به آنان ملکی بزرد بخشیدیم وماوات  وَ الأ  وهو مَن  ف ي السَّ ئلَ یسَ 
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مٍ هووَ في هر که در آسمانها و زمین اسا از او درخواسا ترجمه:  (02 ،)رحمون« شَأ ن کولَّ یوَ 

ض  وَ » (  .کند. هر زمان، او در کارم اسامی رَ  ا ف وي الأ   لطَغَوَو 
ه  قَ ل ع طواد  ز  و الرِّ وَ لوَ  بسََطَ الّلّه

ه  خَطیرٌ بصَیرٌ  لو ب قدََرٍ ما یشَاءو ه نَّهو ب ع طاد  ونزَِّ ن  ی
روزم را بور و اگور خودا ترجمه:  (00 ،)شوری« لک 

دارند، لیکن آنچوه را بخواهود بندگانش فرا  گرداند، مسلما  در زمین سر به عصیان برمی

[ بنودگانش آگواه  فرستد. به راستی که او به ]حال[ فرو میام ]که مصلحا اسابه اندازه

و »د(  .بیناسا ه م  وَ یوَأ بیَ الّلّه
ووورَ الّلّه  ب وأَف واه  ا ن ف وؤو وط  ونَ أَن  ی وریودو هَ  ی ووورَهو وَ لوَو  کوَر  مَّ ن

ووت  ه تَّ أَن  ی

ون رو
خواهند نور خدا را با سخنان خویش خاموش کننود، ولوی میترجمه:  (30 ه،)توبو« ال کاف 

 .گذارد، تا نور خود را کامل کند، هر چند کافران را خوش نیایدخداوند نمی

کوه کنودی در « مم الکلمت»کند که مفهوم نتون بعد از اشاره به این چهار آیه بیان می

توانود مضومون چهوار آیوه را پوشوش بیان کرده اسا، تا حدی می« العلة الأولی»تعریف 

اور که خود نتون اشواره کورده اسوا، سوخنان کنودی . الطته همان(85، ص 0320)نتون، دهد 

اموا ایون نکتوه بوه  ؛تواند به مفهوم خدای قورآن نزدیوو شوودخداوند تا حدی می ۀدربار

انود بوا کوه فلاسوفه مطورح کرده را توان خوداییم مطرح اسا که در کل نمیصورت عا

آن شوکل  پیراموونالمثول مفهووم ابوداع و مفواهیمی کوه خدای قورآن یکوی دانسوا. فی

توان گفوا هرچنود مقربواتی در ایون رو میازاین ؛ای ندارنددر متن قرآن ریشه ،گیردمی

تووان دای قرآن یکوی دانسوا و تنهوا میتوان خدای کندی را با خمسئله وجود دارد نمی

 گفا که وی به برخی صفات خداوند که در قرآن آمده اسا اشاره کرده اسا. 

 صدور و خلق از عدم ۀمختار: جمع بین نظری ۀنظری. 4-1

کنود و گواه بوه خدا ارائوه نمی ۀاور که اشاره شد، کندی نرری  منسجمی دربارهمان

شود. همین مسئله سوطب وفان نوافلااونی نزدیو میخدای متکلمان و گاه به خدای فیلس

کندی با تعجب این سخن را بیان کنند کوه   شده اسا تا برخی محققان در توضیح فلسف

او چگونه توانسته اسا که نرری  خلق از عودم و نرریو  صودور را بوا هوم مطورح کنود؟  

کنودی »اند: نرر کندی نوشته ۀ. برخی دیگر از محققان نیز دربار(354 ، ص0،  م0284)بدوی، 

داند و نه صدور و تنهوا پوس فعل خدا می  خلق از عدم، ابداع عالم را نتیج  با قطول اندیش
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کنودی ماننود  ،خودا وابسوته اسوا ۀاز اثطات اینکه عقل اول، در وجود خود، به فعول اراد

 .(080ص تا،بی)کربن، « پذیردنوافلااونیان فکر صدور عقول را می

توا  تلاش کورده اسواتوان گفا که کندی به این نررات و نررات مشابه میبا توجه 

 فد   میان نرری  صدور و نرری  خلق از عدم جمع کند. وجه جمع این نرری  نیز در رسوال
بیان شده اسا. با توجه به این رساله  هو برلمجرز الفرعل الحق الأول الترم و النرقص الذي

 توان گفا:می

های بالمجاز را بر اما فاعل ؛دانداعل حق را به نحو خلق از عدم میالف( کندی فعل ف

کنوود. بووه عطووارت دیگوور، فاعوول حووق فاعلیووا خووود را بووه نحووو یکوودیگر مترتووب می

دهود و از او انجوام می «خلق از عدم، پیدایی موجودات از هیچ؛ الأیسات من لیستأییس»

به ایون معنوا کوه  ؛هستند« عن بعح بعضها»های بالمجاز اما فاعل ؛شودیو فعل ایجاد می

ترتب علیّ به یکدیگر دارند و با توضویحاتی کوه در بوات از کنودی ارائوه شود، مشوخص 

الأیسات من به نحو تأییس ،اندواسطه از خداوند به وجود آمده شود که اینها هرچند بامی

، کنودی در تواند این مسئله را توجیه کند این اسا کوه گفتوه شوودلیس نیستند. آنچه می

این جموع اشواره  ۀبه نحو ،صدد جمع میان نرری  صدور و خلق از عدم اسا که در ادامه

 خواهد شد.

الطته تذکر این نکته ضروری اسا که خود کنودی تصوریحی در ایون رابطوه نودارد و 

. بوا گورفتن مفهووم مخوالف 0تواند بر دو مسئله حمل شووند: عطارات او ابهام دارند و می

حق تام اول بوه خلوق از عودم قائول اسوا و موابقی  ،که وی چون در فاعل توان گفامی

نرریو  صودور و  نکوه میوا اسوا کرده تلاشداند، بالمجاز را مترتب بر هم می هایفاعل

 تلاشهایی که در جمع میان عقل و نقل داشته . به سطب دغدغه0. خلق از عدم جمع کند

را نرریو  خلوق از عودم بوه نرریو  پیودایش تا میان این دو نرری  جمع کند؛ زی اسا کرده

نوافلااوونی نشوئا گرفتوه   تر اسا و نرری  صودور از فلسوفموجودات در ادیان نزدیو

یند هرکودام اخواهد بین این دو نرری  جمع کند باید تمایزی در فراسا و کندی اگر می

هوای دیگور فاعل ۀفاعل حق تام اول معتقد به خلق از عودم و دربوار ۀایجاد کند که دربار

شوود شود. الطته دیدگاه او با تمایز دیگری که در فعل و عمول قائول میبه صدور قائل می
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 شود.به آن اشاره می « »تکمیل خواهد شد که در مورد 

تووان خداونود می ۀب( اگر نرور بوات پذیرفتوه شوود، آنگواه در نرریو  کنودی دربوار

خداوند کندی به صورت مستقیم و بدون  .0. این ملاحرات: در نرر گرفاملاحراتی را 

. 0 .بلکه فعل او ایجاد و ابداع چیزی از عدم اسوا ،کندچیزی از خود صادر نمی ،واسطه

کند و موابقی چیزهوا از یکودیگر بوه وجوود خداوند کندی هرچند یو چیز را ایجاد می

واحودی  توان گفا که خدای کندیرو نمیازاین ؛آیند، ایجاد او مانند صدور نیسامی

الواحود ت » ۀقاعود ،در فلسوفه ،شود. به عطوارت دیگوراسا که جز واحد از او صادر نمی

. خداوند کندی فاعل حوق اول اسوا و هموین سوطب 3 .معنا ندارد« یصدر عنه هت الواحد

شود که در تفسیر این خدا گفته شود که وی ذاتوی اسوا کوه اراده در آن اخوذ شوده می

شود و به همین سوطب اسوا تی اسا که در آن اراده اخذ نمیاسا؛ زیرا احد فلواین ذا

 «.عمل»دارد و نه « فعل». خداوند کندی 4 .کندکه چیزی از او سرریز می

ای در تطیین نرری  کندی دارد؛ زیرا خداونود اهمیا ویژه« ب»در مطلب  4 ۀ ( شمار

هوای دیگور کوه توان گفا که ابداع، فعل خداونود اسوا و فاعولرو میازاین ؛فعل دارد

های بالمجاز هستند، عمل دارند. درنتیجه خداوند به سطب فعل خود و به نحوو خلوق فاعل

های بالمجاز با عمول خوود از یکودیگر فاعل ،آورد و بعد از آناز عدم، عقل را پدید می

 آیند.پدید می

گفته باید گفا کوه ایوراد کوار کنودی در ایون اسوا کوه پیش  د( با توجه به سه نکت

های خود ارائه نداده اسا و منرور خوود را از خلوق از طادی تصوری مناسطی برای بحثم

بیان نکرده اسا. شاید گفته شوود کوه  روشنعدم و صدور و حتی علا اولی به صورت 

توا مفواهیم را تعریوف کنود توا  کنودتلاش موی ف  الحدود و الرسوم الأشیرء  وی در رسال

از مطاحث آینده ارائه کنود. ایون مسوئله توا  روشنی بتواند به مخااب خود مطادی تصوری

 ،شود توضیحاتی که  ددد  دته اما تذبذب عطارات کندی سطب می ؛حدی درسا اسا

کند که  عل  دولی دز چهار ویژگی صحب  می ۀدرباربردی نمون  چنددن مشخص نشود. 

بووودن و ویژگووی یژگووی مطوودعو :تههودن محههم تقمههم اههردر ددددو ویژگههی  ن رد می

و دوموی از سونا ارسوطویی.  اسوا بودن. اولی از سنا کلامی گرفتوه شودهغیرمتحر 
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بورای  روشونیکنار هم قراردادن این تعاریف سطب شده اسا که نتوان مطوادی تصووری 

 مطاحث کندی ارائه کرد.

صودوری کنودی چنودان مشوخص نیسوا و فقوط در برخوی   دیگر اینکه سلسل  نکت

و شاید بعد از آن نفس و بعود از  (008، ص 0380)کندی، برد از عقل اول نام می ،رسائل خود

 آن اطیعا باشد. 

گیری نهوایی ایون خواهود بوود کوه کنودی هرچنود در نتیجوه ،این توضویحات هم با 

علیا یا فاعلیوا او ناکوام اسوا، بوا  ۀخداوند و نحو ۀنرری  منسجم دربار  توضیح و ارائ

تفکیو میان عمل و فعل توانسته اسا وجه جمعوی میوان نرریو   ارح دو قسم از فاعل و

دهد که خداوند فعل حوق صدور و نرری  خلق از عدم ارائه کند. این وجه جمع نشان می

بوه نحوو صودوری از  ،آورد و موابقی سلسولهاول را به نحوو خلوق از عودم بوه وجوود موی

 آیند. یکدیگر پدید می

 گیرینتیجه

 ان نتایج زیر را گرفا:تواز آنچه گفته شد می

اسوا،  در کندی را متفاوت کرده ،پیدایی موجودات ۀ( آنچه نررات مختلف دربار0

های مختلفی اسا که وی از خدا ارائه کرده اسوا. وی گواه بوه خودای معتزلیوان و تلقی

 گاه به خدای قرآن و گاه به خدای نوافلااونیان گرایش دارد.

نرری  منسوجم ارائوه نشوده اسوا و تفسویر  ( نرری  صدور در کندی به صورت یو0

همچون فرانو و نتون از آن اسا که نرری  را تا حدی منسوجم کورده اسوا.  ،مفسرانی

صودوری ناتموام اسوا و نتوون نیوز   الطته دیدگاه فرانو با توجه به عدم توجیه کل سلسل

ی رو نرریو  صودور بوه معنواازایون ؛در صدد اثطات اصل این مطلب در کندی اسوا فقط

 شود.مراتب در کندی دیده نمیتوضیح سلسله

ای اسا که معتقد اسا خداونود هتری دارد، نرری( آنچه در کندی صورت منسجم3

 مطدع اسا و فعل او ابداع یعنی اظهار موجودات از عدم اسا.

دهد های بالمجاز میفاعل حق اول و فاعل ۀ( کندی با توجه به توضیحاتی که دربار4
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تا میان نرری  صدور و نرریو   کندتلاش میشود یان فعل و عمل قائل میو تفکیکی که م

خلق از عدم جمع کند و خلق از عدم را به فاعل حق اول نسطا دهود کوه فعول او اظهوار 

های بالمجاز نسطا دهد که عمول آنهوا بوه نحوو موجود از عدم اسا و صدور را به فاعل

 صدوری و پیدایی یکی از دیگری اسا.
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Abstract 

The analysis and evaluation of the scope of the Principle of Divine Grace 

(Qāʿ idat al-Luṭf) according to scholars of jurisprudential principles 

(Uṣūliyyūn) is the main question of this study. Conducted under the 

presupposition of the necessity of divine grace and adopting a constructive 

rather than foundational analytical approach, this research critically 

examines the theories of these scholars—a task deemed necessary due to 

the paucity of studies in this area. The findings reveal that the approach 

mandating categorical grace (luṭf tanjīzī) is incompatible with rational 

judgment, as reason recognizes no condition other than the realization of 

the subject in affirming the obligation of divine grace. The perspective 

advocating the absolute obligation of grace is subject to three 

interpretations, all of which are found to be invalid and unacceptable. A 

significant flaw in the categorical grace approach lies in the incompleteness 

of its foundational basis, particularly when the ground of this distinction is 
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an appeal to interpretive inclination (inṣirāf). Furthermore, the perspective 

that necessitates fulfilling grace (luṭf muḥaṣṣil) conflicts with the 

definition of preparatory grace (luṭf muqarrib), while the real obligation 

approach to grace addresses objections on the minor premise of the 

argument rather than contributing to restrictive approaches to the 

Principle of Divine Grace. I support the differentiation between types of 

grace, considering some obligatory and others recommended. However, it 

requires a proper interpretation that harmonizes with the established 

methodologies in both Islamic theology and jurisprudential principles 

(uṣūl al-fiqh). 

Keywords 

Categorical and contingent grace, ordinary and non-ordinary grace, scope 

of the Principle of Grace, fulfilling and preparatory grace, absolute and 

conditional grace. 
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 1تحلیل گسترۀ قاعدۀ لطف در اندیشۀ اصولیون

  2مهدی نصرتیان اهور
 رتنشگاه  لآن و  لدث         تدلتن.  ی رتنشفله علی  و م ا ف تحزم  سز  و فقه و  قیق  گلوه رتنشزا . 2
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 چکیده

روسا. این تحلیل بوا  تحلیل و ارزیابی گسترۀ قاعدۀ لطف در اندیش  اصولیون، مسئل  اصلی تحقیق پیش  

فرض وجوب لطف و با رویکورد بنوایی، نوه تحلیول مطنوا، بوه ارزیوابی نرریوات اندیشومندان اصوولی پیش

ترین دسوتاوردهای ازد؛ امری که به علا کمطود پژوهش در این زمینه، ضروری و تزم اسا. مهمپردمی

کنندۀ لطف تنجیزی بوا مقتضوای حکوم توان بدین شکل ترسیم کرد: رویکرد واجبتحقیق حاضر را می

عقلی سازگار نیسا؛ زیرا عقل در حکم به وجوب لطف هویچ شورای را غیور از تحقوق موضووع دخیول 

پذیر اسا که هر سوه تفسویر، موردود و غیور قابول ند. نگرش وجوب لطف مطلق با سه تفسیر تطییندانمی

ویژه اگر مطنوای ایون بودن مطنای آن اسا، بهترین اشکال رویکرد وجوب لطف ناتمامپذیرش اسا. مهم

گر لطف محصل بوا تعریوف لطوف مقورب ناسوازگار تفکیو تمسو به انصراف باشد. رویکرد وجوب

نگرش وجوب لطف واقعی نیز اساسا  ناظر به اشکال صغروی بر لطوف اسوا و جوزء رویکردهوای اسا. 

دانسووتن بعضووی، و گر قاعوودۀ لطووف نیسووا. نگوورش تفوواوت میووان برخووی اقسووام لطووف و واجبتضووییق
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دانستن برخی دیگر مورد پذیرش نگارنده اسا؛ هرچند باید تفسیر صحیح از آن ارائه کرد که با مستحب

 طول در دو علم کلام و اصول سازگار باشد.رویکرد مق

 هاکلیدواژه

لطف تنجیزی و تعلیقی، لطف متعارف و غیرمتعارف، گسترۀ قاعدۀ لطف، لطف محصل و مقرب، لطف 

 مطلق و مشروط.
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 مقدمه

در علم کلام و اصوول قواعود بسویاری وجوود دارد کوه حکوم اسوناد باتدسوتی در مقوام 

از جملوه قضوایای مهوم و مشوتر  و  ،برخوی از ایون قواعود د.کراستنطاط را ایفا خواهند 

 لطف یادکرد. ۀحسن و قطح و قاعد ۀاز قاعد توانیکاربردی هر دو علم اسا که م

ولوی رویکورد غالوب در میوان  ؛لطف رویکردهای مختلفی وجوود دارد ۀقاعد دربارۀ

از مسوائل پذیرش وجوب لطف اسا. این قاعده در بسویاری  ،اصولیون و متکلمان امامیه

، وجووب دوام بعثوا و (348 ق، ص0403)علاموه حلوی، مثل وجوب بعثوا و شوریعا  ،کلامی

، وجوب نصوب اموام بورای جامعوه (303ق، ص 0403)علامه حلی، ها زمان هم فراگیری آن در 

، (300ق، ص 0403)علاموه حلوی، ، دلیل بر عصما اموام و تفسویر آن (303ق، ص 0403)علامه حلوی، 

مثول ترتوب ثوواب  ،و مسائل اصولی (452ق، ص 0403)علامه حلی، معصیا صحا عقوبا بر 

، اجمواع (45، ص 3ق،  0408؛ حسینی میلانی، 005، ص 0ق،  0402)اصفهانی، در امتثال واجب نفسی 

 ص، صوو0ق،  0402اصووفهانی،  نجفووی)رازی، نفووی حوور  (400-040 ص، صوو0ق،  0400)شوویخ اوسووی، 

ق، 0400)شویخ انصواری، که مقدمه تور  حورام باشود ، وجوب فعل مطاح درصورتی(030-038

ملازموه میوان  ۀ، قاعود(003، ص 0ق،  0380الغطواء، )کاشوف، عدم حجیا ظنوون (400-400 صص

مثول امور بوه معوروف و  ،یو مسائل فقه (038، ص 0،  0300، یاراک)حکم عقل و حکم شرع 

زکوات  ۀکننودافوای، وجووب نصوب عامول در(405 ، ص0،  0380 ثوانی، دی)شوهاز منکر  ینه

، ترتووب (04 ، ص0  ق،0403 ،یگووانیگلپا)، وجوووب قضوواوت (430، ص 0ق،  0380الغطوواء، )کاشووف

، 4،  ق0402 ،^ااهوار  ائمو فقهی مرکز پژوهشگران و شیرازم انصارم) یثواب بر افعال و عطادات صط

 ،سوه علوم نیا مسائل مهم   یقاعده در سه علم و در برخ نیکاربرد دارد. کاربرد ا (402ص 

 .ددانیقاعده را ضروری م نیا ۀباردر قیتحق

کوه  شودیجوب این قاعده بحث موگاه در اصل وجوب یا عدم  ،لطف ۀقاعد ۀدربار

وجوب لطف که دیدگاه مشهور و قریب بوه  دگاهیدو دیدگاه عمده وجود دارد: الف( د

جوب لطوف چه متکلم و چه اصولی. ب( دیدگاه عدم و ،اجماع اندیشمندان شیعی اسا

گواه نیوز بوا پوذیرش مطنوای اول )وجووب ] که نگارنده نیز به همین دیدگاه پایطنود اسوا.



08 
 

 

www.jpt.isca.ac.ir 

ال
س

 
هم

و ن
ت 

س
بی

، 
ره

ما
ش

 
ی 

یاپ
 )پ

وم
س

11
1

)،
ز 

یی
پا

10
41

 

که آیا لطف به نحو مطلوق واجوب اسوا یوا در  دشویآن بحث م ۀلطف( نسطا به گستر

 [.؟شودیم بیانآن تضییق وجود دارد؟ در صورت تضییق چه ملاکی برای آن  ۀگستر

و وجوووب لطووف را  اسووا بووه اوورح بحووث پرداختووه ،حاضوور بووا رویکوورد دوم  مقالوو

 پوردازد؛مویی بوه تحلیول نرریوات یبه صورت بنوا روازاین ؛ندکیفرض خود تلقی مپیش

عدم وجوب لطف نرور نخواهود داشوا و آن را   بدین معنا که در این تحلیل اصلا  به ادل

شوده اقاموه  رش ادلبلکه با پذی ،دخالا نخواهد داد یاهیرد نرر انا  یدر نقد و بررسی و اح

لطوف  ۀشدن برابر مفاد آن تلاش خواهد کرد هر رویکرد مضیق قاعودبر وجوب و تسلیم

و  دپوذیربآن را  ،مسئله سازگار باشد فرض  و به هر میزان که با مطنای پیش کندرا ارزیابی 

 .کندآن را رد  ،در صورت مغایرت

تنطاق درآوردن برخوی ها و سپس تحلیل و بوه اسوحاضر توصیف دیدگاه  روش مقال

تا انسجام  داندمیگر لطف دلیل اثطاترا و ارزیابی میزان سازگاری آن  ،هااز این دیدگاه

 د.شودرونی نرریه ارزیابی و تحلیل 

 ۀقاعد ۀاول و نطودن تحقیقی که گستر  با توجه به اهمیا و کاربرد این قاعده در وهل

 ۀتحقیوق دربوار شوودیسوطب مو کنودلطف از منرر اصولیون و حتی متکلموان را بررسوی 

راستی لطف واجب بر خداوند در چه موواردی و هویژه یابد. ب یلطف اهمیت ۀقاعد ۀگستر

بوا ایوون  تووانیبوا چوه قیوودی اسوا؟ منشوأ ایون تضویق و تقییود چیسوا و چوه مقودار مو

 ساختن همراهی کرد؟تضییق

عام برخوردار اسا که تحقیق حاضور نیوز از ایون   اور اطیعی از پیشینهر تحقیقی به 

لطوف  ۀبوه بحوث از قاعود ،های کلامی در مطحث عدلکتاب بیشتردر  .امر مستثنی نیسا

های اصولی به هنگام بحث از رویکردهوای مختلوف کتاب بیشترپرداخته شده اسا و در 

کتوابی کوه بوه  نیترویو. نزددوشویدر اثطات حجیا اجماع نیز به مطحث لطف اشواره م

لطد،  اصدل     قواعدد کلامدکتواب  ،ده اسواکرلطف را بررسی  ۀصورت خاص قاعد
 یربوان  نوشوت هیدالقواعد الکلامو کتاب  (0450همکاران )برنجکار و   نوشت عدل و فضل

 یدهلطف به چوالش کشو ۀقاعد ،تفاوت که در کتاب اول ینبا ا ؛اسا (0320) یگانیگلپا

لطوف  ۀوجووب قاعود ،در کتواب دوم یولو ؛شده و وجوب آن مردود دانسته شده اسا
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لطوف  قاعدۀ به اصولیون یکردرو»  به مقال توانیم یزمقاتت ن یانشده اسا. از م یرفتهپذ

هرچنود بوه  ،مقالوه یوناشواره کورد. در ا (0450) اهوور یاننصورت  نوشوت «اعتطوار  در سنج

بوه خوود ایون  ایهویچ نقود و ارزیوابی ،شوودیشواره مولطف ا ۀرویکرد اصولیون به قاعد

 ؛ده اسواشوبلکه به صوورت مطنوایی ایون رویکردهوا بررسوی  ،رویکردها صورت نگرفته

 ۀلطوف انکوار قاعود ۀمقاله رویکرد اصولیون به قاعد ۀمطنای نگارند ،یعنی به جها اینکه

بور پوذیرش سنجی نرریات اصولیون فورع که ارزیابی و صحا ندکیلطف اسا اشاره م

بحووث از  ،کووه اصوول وجوووب مووورد تشووکیو قوورار گیووردقاعووده اسووا و درصووورتی

کوه  شوودیمعلووم مو ،معنادار نخواهد بود. با این توضیح ،ذکرشدهسنجی نرریات صحا

بوا  یاخاص برخوردار نیسا. هویچ کتواب یوا مقالوه  حاضر از پیشین  موضوع تحقیق مقال

لطوف  ۀگور قاعودلطف نسطا به ارزیابی رویکردهای مختلف تضییق ۀپذیرش اصل قاعد

 .ده اساشسنجی ناقدام نکرده اسا و نرریات مختلف صحا

 شناسیمفهوم. 1

دارای دو وزن صرفی اسا. گاه بر وزن فعَوولَ بوه معنوای جسوم کوچوو  «ل ط ف»ماده 

اسا و گاه بر وزن فعََلَ به معنای مهربانی و رفوق در مقوام عمول اسوا. مصودر وزن اول 

 .(003، ص 0 تا،بی)فیومی، لطافا اسا و مصدر وزن دوم لطف 

برخوی شویخ اوسوی در  .مختلفی ارائه شده اسا یهافیدر اصطلاح کلامی نیز تعر

و »؛ کننده از حرام تعریوف کورده اسوالطف را داعی به واجب و منصرف ،هایشکتاب

 لطوف ؛اللطف فی عرف المتکلمین عطارة عما یدعو الی فعل واجب أو یصرف عن قطویح

 قطویح از و کندمی وادار واجب فعل انجام به که چیزی از اسا عطارت متکلمان عرف در

 .(035ص  ،0  ق،0450، ی)شیخ اوس «داردبازمی

لطف را به آنچوه داعوی  ،خود یهابرخی دیگر مثل قاضی عطدالجطار در بعضی نوشته

لأن اللطف هو عطارة عما یغیر دواعی » :کرده اساتعریف  دهدیو اختیار انسان را تغییر م

 عطوارت ،لطوف رایوز؛ الإنسان و اختیاره، فلا بد من أن یکون التمکین من الفعل قود تقودم

 فعول بور داشوتنقودرت دیوبا پس .دهدیم رییتغ را ارشیاخت و انسان ۀزیانگ آنچه از اسا
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 .(035ص تا،بی)قاضی عطدالجطار،  «باشد لطف بر مقدم

لطف عطارت اسا از فعلوی کوه مکلوف بوا وجوود  :اندگاه نیز مثل سید مرتضی گفته

 ترویونزد)در لطف محصل( و یا به انتخاب ااعوا  کندیآن، ااعا را حتما  انتخاب م

که بدون آن لطف مکلوف ااعوا را انجوام نخواهود اوریبه ؛)در لطف مقرب( شودیم

اختیوار مکلوف همچنوان بور  ،داد و در هر دو حالا یعنی انجام لطف و عدم انجام لطوف

 ؛ حال خود باقی اسا

و ما یعلم الّلّه تعالی أن المکلف یختار عنده الطاعة و یکون هلی اختیارها أقرب، و 

و هوذا [ ...]لوته لم یکن من ذلو یجب أن یفعله، لأن التکلیف یوجوب ذلوو، 

 مکلوف آن وجوود بوا دانودیمو متعوال خداونود کوه را آنچوه ؛هو المسمی )لطفا (

 فعول نیوا اگور و شوودیمو رتوویونزد انتخوابش بوه ایو کندیم انتخاب را ااعا

 خداونود بور آن انجوام .کورد نخواهود انتخواب را ااعوا مکلف ،ردینگ صورت

 کوه اسوا یزیچ همان نیا [ و...] دارد ییاقتضا نیچن فیتکل رایز ؛اسا واجب

 .(33ق، ص 0380 ی،)سید مرتض شودیم گفته لطف آن به

متکلموان ایون تعریوف را  بیشوترو اسوا رو بووده بیشوتر روبوه یتعریف سووم بوا اقطوال

تحلیول و  احاضر نیز با پوذیرش ایون معنوا بوه علوا همراهوی مشوهور، بو  . مقالاندرفتهیپذ

بوه  ،لطوف پرداختوه اسوا. در اداموه ۀقاعود ۀتعیین گستر بهبررسی رویکردهای مختلف 

 نند:کلطف را تضییق  ۀقاعد ۀند تا گستراکه در تلاش شودیاشاره م ییهادگاهیبرخی د

 یدگاه اول: وجوب لطف تنجیزی و عدم وجوب لطف تعلیقید. 2

شدن آثار بر آن متوقف بر شرای نطاشد و مانعی از آن لطف تنجیزی آن اسا که مترتب

یعنی لطفی که ترتب اثر بور آن  ؛لطف تعلیقی اسا ،نیز وجود نداشته باشد. در مقابل آن

 .(348ق، ص 0403)علامه حلی، شدن مانع و نطود آن اسا مترتب بر برارف

که وجود یاگونهبه ؛به هر دو قسم از این لطف دسا یافا توانیدر مطحث اماما م

ولی تصرف امام در جامعه و اعمال نرور و قودرت  ؛اندامام را لطف تنجیزی معرفی کرده

 همچنووین  ؛(348 ق، ص0403)علامووه حلووی، وی لطووف تعلیقووی و منوووط بووه عوودم مووانع اسووا 



11 

 

www.jpt.isca.ac.ir 

ن
یو

ول
ص

ۀ ا
ش

دی
ر ان

 د
ف

لط
دۀ 

اع
ۀ ق

تر
س

ل گ
لی

تح
 

؛ کجووری شویرازی، 300، ص 4ق،  0400)جزایوری، مصادیقی نیوز در علوم اصوول یافوا  توانیم

 .(040، ص 0385

پرداخوا کوه در  ذکرشدهبه تحلیل تقسیم  توانیاحتماتت ممکن در مسئله م بیانبا 

 :شودیاشاره م اادامه به برخی از آنه

 یوو فورض ایون اسوا کوه مقصوود: تحقق موضوع در عین فقدان شرط حکمالف( 

لطوف تعلیقوی بایود تحقوق  گونواگونآن اسا که در مصادیق  ذکرشدهقائلان به تفصیل 

منتهی حکم زمانی بر این موضوع مترتب اسا کوه موانع در  ؛موضوع و لطف را پذیرفا

بوودن تصورف اموام لطوف ،در مثال کلامی تصرف امام در جامعه ،برای نمونه ؛کار نطاشد

ف به وجوب زمانی اسا که موانع از بوین رفتوه ولی اتصاف این تصر ؛پذیرفته شده اسا

تصورف اموام را  تووانیباشد و مردم نیز از امام تطعیا کنند. در صوورت تطعیوا موردم مو

واجب دانسا و در صورت عدم تطعیا در عین اینکه تصرف امام در مسائل اجتمواعی و 

مول اسا. سالطه به انتفاء مح هقضی ،یسا و به اصطلاح منطقینواجب  ؛لطف اسا ،دینی

 ،زیرا تقسیم با حفظ وحدت مقسم و موضووع ؛این احتمال با ظاهر تقسیم سازگارتر اسا

 اسا. انجام شده

. فاعول شودیفاعل لطف اشاره م ۀدربار یادر تحلیل و نقد این احتمال ابتدا به مقدمه

مکلفی اسا کوه  گاهالّلّه اسا و فعل ،گاه خداوند اسا و فعل به صورت مطاشری ،لطف

ای مصادیق نیوز فاعول لطوف و در پاره گرددیمازلطف نیز به خود مکلف ب ۀه و فایدثمر

. تصورف (348ق، ص 0403)علاموه حلوی،  گورددیمازلطف به دیگران بو ۀمکلفی اسا که ثمر

امام در جامعه و بیان احکام دینی از مصادیق قسوم سووم اسوا کوه اموام مکلوف بوه ایون 

دیگران. این بندگان هستند که از لطف و فعل تصرف اسا و فعل او لطفی اسا در حق 

و خدا را نیز در این فعل بوه  شودی. اگر این فعل بر خداوند نیز منتسب مبرندیامام سود م

  وظیفو کوه کنودیاز این جها اسا که به امام تکلیوف مو ،کنندیفاعل لطف معرفی م منزل 

تکلیوف  زیرا ؛عل لطف اساخداوند فا ،تطیین احکام را بر عهده گیرد. پس از این جها

 زیرا تصرف فعل مطاشری اوسا. ؛کرده اسا و امام نیز فاعل دوم این لطف اسا

گویوا وجووب  ،اگر تصرف امام در جامعه به تفسیر اول داخل در لطف تعلیقی باشود



14 
 

 

www.jpt.isca.ac.ir 

ال
س

 
هم

و ن
ت 

س
بی

، 
ره

ما
ش

 
ی 

یاپ
 )پ

وم
س

11
1

)،
ز 

یی
پا

10
41

 

 رسودیکوه بوه نرور مودرحالی ؛مذکور مشروط اسا و پذیرش مردم شرط وجوب اسا

و متصف به این شورط اسوا.  گردیده واجب مشروط تا  یبلکه نها ،وجوب مشروط نیسا

 ،بوه عطوارت دیگور .در نتیجه لطف تنجیزی اسا و این ملطوف فیه اسا که معلوق اسوا

تصرف امام در جامعه مثل وجوب استطاعا برای حج نیسا که اصول وجووب مشوروط 

ولوی خوود  ؛بلکه مثل وجوب نماز ظهر اسا که وجوبش مقید نیسوا ،به استطاعا باشد

نماز و واجب مقید به مثلا  زوال خورشید و رسویدن ظهور شورعی اسوا. درنتیجوه تقسویم 

کوردن عقول در حکوم ،به عطارت دیگر نیسا. یلطف به تنجیزی و تعلیقی تقسیم صحیح

مگور اینکوه آن  ،دانودیبه وجوب لطف، هیچ شرای را برای حکم به وجوب دخالا نمو

و خوار  از  گورددیمازامری کوه بوه احتموال دوم بو ؛نیافتن موضوع شودقید سطب تحقق

 تفسیر و احتمال اول اسا.

مطابق این احتمال، در : عدم تحقق موضوع در صورت فقدان شرط و وجود مانعب( 

تصورف وی را مصوداقی از لطوف دانسوا توا  توانیصورت بروز مانع از تصرف امام نم

صطلاح منطق قضویه سوالطه بوه ا در .گو کردوحکم آن یعنی وجوب بحث و گفا دربارۀ

 ،انتفاء موضوع اسا. درواقع گویا در این موارد فعلا  لطف محقوق نشوده اسوا و بوه تطوع

ولوی ایون لطوف  ؛نه اینکه لطف از جها موضووع محقوق شوده اسوا ،واجب هم نیسا

 ده اسا.شواجب ن

ا زیر ؛نقدی که بر این تعریف وارد اسا ناسازگاری آن با ظاهرتقسیم اسا نیترمهم

 درحقیقواکوه اساسوا  لطوف معلوق درحوالی ؛در تقسیم باید وحدت مقسم محفوظ بماند

مجواز اسوا و درنتیجوه لطوف حقیقوی  ،شودیبلکه اگر به آن لطف گفته م ؛لطف نیسا

 دربوارۀلطوف نیسوا توا  درحقیقاهمیشه منحصر در لطف تنجزی اسا و لطف تعلیقی 

 وجوب یا عدم وجوب آن بحث شود.

 وجوب لطف مطلق و عدم وجوب لطف مشروط دیدگاه دوم:. 3

لطوف  ۀوجوب قاعد ۀتعیین گستر برایبرخی اندیشمندان گاه بین لطف مطلق و مشروط 

ولوی لطوف مشوروط  ؛. آنها معتقدند لطف مطلق بر خداوند واجب اسواگذارندفرق می
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چنین وجوبی را بر خداوند نخواهد داشا. مقصود از لطوف مطلوق آن لطفوی اسوا کوه 

 ،در مقابول آن .دهودیانجوام مو ما  یمطاشری خداوند اسا و اوسا که لطف را مسوتقفعل 

، 0ق،  0380الغطواء، )کاشوفمثل مکلفی از بین مکلفان اسا  ،لطفی که فاعل آن فرد دیگری

 .(000-004 صص

نیوافتن ملطووف فیوه ظاهرا  این تقسیم برای فرار از تناقح میان وجوب لطف و تحقوق

خداونود اخولال بوه  ازآنجاکوه ،اگر لطوف بور خداونود واجوب باشودمعنا که بدین ؛اسا

دانویم بوه وجودان موی ،دیگر سویباشد. از  هباید ملطوف فیه محقق شد ،کندیواجب نم

از ی حوال یوا بایود بوه کشوف هنو ،ی موارد لطف و مصوادیق آن محقوق نشوده اسواخبر

یوا بایود  یمنودانبور خداونود واجوب  رالطوف  و نشودن ملطووف فیوه معتقود شوویممحقوق

 نیافتن این قسم از ملطوف فیه را دلیل بر تفصیل بدانیم.تحقق

 ؛اندنیافتن ملطوف فیه را دلیول تفصویل در اقسوام لطوف دانسوتهاین اندیشمندان تحقق

پس از میوان  .نیسا پذیرفتنیدال بر وجوب   زیرا انکار اصل وجوب لطف با توجه به ادل

و احتمال وجوب صرف لطفی که فعل مطاشوری  دو احتمال )عدم عدم وجوب مطلقا  این 

یعنی جموع میوان دلیول دال بور وجووب  ؛احتمال دوم جمع بین ادله اسا ،خداوند اسا(

 نشدن برخی اقسام لطف اسا.لطف و محقق

در نقد این رویکرد باید پرسید: آیا مقصود از وجووب لطوف مطلوق و عودم وجووب 

وجوب و عدم بعد از تحقق موضوع یعنی لطف اسا یا مقصود این اسا  ،لطف مشروط

کوه موضووع آن محقوق شوده  یمقصود آن اسا کوه در موورد ایکه لطف واجب اسا 

که موضوع آن مشروط به تحقوق  یلطف واجب اسا و در مورد - فعل الّلّه  یعنی - اسا

ق موضووع تردیودی در تحقو روازایون ؛سوایلطوف واجوب ن - فعول عطواد یعنوی - اسا

خوود عمول   ولی در افعال عطاد به جها اینکه ممکن اسا فاعل لطف بوه وظیفو ؛نداریم

بلکوه زموانی آن  ،به صورت قطعی آن فعل را واجوب دانسوا توانیکند نمنعمل  یا کند

 تحقق فعل از فاعل احراز شده باشد.به واجب شمرد که فاعل  توانیفعل را م

قید وشورط شروط نخواهد بود و وجوب لطف بیگاه ملطف هیچ ،مطابق احتمال اول

گواه بوه صوورت دال بر وجوب لطوف بایود گفوا عقول هویچ  ادل  زیرا با ملاحر ؛اسا
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بلکه به فرض تحقق موضووع بودون هویچ شورای  ،حکم به وجوب لطف ندارد ،مشروط

 .ندکیحکم را نیز بر آن مترتب م

گفا  توانیقضایا م  در هم ،اگر مقصود احتمال دوم اسا باید گفا به اور اطیعی

 تووانیرا نمو یاهیگواه قضوترتب حکم بر موضوع به فرض پیدایش موضوع اسا و هیچ

 پوس اگور مولا  ایون  .یافا که حتی با انتفاء موضوع، حکم بور آن مترتوب شوده باشود

  در همو ،که موضوع محقق شوده باشود دیآیاسا که در لطف مشروط زمانی وجوب م

ا که بعد از احراز و تحقق موضووع، حکوم بور آن مترتوب خواهود اقسام لطف چنین اس

اقسوام لطوف مشوروط   لطف مطلوق معنوا نخواهود داشوا و همو ،شد. پس با این ملا 

 خواهد بود.

 میتووانیکوه نموزآنجابایود گفوا ا ،اما اگر احتمال سوم مدنرر این اندیشمندان باشد

ی و احتموالی وجووب آن را به صورت شورا ،احراز کنیم موضوع محقق شده اسا یا نه

گاه از ایون  ،. در اصولمیادرواقع امر متأخر از حکم را در حکم دخالا داده .میریپذیم

بوه عطوارت  اند.جعل متوأخر دانسوته  و آن را از مرحل اندادکردهیمجعول   حالا به مرحل

از گونه تقریر کرد که تحقق موضوع در خار  کاشف اسا اشکال را این توانیدیگر م

که بحوث در درحالی ؛ندکنه اینکه آن را واجب  ،اینکه فعل متصف به وجوب بوده اسا

نوه اینکوه چوه  ،لطف بحث از این اسا کوه لطوف در چوه موواردی واجوب اسوا ۀقاعد

 مواردی کاشف از وجوب اسا.

 دیدگاه سوم: وجوب لطف متعارف و عدم وجوب لطف غیرمتعارف. 4

قق سطزاوری، محقق نانیئی و محقق خوئی میان لطوف همچون مح ،از اندیشمندان ایعده

لطفی بر خداوند واجب  ندو معتقد اندمتعارف بین مردم و لطف غیرمتعارف فرق گذاشته

وجوود نودارد  ینقلو ایوو  یعقلو لیدل چیاسا که بین مردم متعارف اسا. آنها معتقدند ه

ولوی  ،ردم نطاشودپس اگر فعلوی متعوارف بوین مو کند.واجب  زیمتعارف را نریکه لطف غ

مقرب به ااعا و مطعد از معصیا و یا محقق ااعوا و پرهیوز از ، بودنخصوصیا لطف

، 0 توا،بی)سوطزواری، الزامی برای صدور آن از خداوند وجود ندارد  ،معصیا را داشته باشد
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 .(005، ص 3،  0300، ینیی؛ نا000، ص 0ق،  0403؛ خویی، 83ص 

 احتماتتی مطرح و بررسی شود:در تحلیل این تقسیم باید 

اگر این متفکران معتقدند دلیل دال بر وجوب لطف صورفا  : تمسو به انصراف الف(

به لطف متعارف منصرف اسا و این دلیل نسطا به لطوف غیرمتعوارف دتلتوی نودارد و 

باید به دنطال دلیل دیگری گشا و حسب فرض دلیل عقلی یا نقلی بور وجووب آن اقاموه 

دلیول بور عودم وجووب. در ایون صوورت بایود گفوا  ؛شوودیالودلیل موعدم ،نشده اسا

بدین معنا که اگر لفظ ااولاق داشوته  ؛دهدیانصراف معموت  در دلیل شرعی لفری ر  م

این ااولاق بوه دتیول مختلوف بوه فورد  ،شامل دو حالا شود تواندیکه میاگونهباشد به

لطوف بایود یوو  ۀقاعد دربارۀکه درحالی ه اسا؛و مختص آن شد خاص انصراف یافته

 صورت گیرد. یترقیبررسی دق

مثول دلیول نقوح  ،عقلوی  لطف را ادلو ۀبسیاری از متکلمان و اصولیون دلیل بر قاعد

  اسا دلیل عقلی قابل انصراف نیسا. روشنو  دانندیم... غرض، تناقح و

اینکوه نقلی در اثطوات وجووب لطوف اسوا کموا   اگر مطنای این گروه تمسو به ادل

وونَ ب آیات نوا »همچون  ،برخی اندیشمندان با تمسو به برخی آیات م ن وَ ه ذا جاءَ  الَّذینَ یؤ 

وومَّ توابَ  یفقَول  سَلامٌ عَلیَکم  کتبََ رَبُّکم  عَل وءا  ب جَهالوَةٍ ث ن کم  سو
مَةَ أَنَّهو مَن  عَم لَ م  ح   الرَّ

ه  نفَ س 

و  لحََ فأََنَّهو غفَ  وَ أَص 
ه  نوزد توو  آورندیورٌ رَحیم؛ و چون کسانی که به آیات ما ایمان مم ن  بعَ د 

پروردگارتان رحما را بر خود مقرر داشته که هورکس از شوما  .آیند، بگو: سلام بر شما

 .آنگاه بعد از آن توبوه کنود و بوه اصولاح )کوار خوود( پوردازد ،به نادانی عمل بدی کند

مَتو» و یوا (04 ،انعوام) «خداوند بسیار آمرزنده و مهربان اسوا دیتردیب وعَا  کولَّ  یوَ رَح  وَس 

 ۀبوه وجووب قاعود، (000 ،اعوراف)« موجودات را فراگرفتوه اسوا  و رحما من هم؛ ءٍ یشَ 

. در ایون صوورت بایود گفوا اگور (038، ص 0  ،0320)حسوینی میلانوی، اند لطف پایطنود شوده

بوه اموور متعوارف تعلوق  ،تکلیف بوه انجوام لطوف ،بندگان بودند ،مخااب به انجام لطف

کوه انشوا و درصوورتی ،و غیرمتعارف از خطاب خار  بوود. بوه عطوارت دیگور گرفایم

اموور غیرمتعوارف  دراموور متعوارف مکلوف اسوا و  درمکلوف  ،تکلیف در کوار باشود

 ازآنجاکوه بوات  کوه در ادلودرحوالی ؛تکلیفی نخواهد داشا و دلیل از آن انصراف دارد
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انصراف معنوا نخواهود  ،اقع اسا و سخن از تکلیف و مکلف نیساناظر بحث اخطار از و

وقتوی بحوث از وجووب و عودم وجووب لطوف  اور عمودهبوهداشا. در مطاحث کلامی 

بورای  پوس .یعنی افعالی که فاعل آن خداونود اسوا ؛به افعالی توجه شده اسا ،شودیم

 یافا. توانیموردی نم ،انصراف مذکور

را بور اسواس تمسوو بوه قودر  ذکرشودهشاید بتوان تقسیم : تمسو به قدر متقینب( 

بوه وجووبش پایطنود  تووانیبدین صورت که آنچه به صورت یقینی مو ؛دکرمتقین توجیه 

 پذیرلطف متعارف شوو در وجووب تصوور دربارۀولی اساسا   ؛لطف متعارف اسا ،شد

 اسا و درنتیجه در دلیل لطی به قدر متیقن اکتفا شود.

باید گفا تمسو به قودر متویقن  ،همین تقریر باشد باتبه تفصیل اگر مقصود قائلان 

یا دلیل عقلی بر  ،لطف ۀکه در قاعددرحالی ؛در جایی اسا که دلیل شرعی غیرلطی باشد

معناسا و یا دلیول نقلوی مثول وجوب اقامه شده اسا و درنتیجه تمسو به قدر متیقن بی

ام شو در وجوب لطف غیرمتعارف به به هنگ بایدآیات سابق بر آن اقامه شده اسا که 

 ،زیورا بوا وجوود ااولاق ؛نه اینکه به قودر متقوین تمسوو شوود ،االاق دلیل تمسو کرد

 ی،اجایی برای تمسو به قدر متیقن باقی نخواهد مانود. بلوه اگور دلیول بور وجووب ادلوه

لطووف متعووارف و  دربردارنوودۀهمچووون اجموواع بووود و شووو داشووتیم کووه اجموواع هووم 

جای بحث از قدر متیقن بواقی  ،شودییا صرفا  شامل لطف متعارف م شودیغیرمتعارف م

 اند.پردازان در این مطحث به اجماع تمسو نجستهکه نرریهدرحالی ؛ماندیم

ممکن اسا کلام این اندیشمندان سترد چنین توجیه شود کوه : تمسو به اصل ( 

بور آن اقاموه نشوده  دلیول قطعوی ازآنجاکوهما به وجوب لطف غیرمتعارف شو داریم و 

 .مییجویالوجوب تمسو مبه اصل اولی در مسئله یعنی عدم ،اسا

 تووانیدر توضیح مطلب باید گفا در مطاحث کلامی برخی از متفکران معتقدند نمو

زیرا اعتقادات از جنس علم و دانش اسا و اصوول عملوی  ؛به اصل عملی تمسو جسا

بوه عمول  شوودیدر اموری جاری اسا که از سنخ عمل باشد و گاه نیز این عمل مقید مو

 .(33، ص 0320)برنجکار، نه جوانحی  ،جوارجی

بلکه اعتقادات را نیز از سنخ عمل بدانود و در عوین  ،اگر کسی با این مطنا موافق نطاشد
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 توانیم ،کما اینکه نگارنده چنین مطنایی دارد ،ز اصل عملی را جاری بداندحال در آن نی

 د و از اصل بهره گرفا.کرکلام این بزرگان را توجیه 

زیرا هرچند اصل عملی در مراحول  ؛کارساز نیسا ذکرشده  این احتمال نیز در مسئل

زی کلاموی یوا آخرین مرحله در اعتقادور ،استنطاط اولین مرحله برای شروع تحقیق اسا

درنتیجه باید دید در مقام اعتقوادورزی مراحول دیگوری غیور از اصول  .فتوای فقهی اسا

  پذیر اسا یا خیر. در پاسخ باید گفا اطق مطنای کسانی که قائول بوه دتلوا ادلوامکان

تمسو به االاق مقدم بر تمسو بوه اصول  ،مثل آیات سابق بر وجوب لطف باشد ،نقلی

و ایوق مطنوای  ،رسدیاسا و با وجود دلیل لفری نوبا به اصل نم زیرا دلیل لفری ؛اسا

بواز بوا  ،را دلیل وجووب بداننود ... همچون نقح غرض، تناقح و ،عقلی  کسانی که ادل

درنتیجوه  .رسودیقواعد باتدستی نوبا به تمسو به اصل نمو منزل عام به   وجود این ادل

 نیسا. پذیرفتنینیز  ذکرشدهاحتمال 

 چهارم: وجوب لطف محصل و عدم وجوب لطف مقرب دگاهید. 5

توجه به نتیجوه و  ،شودیمیان لطف محصل و مقرب گفته م تفاوتآنچه در علم کلام در 

شودن بوه ااعوا و دورشودن از معصویا اگر در لطف صرفا  اصول نزدیوو .غایا اسا

بوه  ،ت اصولیو به عطار ،یا غیر شودیبه قطع نرر از اینکه نتیجه نیز حاصل م ،مدنرر باشد

ولوی اگور حصوول نتیجوه حتموی و  ؛این فعل، لطف مقورب اسوا ،صورت تبشرط باشد

و از معصویا  کنودااعوا را انتخواب  یعنی لطف سطب شود انسوان اختیوارا   ؛قطعی باشد

 به آن لطف محصل گویند. ،دوری گزیند

 )موسویولی لطف مقرب را نه  ؛اندنرران لطف محصل را واجب دانستهبرخی صاحب

 .(000، ص 4ق،  0400، ینیقزو

لطوف از منرور متکلموان اشواره  هوایویژگویابتدا بوه برخوی از  ،قطل از نقد این دلیل

نطایود داخول در شورایط  نیوز سوویی. از کنود: لطف نطاید سلب اختیوار از مکلوف شودیم

نگرفتن لطف از سوی تکلیف و از جمله مقومات آن باشد. از سویی نیز در صورت انجام

مکلف قطعا  اااعا را رها خواهد کرد و یا معصیا را مرتکب خواهد شد. حال بوا  خدا،
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باید گفا در لطف مقرب شورط نشوده اسوا کوه نطایود نتیجوه  ویژگیملاحره این چند 

کوه نتیجوه  اسوا بلکوه شورط نشوده ،یعنی بشرط عدم حصول نتیجه نیسا ؛حاصل نشود

یعنی نسطا به حصول یا عدم حصوول نتیجوه تبشورط اسوا. درنتیجوه بایود  ؛حاصل شود

زیرا عدم وجووب آن یعنوی یقوین بوه عودم حصوول  ؛حتی لطف مقرب را واجب دانسا

یعنی نقوح  - که با وجوب لطف حصول نتیجه ممکن اسا و همان دلیلیدرحالی ؛نتیجه

ز لطوف مقورب را دلیول نیو ،کوردیکه لطف محصول را واجوب مو - ... غرض، تناقح و

 .کند. چنین نیسا که دلیل صرفا  لطف محصل را واجب ندکیواجب م

 دیدگاه پنجم: وجوب لطف واقعی و عدم وجوب لطف تخیلی. 6

را تضوییق  ۀقاعود ۀگسوتر خواهنودیگاه با تطیین فرق میان لطف تخیلی و لطف واقعوی مو

نوه لطوف  ،نودکیلطوف وجووب لطوف واقعوی را ثابوا م ۀبدین صورت که قاعد کنند؛

 .(038، ص 0ق،  0402اصفهانی،  نجفی)رازیتخیلی 

قاعوده  ۀلطف نیسا و در صدد بیان گسوتر ۀاین رویکرد تضییق قاعد ،رسدیبه نرر م

یعنوی مستشوکل  ؛تا در کطری سازدیبلکه بیشتر در صغرای قاعده اشکال مطرح م ،نیسا

ولی در اینکه این فعول مصوداق لطوف اسوا یوا تخیول  ؛قاعده را به نحو مطلق قطول دارد

 ؛رسودیکه گاه افعالی بوه نرور لطوف مو دکنیتشکیو م ،مصداق آن اسا و شده اسا

 درنتیجه لزومی ندارد خداوند متعال چنین فعلی را انجام دهد. .درواقع چنین نیسا لیو

 روی دیگور تقریور کورد توا داخول در نوزاع کطو  ممکن اسوا ایون نرریوه را بوه گونو

. بوا تفسویری کوه صواحب باشودلطوف  ۀکننوده قاعودد و مصداقی از نرریوات تضوییقوش

بوه ایون تقریور رسوید. وی معتقود  توانیم دهدیاز لطف مقرب ارائه م نیالمسترشدةیهدا

بلکه ممکون  ،مقتضی را ثابا کرد توانیاسا در لطف مقرب چون به صورت قطعی نم

که درواقع مقتضی شکل نگرفته باشد درحالی ؛اسا تصور شود مقتضی تحقق یافته اسا

وجود مقتضوی  توانیبرخلاف لطف محصل که همیشه م ،آن را واجب دانسا توانینم

د و آن را محقق دانسا. گویا تفاوت میان لطف محصل و کررا به صورت قطعی کشف 

یعنی در لطف محصل مقتضوی واقعوی  ؛مقرب تفاوت میان مقتضی واقعی و ظاهری اسا
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ولی ممکن اسوا  ؛ظاهر مقتضی وجود داردبهکه در لطف مقرب درحالی ؛حتمی اساو 

پوس بوه نحوو  .موجود باشودنیز سا در خار  ادرواقع مقتضی موجود نطاشد. الطته ممکن 

وقتی وجوود مقتضوی بوه نحوو  بنابراین .گفا مقتضی موجود اسا توانیصدردصدی نم

 ق، 0402اصوفهانی،  نجفوی)رازی دآن دا حکوم بوه وجووب تووانیباشود نمو هقطعی احراز نشود

 ،بین لطف تخیلوی و واقعوی بات  . وی معتقد اسا شاید مقصود صاحب نرری(038، ص 0 

 .(038، ص 0ق،  0402اصفهانی،  نجفی)رازیهمین تفسیر باشد 

بوودن را مفوروض لطوف کنود ومویاین تفسیر نیز هرچند نزاع را از صوغروی خوار  

اختلاف میان لطف محصول و مقورب را بوه  ذکرشدهکه تفسیر  اشکال آن اسا ،داندیم

 ؛مقتضی به نحو یقینی احراز شوده اسوا ،یعنی در لطف محصل داند؛میمقام اثطات ناظر 

ولی در لطف مقرب احراز ظاهری اسا و ممکن اسا مطوابق بوا واقوع نطاشود و مقتضوی 

 ،اختلاف در مقام ثطووت اسوا اینکه، متکلمان اول  که مطابق نرریدرحالی ؛نداشته باشد

ولی مقتضی علا تامه تحقق نتیجوه  ؛در لطف مقرب قطعا  مقتضی وجود دارد دوم اینکه،

اور نیسا که در لطف مقرب و لطف تخیلی بگووییم شواید مقتضوی موجوود این .نیسا

فورض لطوف مقورب ایون اسوا کوه بلکوه پویش ،مقتضی دارد ،نطاشد و تصور شده اسا

رو شوود روبه تریقو یولی این مقتضی ممکن اسا با مانع ؛عل داردمقتضی برای تحقق ف

نوه در اصول وجوود یوا  ،پس تفاوت در نوع مقتضی اسا .و ممکن اسا بدون مانع باشد

 عدم وجود مقتضی.

 عقلیه مستقلات در لطف استحباب و عقلیه غیرمستقلات در لطف وجوب ششم: دیدگاه .7

کوه در آن، لطوف بوه واجوب و  کننودیاشواره موبرخی اندیشمندان به تقسویمی از لطوف 

. این تقسیم هرچند از جها نوع (040، ص 0385)کجوری شیرازی، شود یم بندیدستهمستحب 

یعنی برخی موارد لطف واجب اسوا و برخوی دیگور از آنهوا قطعوا   ؛مورد قطول اسا آن

یورا در ز ؛موورد بحوث و نرور اسوا ،شوودیولی تفسیری که از آن ارائه م ؛واجب نیسا

و  کنودانود: در مووردی کوه عقول بوه نحوو مسوتقل نتوانود حکوم تفسیر ایون تقسویم گفته

این لطف و بیان حکم واجب  ،به مراجعه به نرر شارع باشد بستهآوردن حکم آن دساهب
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و مستقل از شریعا بتواند به حکم دسا یابد و  ییتنهاولی اگر در موردی عقل به ؛اسا

کوه اگور تور  یاگونوهبوه ؛مصداق لطف مستحب اسا کند،ره شارع نیز به آن فعل اشا

 .(040، ص 0385)کجوری شیرازی،  نطودمذمتی از سوی عقل مطرح  ،کردیم

مقصود از اینکه لطوف واجوب در  اول اینکه،این تفسیر با ابهام و اشکال مواجه اسا: 

آیا مقصوود حکوم هموان موورد اسوا یوا  ،فهمدیموردی اسا که عقل مستقلا  آن را نم

وجووب نمواز آیوا  بوارۀدر بورای نمونوهحکم آن چیزی را که نسطا بوه او لطوف اسوا؟ 

حوال کوه شوریعا  ،فهمودیمسوتقلا  نمو ازآنجاکوهمقصود حکم خود نماز اسا که عقل 

گفتن ولی مثلا  درو  ؛این مصداقی از لطف واجب اسا ،نماز واجب اسا کندیاعلام م

پس این حکم شورع مصوداقی  .فهمدیگویی را مچون عقل حکم قطح درو  ؛حرام اسا

. آیا مقصود این اسا؟ در این صورت اشکالی که وجوود دارد شودیاز لطف مستحب م

تکلیفوی صوورت  دربوارۀزیرا لطف همیشه  ؛خلط بین معنای لطف و معنای تکلیف اسا

ورد از هموان جهوا کوه نوه اینکوه ایون مو ،و بین لطف و تکلیف غیریوا اسوا ردیگیم

 فهمودییا مقصود این اسا که عقل حکم آن چیوزی را مو لطف نیز باشد. ،تکلیف اسا

اوسا مثل تکوالیف شورعی کوه نسوطا بوه تکلیوف عقلوی  بارۀلطف در ن این فعل  که الآ

لطف هستند؟ اشکال این تفسیر نیز ناسازگاری با کلمات متکلموان اسوا زیورا متکلموان 

رعی واجب اسا و نسوطا بوه تکوالیف عقلوی نیوز لطوف شومرده معتقدند اگر تکلیف ش

پس در عوین اینکوه ملطووف فیوه را عقول در  کورده اسوا لطوف متصوف بوه  شودیم

 وجوب گردید نه استحطاب.

ولی نسوطا بوه  ؛عقل توان فهم حکم را نداردکه مختص به مواردی اسا  دوم اینکه،

مستحب داریم یا خیر؟ قطعا  باید یا باز هم لطف آ ،فعل خداوند که مصداق احکام نیسا

 ولی این تفسیر توان توجیه ندارد. ؛باشیم هداشت

عنوان تقسویم نیوز  ،د که با توجه به آنکربله شاید بتوان تفسیر دیگری از تقسیم ارائه 

. لطوف کنودباید بوه وجووب لطوف در واجطوات و اسوتحطاب لطوف در مسوتحطات تغییور 

ایون مصوحلا و  ،رای مصوحلا و حسون اسوامستحب فعلی اسا که در عین اینکوه دا

عقول موذما  ،دکورکه اگر فاعل آن، فعل را تر  یاگونهبه ؛الزام نیسا ۀحسن به انداز
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کوه دارای  اسوا لطوف واجوب ،. در مقابلکندمیمدحش  ،ولی اگر انجام داد ؛کندینم

شاید بتوان گفوا  ،مصلحا ملزمه اسا و نطاید تر  شود. اگر مقصود این احتمال باشد

 کوه تر چنوین گفوابه نحو شفاف و روشون توانیبا مطنای متکلمان نیز سازگار اسا و م

غرض تکلیف الزامی اسا و لطف مسوتحب  ۀکنندنیلطف واجب آن فعلی اسا که تأم

 بواض تکلیوف غیرالزاموی اسوا. وجوه سوازگاری آن رغو ۀکنندنیآن فعلی اسا که تأم

 گوینودزیرا آنها در تعریف لطف می ؛از لطف اسا آنانیف مطنای متکلمان توجه به تعر

سازد و یدور م ایو از معص ویاسا که بندگان را به ااعا نزد یزیلطف همان چ که

 ؛نودینمایرا رهوا مو ایکننود و معصویخدا را اااعا مو آنچه با وجودش بندگان قطعا   ای

 یالزامو یوفتکل ،برداشا شود که مقصود از ااعوا ،مقابله ین به قر اول در یدهرچند شا

از ااعوا و  تووانیم یولو یابود؛یکه نسطا به حرام تحقوق م ایمعص ،اسا و در مقابل

 یرد و ااعا به هر نوع فعل راحج و مطلوق مطلووب تفسوکرعام برداشا  یمعنا یامعص

کوه راحج شود  یرشامل هر نوع عمل غ یاو معص گرددد که شامل واجب و مستحب شو

که مقرب به ااعوا باشود  یصورت هر فعل ینعنوان باشد در ا ینحرام و مکروه داخل ا

متصف به وجوب و اگر مقرب به ااعا  ،باشد یلطف اسا. اگر مقرب به ااعا وجوب

 متصف به استحطاب خواهد شد. ،باشد یوجوبیرغ

 گیرینتیجه

وجوب از لطوف  ۀدکننگر لطف تنجیزی و سلباشکالی که بر رویکرد وجوب نیترمهم

زیرا تفسیر معقوولی کوه از  ؛سازگارنطودن با مقتضای حکم عقلی اسا ،تعلیقی وارد اسا

 تفسیر لطوف تنجیوزی بوه ترتوب حکوم بور موضووع بودون  ،ارائه کرد توانیاین تقسیم م

پس از تحقوق بورای شوروط  ،و تفسیر لطف تعلیقی به ترتب حکم بر موضوع ،هیچ شرط

هیچ شرای را غیر از تحقق موضووع دخیول  ،به وجوب لطفحکم اسا. عقل در حکم 

 ندانسته اسا.

در رویکرد دوم که حکوم بوه وجووب لطوف مطلوق و عودم وجووب لطوف مشوروط 

زیورا اطوق تفسویر اول از آن  پذیرفتنی نیسا؛تقسیم  ،شدهاطق هر سه تفسیر ارائه ،ندکیم
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و صرفا  لطف مطلق فقوط قابول تصوور اسوا و اطوق  شودیاساسا  لطف مشروط محقق نم

لطف همیشه مشروط اسا و اساسا  لطف مطلق وجود خارجی نخواهد  ،تفسیر دوم از آن

 ناظر به مقام اثطات و کشف از مقام حکم اسا. ،داشا و اطق تفسیر سوم

. اطوق ایون احتموال گوذاردیرویکرد سوم میان لطف متعارف و غیرمتعوارف فورق مو

ولی لطف غیرمتعارف متصف به وجوب نیسا. اشکال ایون  ؛ف واجب اسالطف متعار

زیرا این تفاوت یا بر اساس تمسو به انصوراف اسوا  ،بودن مطنای آن اساتضییق ناتمام

لطف بسیاری از متکلموان بور  ۀولی در قاعد ؛دارد که در دلیل لفری شرعی انصراف معنا

نود. حتوی بوه فورض اینکوه دلیول نقلوی الطوف پرداخته ۀاساس دلیل عقلی به اثطات قاعود

زیورا انصوراف در  ؛بوه ایون منشوأ ایوراد گرفوا تووانیباز مو ،لطف باشد ۀگر قاعداثطات

اگر مطنای این تضییق تمسو به  نه در اخطار از واقع. ،تکلیف و خطاب تشریعی معنا دارد

ال بر باید گفا این تمسو جایی درسا اسا که دلیل عقلی یا نقلی د ،قدر متیقن اسا

کوه دلیول عقلوی و نقلوی ااولاق دارد و هویچ درحوالی ؛وجوب لطف اجمال داشته باشود

تمسوو بوه اصول باشود  ذکرشودهاگور مطنوای تضوییق  .شوودیاجمالی در آن مشاهده نم

اشکال کرد تمسو به اصل در جایی اسوا کوه دسوا از دلیول عقلوی یوا نقلوی  توانیم

موضوع  ۀکنندمنتفی تواندیر وجوب لطف مگکه االاق دلیل اثطاتدرحالی ؛کوتاه باشد

 اصل باشد.

و لطوف محصول را  اسوا رویکرد چهارم میان لطف محصل و مقرب فورق گذاشوته

نکوردن نقد ایون نگورش توجوه نیتردانسته اسا. مهم غیرواجب راواجب و لطف مقرب 

به تعریف لطف مقرب اسا. در لطف مقرب شرط نشده اسوا کوه نطایود نتیجوه حاصول 

 .وجوب ندارد ،شودیبه نتیجه مطلوب ختم نم ازآنجاکهشود تا گفته شود لطف مقرب 

لطف واقعی را واجب و  اسا. رویکرد پنجم میان لطف واقعی و تخیلی فرق گذاشته

نقود ایون رویکورد توجوه بوه اشوکال  نیترم. مهکندیلطف تخیلی را غیرواجب معرفی م

 نیسا.وجوب لطف  ۀکنندلطف اسا و اساسا  جزء نرریات تضییق ۀصغروی در قاعد

و معتقد اسا برخی اقسام  گذاردیرویکرد ششم میان لطف واجب و مستحب فرق م

ولوی  ؛صرفا  رحجان و استحطاب دارند رند ولطف هستند وجوب ندا ،لطف در عین آنکه
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بودن واجب نیز هستند. ایون رویکورد موورد پوذیرش نگارنوده گر در عین لطفبرخی دی

و تفسیر صحیحی که از ایون  پذیرفتنی نیستند ،شده از آنهرچند برخی تفاسیر ارائه ؛اسا

 ،لطف مستحب فعلوی اسوا کوه در عوین اینکوه کهاسا  این ،ارائه کرد توانیدو قسم م

کوه یاگونوهبه ؛الزام نیسا ۀبه انداز این مصحلا و حسن ،دارای مصحلا و حسن اسا

مودحش  ،ولوی اگور انجوام داد ؛کنودیعقل مذما نمو ،دکراگر فاعل آن، فعل را تر  

که دارای مصلحا ملزمه اسا و نطاید تر  شود.  اسا واجب یلطف ،. در مقابلکندمی

 .این تفسیر با تعریف متکلمان از لطف نیز سازگار اسا
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 تیمیه در استنباط عقاید دینی از منابع نقلیبررسی و نقد مبانی ابن

 

 

An Examination and Critique of Ibn Taymiyya’s Principles 

in Deriving Religious Beliefs from Textual Religious Sources 1 
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Abstract 

Ibn Taymiyya's influence on certain excommunicationist (takfīrī) 

movements is evident, underscoring the necessity of examining and 

critiquing his foundational principles. Given the special role of 

transmitted textual (naqli) evidence in Ibn Taymiyya's framework of 

religious beliefs, this article employs a descriptive-analytical method to 

address the question: What are Ibn Taymiyya's principles in deriving 

religious beliefs from textual sources, and what critiques can be made of 

them? Key areas of focus include the types of sources, the relationship 

between these sources, their authoritativeness (ḥujjiyya), the validity of 

apparent meanings (ẓuhūr), the reliability of single-chain (khabar al-

wāḥid) and frequently transmitted reports (tawātur). Among Ibn 

Taymiyya's contested principles are his denial of metaphorical meaning in 

the Quran and his rejection of esoteric interpretations (taʾ wīl) of textual 

evidence, backed by numerous arguments. These positions have been met 
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with extensive critiques. Additionally, his views on the acceptance of 

single-chain reports are not without flaws, and he has loosely applied the 

term mutawātir to certain types of conclusive reports. However, it is 

incorrect to assume that critiquing Ibn Taymiyya is as straightforward as 

critiquing other Salafists, just as his critique should not be equated with 

that of Muhammad b. Abd al-Wahhab, who attributes his ideas to Ibn 

Taymiyya. Unlike many Salafists, Ibn Taymiyya is well-versed in the 

perspectives of his opponents and prepares responses to potential 

objections—a characteristic that sets him apart from many other Salafists. 

Keywords 

Ibn Taymiyya, sources, principles, transmitted textual evidence, beliefs. 
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تیمیه در استنباط عقاید بررسی و نقد مبانی ابن

 1دینی از منابع نقلی

  2زادهمحمدجواد حسین
 .لتند    ت ث درتنشگاه  لآن و  ل یرتنشفلهٔ علی  و م ا ف تحزم ه زسز  تمام ف. رسال0

Email: m.j.hosseinzadeh@hotmail.com  

 چکیده
تیمیه بر برخی جریانوات تکفیوری روشون اسوا و هموین ضورورت شناسوایی و نقود مطوانی وی را ر ابنتأثی

تیمیوه، در ایون مقالوه بوا روش قلوی در منروموهٔ عقایود دینوی ابنکند. به دلیل جایگاه خاص ادلهٔ نایجاب می
تحلیلی به این پرسش پاسخ داده شده که مطانی وی در استنطاط عقاید دینی از منابع نقلوی چیسوا  - توصیفی

و چه نقدهایی بر آن وارد اسا؟ انواع منابع، نسطا میان منابع و حجیا آنها، حجیا ظهوور و حجیوا خطور 
همچنین انکار معنای مجازی در  ؛تیمیه اهمیا دارداتر موضوعاتی اسا که در شناخا مطانی ابنواحد و تو

مطانی وی اسا که نقدهایی متعدد بر آن وارد اسا. مطانی  :پذیری ادلهٔ نقلی، ازجملهقرآن و انکار تأویل
تیمیه در قطول خطر واحد نیز بدون اشکال نیسا و وی در االاق اصطلاح خطر متواتر، بر برخوی انوواع ابن

وورد نقود ابنآور دچار مسامحه در تعطیر شده اسا. بااینخطر قطع تیمیوه، همچوون نقود حال، نطاید گموان ب
عطودالوهاب کوه افکوارش را بوه  بون گونه که نقد او با نقد محمودن تکلف اسا؛ هماندیگر سلفیان بدو

هایی را برای های مخالفانش آشناسا و جوابتیمیه با دیدگاهکند، همسان نیسا. ابنتیمیه مستند میابن
 .بهره هستندکند؛ خصوصیتی که بسیاری از سلفیه از آن بیهای احتمالی آنها فراهم میپاسخ

 هایدواژهکل
  تیمیه، منابع، مطانی، نقل، عقاید.ابن
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 مقدمه

در میوان مسولمان  نشودنیانکارآثواری هوایش از جمله افرادی اسا کوه اندیشوهتیمیه ابن

  قورار موورد اهتموام نقوادانتیمیوه شناسوی ابونبوا ایون حوال، متأسوفانه روش. داشوته اسوا

ثیرگوذاری أاسا. با توجه بوه میوزان ت های او شدهمتوجه اندیشهآنان صرفا  نقد  و ،نگرفته

 گیوری هوای او در شوکلتکفیوری و نقشوی کوه اندیشوه - هوای سولفیتیمیه بر جریوانابن

جوای نقود ه الطود کوه بوای مویای اندیشوههایی دارد و ازآنجاکه نقد ریشهچنین حرکا

 گزارهووای آن اندیشووه، مطووانی صوواحب آن اندیشووه شناسووایی، تحلیوول و نقوود شووود، ایوون 

از منابع نقلوی اختصواص  ،تیمیه در استنطاط عقاید دینیژوهش به بررسی و نقد مطانی ابنپ

 .یافته اسا

عمودهٔ  شوود کوهتیمیوه از آنجوا ناشوی میشوناختی افکوار ابنضورورت بررسوی روش

 دواژهٔ یو کل دانندمیتیمیه های ابناندیشه های تکفیری جهادی خود را وامدار آرا وگروه

تیمیوه هنگوامی کوه در افتد. ناگفته نماند عقاید ابوناز زبانشان نمی« تیمیهاتسلام ابنشیخ»

گیرد، کارکرد مضاعف و حتی متفواوتی عطدالوهاب و پیروانش قرار می بن دستان محمد

هوای تیمیه بورای تکفیور و نابسوامانیهای ابننشان از ظرفیا اندیشه، همهولی این؛ ابدییم

آشوکار تیمیوه با توجه بوه ایون دو نکتوه، ضورورت پوژوهش دربوارهٔ ابون .پس از آن دارد

 اسوا شوده سوطبم لاویژه در حوزهٔ علوم کوهب ،شناسیه، غفلا از روشلاوبه عشود. می

بسیاری از کارهای پژوهشی بدون توجه به مطادی و مطانی صاحطان اندیشه صوورت گیورد 

 ای نداشته باشد.ههای ریشو کاربسا قابل توجهی برای نقد و بررسی

اسوا  انجوام شودهتیمیوه هایی کوه در گذشوته، بوا محوریوا ابوناورکلی پژوهشهب

هوایی اسوا کوه بانیوان آنهوا بوا پوژوهش ،کورد. دسوتهٔ اول بندیدستهتوان به دو دسته می

اند تا جایی کوه کرده لاشتیمیه بوده و تشخصیا و افکار ابن فتهٔ یآمیز، فرنگاهی ستایش

ها نیز توسط کسانی انجوام دستهٔ دیگر از پژوهش. های او را ترویج کننداندیشهتوانند می

انود. آنچوه هایش برآمدهنقد دیدگاهپی های او مخالف بوده و در که با اندیشه اسا شده

تیمیوه هوای ابونای بوه اندیشوهدر میان همهٔ اینها مشتر  اسا، پرداختن موردی و گوزاره
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های او یوو گوزارهٔ از میان گفته ،خودشان گمانیا مخالف به  که موافقایگونههب ؛اسا

در این اند. مقطول یا مردود را یافته و در مقام تشویق و ستایش یا توبیخ و نکوهش برآمده

هوای شوناختی، برخوی فعالیوابا گسترش مطالعوات روش ،های اخیرویژه در سالهب ،میان

توا جوایی  به کار رفتوه اسواتیمیه به ابن هشناختانن و روشلانگاه کدر فکری و پژوهشی 

انود. بوا ایون شناسوی وی برآمودهنقود روش پیو مخالفان در  ،که موافقان در مقام تشریح

عقاید دینی خالی اسا. این مدعا  تیمیه در حوزهٔ حال، هنوز جای بررسی و نقد روش ابن

شوناختی را بوه عنووان روش گرفته که گاهی صرفا  های صورتبا بررسی موردی پژوهش

 شود.دنطال دارند، مطرهن می

استنطاط عقاید از منابع نقلی، مسوتلزم شوناخا منوابع و اثطوات حجیوا از سوی دیگر، 

و قطول از اثطوات  شوودیارح نم یازیرا پیش از شناخا منابع، گزاره ؛هریو از آنهاسا

توا  رسودیموها ارزش معرفتی ندارد. سپس نوبا سنجش میان منوابع ا منابع، گزارهیحج

 بدانیم کدام منطع بر دیگری مقدم اسا.

، جایگواهی ویوژه دارد و هیومیتاور خاص، منابع نقلی در منرومهٔ عقایود دینوی ابن به

دینوی  یاترین مصدر معرفا دینی اسوا. او معتقود اسوا هورکس بوه سووی گوزارهمهم

نداشته باشد،  |که آن گزاره جایگاهی در کتاب الهی و سنا پیامطردرحالی ؛فرابخواند

، 0  ق،0400تیمیوه،)ابن چنین شخصی درحقیقا به سوی بدعا و گمراهی فراخوانوده اسوا

همچنین معتقد اسا احتجا  دینی برای دیگران، باید با ادبیاتی متکی بر قرآن و . (030ص 

عقلوی و مثوال  یهوااسیسنا، و داعی به آن دو باشد و حقایقی را کوه پیوامطر در قالوب ق

بیان کند. این روش به نوبهٔ خود برگرفته از کتاب و سنا اسا و سولف نیوز  اسا آورده

 .(030، ص 0 ، ق0400تیمیه،)ابن انددهکراز آن پیروی 

پوردازیم و تیمیوه میشناسوی منوابع نقلوی در نگواه ابنبه گونهبا این توضیح، در ادامه، 

 یود دینوی از منوابع نقلوی رادیگر مطانی او در استنطاط عقاا آنها و ینسطا میان منابع، حج

های او را اورح و بوه فراخوور مطالوب نیوز نقودهای وارد بور دیودگاهکنویم و مویبررسی 

 یم.نمایواکاوی می
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 انواع منابع نقلی. 1

طورح شوده معقایود دینوی در آن  هیومیتقرآن یکی از دو منطع نقلی اسا که به اعتقاد ابن

متعالی اسا و سلف بر چنوین انتسوابی  نداسا. الفاظ و معانی قرآن کریم از جانب خداو

وَه ن أَحَودٌ م ونَ : »دیوفرمایهنگوامی کوه خداونود مو ،آنان دهٔ یو مطابق عق دهندیگواهی م

از مشورکان از توو پنواه  یکویو اگور ؛ «الموشر کینَ استجَارََ  فأََج رهو حَتیّ یسَومَعَ کوَلامَ الّلّه  

، لفظ و معنای کلاموی کوه بورای (0 )توبه، خواسا، پس پناهش بده تا سخن خدا را بشنود

بوه آن گووش سوپارند، بورای  توا شوودیو به آنان اموان داده مو گرددمیمشرکان خوانده 

و الفواظ و  رنودندا یگرنقشوی بویش از واسوطه ،ابولا  یهایو از واسطهخداسا و هیچ

بوه یکوی از ، انتساب قرآن فقوط ودزیرا اگر چنین ب ؛معانی، ساخته و پرداخته ایشان نیسا

کوه کولام وحوی گواهی بوه درحالی ؛ها ممکن بود و نسطا به دیگری روا نطوداین واسطه

و هموین شواهدی  ،(00-02 )مطففین، شودیو گاهی به جطرئیل نسطا داده م (43-45)بقره، پیامطر

 پیامطر و جطریل، و صدور الفاظ و معانی قرآن از خداوند اسا یگرواسطه بر نقش صرفا  

 .(005، ص 0 ، ق0400یه، تیم)ابن

دومین منطع معرفا نقلی سنا اسا. سنا در لغا، راه و روشی اسا کوه انسوان در 

و چوه ناپسوند و  باشد، حال چه آن راه و روش پسندیده و نیکو ردیگیمیزندگی آن را پ

 .(00 ، صق0453 جرجانی،؛ 008، ص 0  ،0300)اریحی،  ناروا باشد

ده کورو تشوریع  یگذارهیآن را پا |که پیامطر داندیمچیزی سنا را هرآن هیمیتابن

رو بر هور گوزارهٔ اعتقوادی یوا عمول و ازاین ؛شودیاسا که دربردارندهٔ عقاید و احکام م

تیمیه، )ابن شودیده باشد، سنا االاق مکرگذاری و تشریع آن را پایه |حکمی که پیامطر

 .(350، ص 02  ،«ب» ق0400

 نقلینسب  میان منابع . 2

به ایون معنوا کوه پوس از اثطوات حجیوا  ؛ا متأخر از قرآن اساندر مرتطهٔ اثطات، رتطهٔ س

و حجیوا را بورای آن اثطوات  دهودمیقرآن، این قرآن اسا که بر حجیا سنا گواهی 
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 نیسواعقیودتی  یهاگزاره ستنطاطاما این هرگز به معنای فرومایگی سنا برای ا ؛کندیم

و  دیوگویاز روی هووا سوخن نمو |زیورا پیوامطر ؛وحی اسا و سنا به نوبهٔ خود، نوعی

 با وجوود. تفاوت قرآن و سنا فقط در این اسا (4-3، )نجم گوید، وحی اساهرآنچه می

، «ب» ق0400تیمیوه، )ابن الفاظ سنا برخلاف قورآن، وحوی نیسوا ؛اینکه هر دو وحی هستند

 .(02، ص 02 

نقوش  |جایگاهی تطیینی اسوا و پیوامطرا نسطا به قرآن ناز سوی دیگر، جایگاه س

ا آمده، ناظر بوه قورآن نکه در س ییهاقرآن را بر عهده دارد و بسیاری از گزاره گرنییتط

قرآنی اسا و عمومات آن را تخصیص، مطلقوات آن  یهاو درصدد شرح و بسط گزاره

 .(80، ص 02 ، «ب» ق0400تیمیه، )ابن کندیرا تقیید و مجملات آن را تطیین م

یوا  کنودیدیون مو طهٔ یرا وارد ح ییهاا مستقل از قرآن گزارهننکتهٔ دیگر اینکه آیا س

بور ایون باورنود کوه  یقرآنی اسوا؟ برخو یهانقش سنا منحصر در شرح و بسط گزاره

 که قرآن بور آن گوزاره دتلتوی نودارددرحالی ؛باشد یاممکن اسا سنا متضمن گزاره

یواورده افزون بر قرآن چیزی ن |بل، برخی معتقدند پیامطراما در مقا ؛(080ص تا،بی)شوکانی، 

، 4  م،0554)شوااطی، در قورآن دارد  یاشوهیاصول و ر ،شودیو هرچه در سنا یافا م اسا

، درواقوع شوودیمطابق این دیدگاه آنچه از سنا که زیاده بور قورآن انگاشوته مو. (320ص 

، همین دیودگاه دوم دیآیبر م هیمیتشرح و تطیین معارف قرآنی اسا. آنچه از سخنان ابن

و او معتقد اسا آن مواردی از سنا که مطابق نوص قورآن نیسوا، شورح و تفسویر  اسا

 .(84، ص 02 ، «ب» ق0400تیمیه، )ابن سایو از آن بیگانه ن اسانصوص آن 

 حجی  منابع نقلی. 3

کوه مصودر آن یقینوی و  شوودی، حجیا ادلهٔ نقلوی از آنجوا ناشوی موهیمیتدر دیدگاه ابن

، ق0400تیمیوه، )ابنها قابل فهم اسوا و برای همهٔ اصناف انسان باشدپیراسته از خطا و اشتطاه 

 02 هٔ یوشده اسا که قرآن کوریم در آ سطبهمگانی از ادلهٔ نقلی  یریگبهره. (044، ص 0 

به کتاب و سنا فراخواند. همین نیوز  هایریها و درگسورهٔ نساء همگان را برای رفع نزاع

و  هاشوهیزیورا بوا توجوه بوه گونواگونی اند ؛م ادلهٔ نقلی بور ادلوهٔ عقلوی اسواددلیلی بر تق
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دادن بوه هوا و پایواننزاع لهوای عقلوی، اگور حوها در داوریچشومگیر انسوان یهاتفاوت

، راه بوه جوایی و بوراهین انسوانی باشود هوااسیو ق هاشوهیمتوقوف بور آرا و اند هایریدرگ

، 0 ، ق0400تیمیوه، )ابنشوود ها و تردیودها مویبیشترشدن دامنهٔ اختلاف سطبو فقط  بردینم

اسوا کوه  ییهواالطته این واقعیا به معنای این نیسا که ادلهٔ نقلی متضومن گزاره. (80ص 

 هدر نرر عقل محال اسا و با آن تضاد دارد، بلکه قرآن مشتمل بر ادلهٔ عقلی اسا کوه بو

بوه صودق رسوول  ،از اریوق آن توانیو م شودیآنها صانع و وحدانیتش شناخته م لهٔ یوس

هموه از جوایی اسوا کوه و ایون شوودمیقرآن معادشناسی میسر  سیل وه . همچنین ببردیپ

کوه بوا  اسوا و این اصول را با مقدماتی مطورح کورده اسااصول دین  دربردارندۀقرآن 

. حتوی عمووم شودیو مانند آن در کلام هیچ انسانی یافا نم شودیعقل صریح فهمیده م

اور خلاصوه، ه اند، در قرآن باندیش آنها را ارائه کردهژرف پردازانهیادلهٔ عقلی که نرر

 .(80، ص 00 ، «ب» ق0400تیمیه، )ابناور بهتری وجود دارد ه بلکه ب

یه و اسواس، اااعوا از پا ،معتقد اسا هیمیتاور خاص نیز ابنه دربارهٔ حجیا سنا ب

ولوی ازآنجاکوه  ؛اوامر خداسا و آنچه درواقع تزم و ضروری اسوا، فرموانطری اوسوا

راهی برای شناخا اوامر و اخطار الهی مگر به واسطهٔ پیامطران وجود ندارد، پوس اااعوا 

 ق0400تیمیوه، )ابنو تصدیق پیامطران که راویان امر و کلمات خداوند هسوتند واجوب اسوا 

 .(02 ، ص02 ، «ب»

موراد از حکموا در کند که بسیاری از سولف، نقل می همو برای اثطات حجیا سنا

نَ مَا » هٔ یآ و وَاذ کور  و  یف   یت لَ ی و ب ک مَوة   ات  یوَم ون  آ وت کونَّ ی ام همسوران پیوامطر، آنچوه از ؛ الّلّه وَال ح 

و از  شوود، بوه خواار بسوپاریدآیات خدا و معارف الهی که در خانه هام شما تلاوت می

در . (000، ص 0 تووا،بیتیمیووه، )ابناند را همووان سوونا دانسووته (34، )احووزاب«آنهووا غفلووا نکنیوود

 قوول،  دربردارنودۀو آن را  کنودمویتقسویم  دسوتهسنا نیز او سنا را بوه سوه  یبنددسته

حجیوا سونا در  دهودیکوه نشوان مو« بعودالنطوة»الطته با قید  ،داندیفعل و تقریر پیامطر م

 ق0400تیمیوه، )ابنشودن بوه پیوامطری باشود دیدگاه او مشروط به این اسا که پس از مطعوث

 .(05 ، ص0 ، «ب»

میوراث  مثابو آنچه به  هم به معنای پذیرش  ،هیمیتبه علاوه، حجیا سنا در نگاه ابن
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تیمیوه، )ابنشوود ی، نیسا و حجیا پس از اثطات صدور متوجه سنا موشودیروایی ارائه م

به دیگر سخن، برای دستیابی به سنا حقیقی، باید روایوات ناقول . (80، ص 02 ، «ب» ق0400

و سره از ناسره بازشناخته شود. بدین منرور، او روایات را به سه دسوته  شودسنا ارزیابی 

دستهٔ اول روایاتی اسا که به صدور آنهوا . (44، ص 08 ، «ب» ق0400تیمیه، )ابنکند یتقسیم م

این دسته، روایاتی اسا که به دلیل تواتر یا قرائن و یا پذیرش از جانب قااطهٔ  ؛علم داریم

. معیار در پوذیرش روایوا از جانوب علموان میکنیعالمان دین، علم به صدور آنها پیدا م

دین نیز روایتی اسا که راویان آن از سوی مسلم و بخاری پذیرفته شوده باشود. هموه بور 

، «ت یجتموع امّتوی علوی الخطوا»ی اجماع دارند و این اجماع بوه دلیول پذیرش چنین روایت

روایاتی اسا کوه علوم بوه عودم  ،دستهٔ دوم اسا. آورنیقیاجماعی معصومانه و درنتیجه 

بوه دلیول انکوار عقول، یوا یوا روایاتی اسوا کوه  دربردارندۀاین دسته،  ؛صدور آنها داریم

بر عدم صدور و یوا بوه  لدلیل وجود قرائن دا تعارض با قرآن، سنا قطعی یا اجماع، یا به

 میکناهل حدیث، علم به عدم صدور آنها پیودا موی هایباروایا در کت بیان نشدندلیل 

دستهٔ سوم روایاتی اسا که صودور و عودم صودور آن . (043، ص 00 ، «ب» ق0400تیمیوه، )ابن

آور، خطور واحود علمروایات مستفیح غیر دربردارندۀاین دسته از روایات  ؛محتمل اسا

از میوان روایوات  هیومیت. ابنشودی، خطر واحد شاذ، مرسل و مجهول مآوررعلمیصحیح غ

پوس از ایون و در ذیول عنووان  کوه دانودیفقط خطر واحد صحیح را حجا م ،سوم  دست

 .میپردازیبه آن م« حجیا خطر واحد»

 حجی  ظهور. 4

 بوه شوارع اسوا از جانوب او صوادر شودهفار  از جنطهٔ صدور و اینکه کلامی که منتسب 

یا نه، هر دلیل نقلی به لحاظ مدلول، یا نص اسا یا مجمول و یوا ظواهر. در حجیوا  اسا

آنچوه موورد بحوث قورار گرفتوه  .نص و همچنین عدم حجیا دلیل مجمول بحثوی نیسوا

ازآنجاکه عمدهٔ ادلهٔ نقلی ظاهر هستند، برخی مانند فخوررازی  ؛اسا، حجیا ظاهر اسا

از دلیل نقلی، مطتنی بور ده  استفادهو معتقدند  انداه خاصی برای ادلهٔ نقلی قائل نطودهجایگ

برای ادلوهٔ نقلوی در  یاژهیجایگاه و توانیآور نیسا. درنتیجه نمظنی اسا و یقین  مقدم
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 هیومیتدر مقابول، ابن .(022-023 ، صص0340 ،رازی)رفا نرر گرفا و باید به سرا  ادلهٔ عقلی 

فاوتی دارد و معتقد اسا گذشتگان )سلف( مادامی کوه مودلول ادلوه، مخوالف بوا نرر مت

ولی اگر ظاهر دلیلی متضمن معنایی باال و  ؛اندکردهیشرع و عقل نطاشد، اخذ به ظاهر م

. (048، ص 0 ، ق0400تیمیوه، )ابنانود گذاشوتهیمخالف با کتاب و سنا باشود، آن را کنوار مو

از قطیول  - از دلیول نقلوی بور مقودمات ظنوی اسوتفادهبودن متوقف همچنین او معتقد اسا

، آن را در  - شناسی، علم صرف و نحو، نفی مجاز و تخصیص و مانع عقلوی و نقلویلغا

بوه انتفوای برخوی  ،زیرا در بسیاری از موارد ؛دهدیرتطهٔ پسین نسطا به دلیل عقلی قرار نم

علوم داریوم و هموین نکتوه از  - ماننود مجواز یوا معوارض و موانع عقلوی - از این مقدمات

و رتطوهٔ آن را  دیوافزایبودن دلیل نقلی مآورنیقیو بر میزان  کاهدمیبودن دلیل نقلی ظنی

این مقودمات، معتطور  هم . از سوی دیگر، به فرض که دهدیدر ردیف دلیل عقلی قرار م

ل . اسوتدتشوودیتقودیم عقول بور نقول نمو سوطبکردن آنها ضوروری باشود، و ای اسا

گونه اسا که عقل بور صوحا و درسوتی نقول شوهادت برای اثطات این ادعا این هیمیتابن

داده و بر آن اقرار کرده اسا. حال اگر این عقل بر نقل مقدم شود، مستلزم آن اسا کوه 

شوهادت عقول بور جایگواه نقول مخودوش  زیرا ؛عقل و نقل هر دو به کناری وانهاده شود

. جایگاه عقل نیز به دلیل شوهادت نواروا بور دشویو نقل از درجهٔ اعتطار ساقط م گرددمی

اما اگر نقل بر عقول مقودم باشود، جایگواه  ؛رودیصحا نقل و عدم التزام به آن از بین م

. درنتیجه روشن اسا که پذیرفتن شق دوم و تقدیم نقل بر عقل بهتر ماندینقل محفوظ م

 .(44، ص 3 ، ق0400تیمیه، بن)ااز فروگذاشتن هر دو اسا 

 انکار معنای مجازی در لغ  و قرآن. 5

تورین پیش از بحث حجیا ظواهر و در فرایند برداشا از ظواهر الفاظ، ابتدا باید نزدیو

مدلول لغوی کلام بوه ذهون مشوخص شوود و در بحوث حقیقوا و مجواز بوه ایون مسوئله 

کوه موراد موتکلم از  میپوردازی. سپس در بحث حجیا ظواهر بوه ایون موشودیپرداخته م

ترین معنای لغوی اسا؛ یعنی هموان معنوایی کوه از الفاظی که به کار برده، همان نزدیو

ترین معنا به لفظ را دریابیم تا در مرحلوهٔ . پس ابتدا باید نزدیوشودیظاهر لفظ فهمیده م
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 هیومیتهرچند ابن .(050، ص 0  ق،0400)صدر، بعد بتوانیم بگوییم همان معنا مراد متکلم اسا 

در مرتطهٔ قطل اصلا  استعمال مجوازی را  ،داندیو آن را حجا م اسا اخذ به ظواهر کرده

اسفرایینی، از اساس،  سحاقایباش، مانند داوود ظاهری و ینیانقطول ندارد. او و برخی پیش

اسا کوه . وی مدعی (000، ص م0224)عقیلی، اند وجود مجاز در لغا و قرآن را انکار کرده

تقسویم  هیومیتاگر به فرض، مجاز را در لغا بپذیریم، در قرآن مجازی وجوود نودارد. ابن

که پس از قرن سووم هجوری حوادث  داندیم یادهیمعنای لفظ به حقیقی و مجازی را پد

انوود. همچنووین یووو از صووحابه و تووابعین دربووارهٔ آن سووخنی نگفتهو هوویچاسووا شووده 

؛ 88ص ، 0 ، «ب» ق0400تیمیوه، )ابنانود یطویه بوه آن نپرداختههمچون خلیول و سو ی،شناسانواژه

 هدیوبوعطاحنطل و بوردن احمودبندربوارهٔ نوام هیومیتتوجیوه ابن. (85، ص «الوف» ق0400تیمیوه، ابن

نیسوا، بلکوه  «مجاز در مقابل حقیقا»از مجاز نیز این اسا که مقصودشان  یمثنمعمربن

مشوتق از تعطیور  یمثنوحنطل و معمربنیوان احمودبندر ب اسا. درواقع مجاز «جایز»مقصود 

فلان عقد عقدی تزم و جوایز  ندیگویو م برندمیجایز اسا که فقها دربارهٔ عقد به کار 

شود این تعریف را که گفته می هیمیتابن. به علاوه، (000، ص 00 ، «ب» ق0400تیمیوه، )ابناسا 

استعمال لفظ در ما وضع له و مجاز، استعمال لفظ در غیر ما وضع له اسوا قطوول  حقیقا  

زیرا تزمهٔ چنین دیدگاهی این اسا که در مرحلهٔ قطل از استعمال، وضعی وجوود  ؛ندارد

مثلا  در زبان عربی کسی سرا  نودارد کوه چنوین کواری صوورت  کهیدرحال ؛داشته باشد

 ق0400تیمیوه، )ابنمرحلهٔ وضوع در الفواظ دشووار اسوا  وجودواضع و و اثطات  ،گرفته باشد

حقیقا معنوایی اسوا کوه  شودیاینکه گفته م هیمیتاز سوی دیگر، ابن. (458، ص 05 ، «ب»

و مجاز معنایی اسا که با وجوود قرینوه  شودمیهنگام االاق و عدم وجود قرینه فهمیده 

گواه خوالی از کوه کولام هویچ ردآویگونه دلیل مو این ردیپذینم کندیبه ذهن خطور م

وجود ندارد نیز قرائن کمتری وجوود دارد،  یانهیقر شودیقرینه نیسا و جایی که ادعا م

ص ، «الوف» ق0400تیمیه، ابن؛ 20ص ، 0 ، «ب» ق0400تیمیه، )ابندر کار نطاشد  یانهینه اینکه اصلا  قر

و هور  ردهیچ تفاوت معقولی میان حقیقا و مجاز وجوود نودا دیگویم روشنیوی به. (88

 ؛کندیاسا که معنایش را بیان م یانهی، مقید به قراسا لفری که در کتاب و سنا آمده

 ق0400تیمیوه، )ابنو هموهٔ آن حقیقوا اسوا  رددر قرآن و سنا مجازی وجود نودا رونیازا
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کواررفتن مجواز و ادعوای بوه رددا دربارهٔ موواردی کوه در قورآن وجوود. (050، ص 0 ، «ب»

و همچنین در مجاز در حذف کوه در  داندیآنها را اشترا  معنوی م هیمیتنیز ابن شودیم

« اهول»شودن مطرح اسا، مانند دیگران قائل به حذف (80، )یوسف «وَ اسأل القرَیةََ » هٔ یمثل آ

و  اسواالی روستا مکان روستا و هم اه دربردارندۀهم  ،نیسا، بلکه مدعی اسا که قریه

 .(050، ص «الف» ق0400تیمیه، )ابن سایدر تقدیر گرفتن اهل تزم ن

 نقد و ارزیابی .5-1

بوه ایون  شوودیانکار مجاز در لغوا و قورآن وارد مو نهٔ یدر زم هیمیتنقدهایی که بر ابن

 شرح اسا:

حقیقا اصطلاحی اسا که در قرن سوم  مقابل در هرچند او اصرار دارد که مجاز. 0

حقیقوا  مقابلر دکاربرد مجاز  در چند جا خودش ،در مواردی دیگر ،حادث شده اسا

، «ب» ق0400تیمیوه، )ابندهودینسوطا مو اسوا سوتهیزیصفوان که در قرن دوم مبنرا به جهم

این عطوارت او را ملاحروه  توانیاز جمله م. (002، ص 00 ، «ب»ق 0400تیمیه، ابن؛  300، ص 00 

 :دیگویکرد که م

نهنود ، بور خوالق نمیشودیبعضی بر این باورند که هر نامی که بر مخلوق نهاده م

بعضوی  ،در برابور آنهوا [...] مسلکان اوساو این دیدگاه جهم و هم ،جز به مجاز

 هم بر این باورند هر نامی که برای خداوند اسا، در مورد او حقیقا و در مورد

 .(440، ص 05 ، «ب» ق0400تیمیه، )ابن غیر او مجاز اسا

اینکه مدعی اسوا اصوطلاح مجواز  با وجود هیمیت، ابنشودیگونه که ملاحره مهمان

در این مورد کاربرد مجاز  ،برابر حقیقا اصطلاحی حادث و برای پس از قرن سوم اسا

و در  سوتهیزیایل قرن دوم موصفوان که در اواخر قرن اول و اوبنبرابر حقیقا را به جهم

بوودن سولف از . پس ادعایش مطنی بور بیگانوهدهدینسطا م اسا وفات یافته ق008سال 

و با سخنان خودش  اساپایه بی ،نطودن آن در قرن اول و دوممجاز برابر حقیقا و مطرح

 در تضاد اسا.

و سولف بودان اسوا . بر فرض آنکه اصطلاح مجواز برابور حقیقوا، اموری حوادث 0
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که مربوط به علوم ادبی و  یبنددستهنگرفتن سلف از این نپرداختن و بهره ،نپرداخته باشد

 گذشتگان از حقیقا استعمال مجازی نشده اسا. استفادۀبلاغی اسا، مانع 

ها و خطاهای موجود در تعریوف و مصوادیق حقیقوا و مجواز را اختلاف هیمیت. ابن3

کوه درحوالی؛ (458، ص 05 ، «ب» ق0400تیمیوه، )ابندانود یسیمی مچنین تق نداشتننشانهٔ وجود

انود، دارای اگر تعریفی که عالمان ایون علووم و اموور بورای حقیقوا و مجواز ارائوه کرده

تعریوف را  تووانیو حوداکثر مو نیسوااشکال باشد، دلیل بر نطودن و انکوار مجوازگویی 

 نادرسا دانسا.

، در صوورتی وارد اسوا کنودیو مجاز وارد مو . اشکاتتی که او بر تعریف حقیقا4

کووه چنووین درحووالی ؛کننوودگان آن تعریووف درصوودد تعریووف منطقووی باشووندکووه ارائه

 سمی و برای تقریب به اذهان اسا.اتصرفا  تعریف شرح ییهافیتعر

استعمال لفظ در ما وضع له و مجاز، استعمال لفوظ در غیور  ا. این تعریف که حقیق0

قورار گرفتوه و گفتوه اسوا: ایون تعریوف مسوتلزم  هیمیتورد اشکال ابنما وضع له اسا، م

که موثلا  در درحالی ؛پیش از مرحلهٔ استعمال لفظ اسا یاوجود وضع و واضع در مرحله

زیورا نشوناختن واضوع  ؛این اشوکال وارد نیسوا ؛زبان عربی کسی واضعی را سرا  ندارد

منکر مرحلهٔ وضوع پویش از مرحلوهٔ  توانیدلیل بر نطودن واضع و مرحلهٔ وضع نیسا و نم

 ۀبه هموین علوا اسوا کوه در علوم اصوول فوار  از کیسوتی واضوع، دربوار ؛استعمال شد

تصوور  تووانیفراوان سخن گفته شده اسا و بوا توجوه بوه آن مطاحوث مو ،حقیقا وضع

برخووی  همچنووین. (000، ص ق0404)قطیفووی، درسووتی از معنووای حقیقووی و مجووازی پیوودا کوورد 

که تزم نیسا واضع یو انسان مشخص باشد، بلکه بشر به واسوطهٔ قودرتی کوه معتقدند 

کوه مقاصودش را بوا الفواظ بوه  دیوآیدر او قرار داده اسا، درصودد برمو یمتعال خداوند

به همین علا اسا که از پیش خودش لفروی را بورای رسواندن معنوایی  ؛دیگران برساند

یز برای رسواندن مقاصدشوان الفواظی گونه که کودکان نهمان ؛کندیمخصوص اختراع م

ها بورای رسواندن مقاصدشوان بوه کوار . مجموعوهٔ الفواظی کوه انسوانبندنودیرا به کوار مو

 .(35، ص 0 ، ق0400)مرفر، شود پیدایش زبانی خاص می سطببندند، می

گواه نیسوا کوه و هیچ هستندمدعی اسا الفاظ همواره مقید به قید  هیمیت. اینکه ابن0
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روشون اسوا  یانداشته باشد، انکار مطلطوی ضوروری و لجاجوا در مغالطوهقیدی وجود 

بردن از الفواظ عواری از یابیم که هنگام نامزیرا همهٔ ما این را می ؛(000، ص م0505)سمهوری، 

 ؛و به ضرورت آن معنا حقیقی اسا شودیقرینه به ضرورت ذهنمان منصرف به معنایی م

 کنودیعنای دو عضو از اعضای انسان به ذهنمان خطور مم ،مثلا  با شنیدن واژهٔ رأس و ید

 کنیم.و دربارهٔ چنین معنایی یقین پیدا می

از خود قرآن کریم بهره برد، آنجا که فهوم مطتنوی  توانی. برای تأیید قول به مجاز م0

. یهودیان به دنطال نزول آیواتی کوه مسولمانان را کشدییهودیان را به نقد م ییبر ظاهرگرا

َ فقَیورٌ وَ نحَونو : »گفتنودیم انهیبا برداشتی ظاهرگرا ،کندیالحسنه دادن امر مقرضبه  ه نَّ الّلّه

برابر این گستاخی اسا که خداونود آنهوا را «. خدا تهیدسا اسا و ما توانگریم ؛ أَغنیاء

ووا وَ قوَتلهَومو الأنَطیواءَ ب غ یور  حَوق  »فرماید: و می کندمیتوبیخ  وَ ذووقوووا عَوذابَ سَنکَتوبو ما قوال

ما قطعا  آن سخنی را که بر زبان آوردند و این کارشان را که پیامطران را به ناحق ؛ الحَریق  

کشتند، در کارنامه عملشان خواهیم نوشوا و بوه آنوان خوواهیم گفوا: عوذاب آتوش را 

الحسونه درسوا بوود، . اگر برداشوا ظواهری آنهوا از آیوات قرض(080 ،)آل عمران «بچشید

و از این تهدید و توبیخ فهمیده  ،ماندیبرای توبیخ و وعدهٔ عذاب برای آنها باقی نمجایی 

که ورای این معنای ظاهری، معنای مجازی دیگوری وجوود دارد کوه بایود بودان  شودیم

 بورای اثطوات مجواز در لغوا و قورآن از  تووانیرو موازاین ؛(0320)محمدی مرفر، توجه کرد 

 و بوا  اسوا نیوز از آن گزیوری نداشوته هیومیتواقعیتوی کوه ابنخود قرآن کریم بهره بورد. 

و رأس معنای مجوازی نودارد، دربوارهٔ  دی همچون ،واژگانی کندیوجود اینکه تصریح م

 ق،0302تیمیه، )ابن «هی حقیقةٌ عرفیةٌ ظاهرةٌ من اللفظ أو هی مجازٌ مشهورٌ : »دیگویم هٔ یاین آ

 .(050، ص 0 

 ادلهٔ نقلیپذیری . انکار تأویل6

ادلهٔ نقلی اسا. او سه معنوا بورای تأویول  یریپذلی، انکار تأوهیمیتیکی از مطانی اشتطاه ابن

 شمارد:برمی

معنای اول همان تفسیر و بیان معناسا، چه این معنوا موافوق ظواهر الفواظ باشود و چوه 
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موا : »دیوفرمایم درنتیجه آنجا که خداوند. (058، ص 0   م،0228تیمیه، )ابنمخالف ظاهر الفاظ 

و  ایون اسوا کوه معنوا و  ذکرشوده هٔ یمقصود از تأویل در آ ،(0، )آل عمران «یعَلمَو تأَویلهَو ه تّ الّلّه

معنوای دوم  .داننودیتفسیر آیات متشابه را فقط خداوند یا خداوند و راسوخان در علوم مو

و معنوای  کشویممویاز معنای راجح لفظ دسوا  ،تأویل این اسا که به دلیل وجود قرینه

فلان حودیث تأویول یوا بور فولان  شودینماییم. هنگامی که گفته ممیمرجوح آن را اخذ 

معنای . (058 ، ص0  م،0228تیمیه، )ابن، مقصود همین معنا از تأویل اسا شده اسامعنا حمل 

سوم نیز این اسا که مراد از تأویل واقعیا خارجی اسا. اگر کلامی الب و انشا باشد، 

اراده شده اسا و اگر کلامی خطور باشود،  آن دادنفعل مطلوبی اسا که انجام تأویل آن  

 ی. ایون معنوا از تأویول بوا دو معنواشوودیتأویلش همان چیزی اسا که از آن خطر داده م

زیرا دو معنوای قطلوی از مقولوهٔ لفوظ و وجوود ذهنوی  ؛بسیار دارد یادیگر تفاوت و فاصله

همان معانی خوارجی اسوا  ،خارجی اسا و مراد از آن اما این معنا مربوط به امور ؛اسا

. ایون معنوای تأویول نیوز در افتودیکه یا در خار  اتفاق افتاده اسا و یا در آینده اتفاق م

 اسا. استفاده شدهاعراف نیز  ۀسور 03و  00 اتآی

 معتقد اسوا کوه سولف بوه چنوین معنوایی از تأویول توجوه  هیمیتدربارهٔ معنای اول ابن

 که ایون معنوایی اسوا کوه  دیگوی. دربارهٔ معنای دوم نیز ماندهبردیاز آن بهره م داشته و

 در عرف متکلمان و فقیهوان و متصووفه شوایع بووده و از اختراعوات متوأخران اسوا. وی 

 م،0228تیمیوه، )ابندانود این معنا از تأویل را مساوی با تحریف و در نهایا تعطیلی آیات می

 معتقوود  هیوومیتهمچنووین دربووارهٔ معنووای سوووم ابن. (432، ص 0  م،0228تیمیووه، ابن؛ 403، ص 0 

 امووا علووم بووه ؛ (058، ص 0  م،0228تیمیووه، )ابناسووا کووه تأویوول در قوورآن بووه همووین معناسووا 

بورای نمونوه واقعیوا خوارجی  ؛اسا یمتعال برخی از موارد این تأویل فقط برای خداوند

حمنو عَلَ » هٔ یاستوا در آ  دام رحموان بور تخوا فرموانروایی عوالم ؛ خوالعَورش  اسوتوَاء یالَرَّ

 بوورای  (0)مووریم، «اسوتیلا دارد و امووور جهووان هسوتی را توودبیر مووی کنود و سووامان مووی دهود

تیمیوه، )ابنما مجهول اسا و از مقولهٔ توأویلی اسوا کوه علوم آن منحصور بورای خداسوا 

 .(000، ص 3 ، ق0400
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و  یزیگرلیومعنای دوم تأویل اسا و اینکه او تأو نهٔ یدر زم هیمیتعمدهٔ بحث ما با ابن

صوفاتی را کوه  کنودیم تلاشو  اسا را در صفات خطری خداوند بروز داده ییظاهرگرا

در کتاب و سنا برای خداوند متعالی برشمرده شوده اسوا، بور معنوای ظواهریش حمول 

اصوطلاحی حوادث او دربارهٔ تأویل به معنای دوم همچون مجاز معتقد اسا که این  کند.

 رونیوازا ؛یونوانی بوه عربوی مطورح شوده اسوا یهواو پس از قرن سوم، با ترجمهٔ کتاب

 ؛(450، ص 00  ،«ب» ق0400تیمیوه، )ابناسا که مورد تأیید سلف قرار نگرفتوه اسوا  یادهیپد

گونوه کوه در بحوث انکوار مجواز نوشوته شود، عودم وجوود این در حالی اسا کوه هموان

ما از آن اصوطلاح شوود و عودم  استفادۀتواند مانع وران سلف نمیاصطلاحی علمی در د

سلف از تأویول بوه  استفادۀمعنای عدم ه وجود و شناخا و به کارگیری اصطلاح تأویل ب

که صحابه و  کندیادعا م هیمیتاز سوی دیگر، ابن معنای گرداندن لفظ از ظاهرش نیسا.

أویول و گردانودن آنهوا از ظاهرشوان را را بر ظاهرشان حمل کرده و ت یاله تابعان صفات

این  با وجودولی  ؛نوپدیدی مردود اسا و تأویل   (25، ص ق0402تیمیه، )ابناند دانستهیروا نم

بورای نمونوه در تفسویر اطوری کوه  ؛تأویل را در میوان سولف مشواهده کورد توانیادعا م

و از  (008، ص 0 ، م0228تیمیووه، )ابناسووا آن را یکووی از بهتوورین تفاسوویر دانسووته  هیوومیتابن

و از  اسوا کوه آمیختوه بوا بودعا نطووده شوماردیترین تفاسیر در دسترس مردم مصحیح

 هٔ یودر ذیول آ، (004، ص 0 ، م0228تیمیوه، )ابنکند یمتهمان به کذب و فساد در عقیده نقل نم

س  » عَ کور 
ضَ  هو یُّ وَس  رَ  مَاوَات  وَالأ  و  اسوا که در معنای کرسی اختلاف شوده آمده اسا« السَّ

، 3 ، ق0403)اطوری، انود معنوا کرده یمتعوال آن را به علم خداوند ،برخی با استناد به روایات

و  نیسوابدون شو این معنا برای کرسی بدون گرداندن لفظ از ظاهرش ممکون . (00ص 

کشویدن از معنوای از آن احتوراز دارد. الطتوه دسوا هیومیتهمین معنای تأویلی اسا که ابن

به همین دلیل، اطری دلیول و  ؛ظاهر کرسی و تأویل آن به علم، بدون دلیل و قرینه نیسا

که مراد از کرسی را علم دانسوته اسوا.  داندیگردانی از ظاهر را روایتی مقرینه این روی

دوه»فرمایود: به علاوه، چنین معنوایی بوا اداموهٔ آیوه هماهنوگ اسوا؛ آنجوا کوه می  وَ تیوَؤو

هوما فرو شوود و از ها و زمین اسا میهرآنچه در آسمان دربردارندۀ؛ یعنی علم خداوند «ح 
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 .(00، ص 3 ، ق0403)اطری، ماند نگهداری آنها بازنمی

الحجر الأسود یمین الّلّه فی »نیز گاهی تأویل کرده اسا. وی حدیث  هیمیتشخص ابن

دانود یرا نیازمنود تأویول مو« یمینوه الأرض فمن صافحه أو قطلوه فکأنمّوا صوافح الّلّه و قطوّل

قلووب العطواد بوین هصوطعین مون أصوابع »یا دربارهٔ حودیث  .(30، ص 3 ، «ب» ق0400تیمیه، )ابن

 ؛معتقد اسا که ظهور این حدیث در اتصال و تمواس قلوب بوا انگشوتان نیسوا« الرحمن

به معنای اتصوال ، «ابرها در میان آسمان و زمین هستند» :شودیگونه که وقتی گفته مهمان

 .(38، ص 3 ، «ب» ق0400تیمیه، )ابن سایو تماس ابرها با آسمان و زمین ن

قرینوه و دلیول عقلوی یوا  لهٔ یاما به وس ؛اورکلی گاهی ظهور ابتدایی در معنایی اسابه

)رضوایی گوردد یو کولام بور ایون ظهوور ثوانوی حمول مو شودمینقلی ظهور ثانوی ایجاد 

این کنار نهادن ظهور اول با وجود دلیل متقن، روشی اسا کوه در  .(080، ص 0320اصوفهانی، 

برای نمونه نقل شوده اسوا  ؛کس را از آن گزیری نیساو هیچ اساعرف و لغا شایع 

شعری سرود و در محضر ایشوان خوانود. پوس از آن،  |که شاعری در مدح پیامطراکرم

ظواهر عطوارت ایون «. نههقطوع لسوا»و فرمودنود:  ندحضرت به برخی از اصحابشان رو کرد

کوه بریودن بوا  کننودیعقلی بر این دتلوا مو نهٔ یولی قر ؛اسا که زبانش را با چاقو بطرید

پیامطر بدون دلیل  زیرا ؛یو از اصحاب نیز چنین معنایی را نفمیدندچاقو مراد نیسا. هیچ

 و شواعری کوه در مقوام احسوان و سوتایش بووده کنودنمویو گناه، امر به قطع زبان کسی 

گونه که علاموه شوعرانی در حاشویه بور رو آنازاین ؛، سزاوار چنین برخوردی نیسااسا

انود چنوین روایتوی را تأویول کننود، حتوی گوید: هموه تولاش کردهشرح اصول کافی می

توا جوای ممکون الفواظ را بور  کننودیحنابله که به شدت از تأویول گریزاننود و تولاش مو

 .(00، ص 0  ق،0402)مازنوودرانی، کننوود یویوول مووظواهرشووان حموول کننوود، ایوون حوودیث را تأ

رسواند کوه انسوان را بوه ایون نتیجوه می ،مشاهدهٔ روش مواجههٔ افراد بوا آیوات و روایوات

، در عمول بوه نماینودمویو از آن احتوراز  کنندمیهمگان حتی کسانی که تأویل را انکار 

قوان تأویول صوورت کوه میوان مخالفوان و مواف ییهوایبنداما صف ؛زنندیتأویل دسا م

ناشی از این اسا که فهم و در  و اغراض افراد بورای فهمیودن قورائن عقلوی  ،ردیگیم
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زننود یداننود، دسوا بوه تأویول موهرچند همه در مواردی که مستحیل می ؛یکسان نیسا

 .(00 ، ص0  ق،0402)مازندرانی، 

 خبر واحد  یحج. 7

و نطایدها موورد اتفواق نرور بیشوتر  حجیا خطر واحد در فروع دین، احکام فقهی و بایدها

ها، موضوعی اختلافی اما حجیا خطر واحد در اصول دین و هسا ؛عالمان اسلامی اسا

 از روایاتی که صدور یا عدم صدور آن مشخص نیسا، روایات صحیحی هیمیتاسا. ابن

از جملهٔ این روایوات، خطور واحود صوحیح اسوا. او  ،داندیآور باشد حجا مکه ظن را

و  داننودمویکه قریب به اتفاق عالمان اسولامی چنوین روایواتی را حجوا  کندییح متصر

روایتوی متضومن حکموی  ،اما اگر به تعطیور او ؛شمارندیعمل به مضمون آنها را واجب م

ولی عموم سلف بوه حجیوا  ؛مانند وعید باشد، حجیا آن مورد اتفاق نرر نیسا ،علمی

واسوطهٔ ایون ه و تابعین آنها همواره بو |حاب پیامطرگونه روایات نیز باور دارند و اصاین

. این رویکورد اصوحاب و توابعین اندکردهیاحکام علمی دین را نیز ثابا م ،قطیل روایات

. دلیل چنین رویکردی نیوز ایون اسوا شودمیدر سراسر احادیث و فتاوای ایشان مشاهده 

ی اسا که هم با یقوین و هوم دینی نیسا، بلکه اعتقاد یهاکه مطلوب، یقین تام به گزاره

تیمیوه، )ابنگونه که در احکوام عملوی نیوز چنوین اسوا همان آید؛به دسا میبا ظن غالب 

 .(000، ص 05 ، «ب» ق0400

خطور  یآورعلوم  و درجو نیسواالطته این به معنای کشف واقع به واسطهٔ خطور واحود 

آور اسا و باشد، قطع الصدورینیسا. اگر دلیلی قطع الصدوریواحد به اندازهٔ دلیل قطع

آور ظن - احتمال صدور آن بیش از احتمال عدم صدور باشد ونطاشد  الصدوریاگر قطع

 ، ق0400تیمیووه، )ابنکنوود یانسووان را بووه واقعیووا نزدیووو موو انوودازه،ن وبووه هموو - باشوود

 .(383، ص 3 

قطوول  وی از میان خطرهای واحد، خطرهای واحودی را کوه عالموان، آنهوا را تلقوی بوه

چنین خطری به خودی خود و  ،. هرچند در دیدگاه اوداندیآور م، علماندرفتهیکرده و پذ
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ازآنجاکه با اجماع اهل علم بوه حودیث هموراه شوده و آن را  ،آور اسافقط ظن نفسهیف

که بر حکمی اتفاق نرور  اسااند، همانند اجماع عالمان فقه تلقی به قطول و تصدیق کرده

. هرچنود چنوین شومارندیو مستندشان را ظاهر دلیلی یا قیاس و یوا خطور واحود برمو رنددا

 ؛اسوا آورنیقویبا وجود اجماع، نزد همگان قطعوی و  ،حکمی بدون اجماع قطعی نیسا

بوه  .(40، ص 08 ، «ب» ق0400تیمیوه، )ابنمعصوم و مصوون از خطوا و اشوتطاه اسوا  زیرا اجماع  

 هیومیتدر دیودگاه ابن )صوحیح مسولم و صوحیح بخواری(ن همین علوا، بیشوتر روایوات صوحیحی

آنهووا را  و عالمووان حوودیث ایوون روایووات را تلقووی بووه قطووول کوورده زیوورا ؛اسووا آورنیقووی

درحقیقووا  .(42، ص 08  ،«ب» ق0400تیمیووه، )ابنو بوور صحتشووان اجموواع دارنوود  انوودرفتهیپذ

 بوودنیقینی سطبکه قرائن  داندیتیمیه چنین روایاتی را خطر واحد محفوف به قرائن مابن

 .شودیم آن

بودن خطر واحدی که تلقوی بوه آورنیقیبرای  هیمیتگونه که اشاره شد، دلیل ابنهمان

القوول که اموا بور خطوا متفق ییاز آنجاقطول شده، عصما اجماع اسا. او معتقد اسا 

کنند که در واقع کذب  یقکرده و تصدبه قطول  یرا تلق یثیپس اگر امّا حد شوند،ینم

. الطتوه موا بودون اسواممتنوع  یاجمواع ینکه چن یاسا، اجماع آنها بر خطاسا. در حال

و پس از علوم بوه اجمواع اسوا کوه بوه  دانیممیالکذب وجود اجماع، آن خطر را محتمل

واسوطهٔ قیواس یوا ه چنانکه ممکن اسا حکم فقهی ظواهری را بو ؛میکنیواقع، علم پیدا م

پوس از علوم بوه اموا  ،استنطاط کنیم که مخوالف حکوم واقعوی باشود یاگونههبظاهر دلیل 

 نیبنووابرا. (300، ص 03  ،«ب» ق0400تیمیووه، )ابن میکنووموویاجموواع، حکووم واقعووی را کشووف 

، کننودیگونه که عالمان به احکام شرع بر تحلیل حرام و تحوریم حولال اجمواع نموهمان

اجماع و اتفاق نرر پیدا  ،تکذیب قول صدق عالمان به حدیث نیز بر تصدیق قول کذب و

 .(40، ص 08  ،«ب» ق0400تیمیه، )ابنکنند ینم

 نقد و ارزیابی .1-7

ه . بورسودیخطر واحود مو نهٔ یدر زم هیمیتابن یهادگاهیاکنون نوبا به نقد و ارزیابی د
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دانسوتن وجووب نفسوی ،اور خلاصه، این نقدها دخالوا موذهب راوی در حجیوا خطور

 ّ رابطوهٔ تلقوی  ،انحصار وجوب تطینّ در خطر واحد یو فاسوق ،نطأ هٔ ین در ذیل آوجوب تطی

 .اسا به قطول روایات از سوی عالمان حدیث و اجماع معصومانهٔ اما

 دخالت مذهب راوی در حجیت خبر .1-1-7
نطوودن آن ، به شرط آنکه انسان نسوطا بوه درو داندیخطر واحد را حجا م هیمیتابن

خطر ظن داشته باشد. برای این ظن نیز تزم اسوا شوخص راوی حودیث، عودالا داشوته 

خطرسوازی  سطبباشد. به علاوه، راوی روایا باید از اغراض و عقاید و مذهب فاسد که 

، مطورا باشود. از سووی دیگور، بایود در نقول روایوات نیوز دقوا داشوته و شوودیو وضع م

ایون در حوالی اسوا کوه هرچنود  ؛(40، ص 08 ، «ب» ق0400میه، تی)ابناصطلاح ضابط باشد به

بوودن بورای جلووگیری از افتوادن در دام دروغگوویی راوی تزم شرط عودالا و ضوابط

اینکه باید از عقاید و مذهب فاسد مطرا باشد تا انسان از گزند کذبش مصون بماند،  ،اسا

مذهب و دروغگویی وجود  گونه تلازم منطقی میان فسادزیرا هیچ ؛شرای صحیح نیسا

و ممکن اسا شخصی کوه موذهطی بااول دارد، راسوتگو باشود و بوه تعطیور عالموان  ردندا

و انسوان اامینوان داشوته باشود کوه  باشوداصول فقوه و حودیث، هموین کوه شوخص ثقوه 

 ق،0400)اوسوی، راستگوسا، کافی اسا و تزم نیسا که در عقاید نیز با ما هم نرر باشود 

باب  ،دانستن شرط عدم اعتقاد به مذهب فاسد تا حد زیادیبا دخیل هیمیتابن. (042، ص 0 

و مجالی برای بحث دربوارهٔ  بنددیادیان و مذاهب م دیگرگو و تعامل را با پیروان وگفا

 .گذاردیبسیاری از احادیث باقی نم

 انحصار وجوب تبیّن در خبر واحد یک فاسق .2-1-7
در بحث خطر واحد این اسا که او لزوم تطینّ دربارهٔ خطر واحود  هیمیتنقد دیگر بر ابن

اموا چنانچوه  ؛که فقط یوو نفور فاسوق آن را نقول کورده اسوا داندیرا مختص خطری م

خطری را دو نفر فاسق نقل کرده باشند، به اعتقاد او، محتا  تطینّ نیسا. عطارت او در این 
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 نیبه عند خطور الفاسوق أمریالفاسق الواحد و لم  عند خطر ایهنمّا أمر بالتثط» زمینه این اسا:

، ص 00  ق،0400تیمیوه، )ابن «الخطور الواحود وجطوهیمن اتعتقواد موا ت وجبی نیفإنّ خطر الإثن

بوودن بحوث بور همسوان ،وی در جایی دیگور ،هرچند این سخن دربارهٔ شهود اسا؛ (303

نقول فی الشهود، ما نقوول  ینطغی أن» :سدینویشهادت و بحث خطر واحد تأکید کرده و م

فی المحدثین و هو أنهّ من الشهود مون تقطول شوهادته فوی نووع دون نووع أو شوخص دون 

 .(000ص تا،بی)سعدی،  «شخص کما أنّ المحدثین کذلو

وارد اسا این اسا که اگر هنگام هخطوار فاسوق تطوینّ  هیمیتاشکالی که بر دیدگاه ابن

کوه آن  کنودیتزم اسا، مادامی که به صدق خطر یقین حاصل نشود، دیگور تفواوتی نمو

ه ذا جوائکَوم »زیرا هنگام نقل دو فاسوق نیوز عنووان  ؛خطر را یو فاسق نقل کند یا دو فاسق

وی دیگر، ذیول آیوه نیوز کوه به دلیل تعلیق حکم بر اطیعا فسق صادق اسا. از س« فاس قٌ 

 ّ  اسوا ، هم جایی کوه یوو فاسوق خطوری را نقول کوردهکندیم بیانن را دلیل وجوب تطی

بوه ایون  ؛که دو یا سه فاسق خطری را نقول کننود شودیو هم شامل جایی م شودیشامل م

خطارفتن و درخطاانداختن دیگوران در اثور جهالوا ها بیم بهدلیل که در همهٔ این صورت

 ارد.وجود د

 رابطهٔ تلقی به قبول روایات از سوی عالمان حدیث و اجماع معصومانهٔ امت. 3-1-7
، شوودیعلم و یقین به صدور و صحا حدیث مو سطبیکی از قرائنی را که  هیمیتابن

ت تجتمع أمتوی »حدیث  سطبتلقی عالمان به قطول آن حدیث دانسته و معتقد اسا که به 

اما مصون از اشتطاه اسا، هنگامی کوه عالموان، حودیثی  و ازآنجاکه اجماع« علی الخطا

 ق0400تیمیوه، )ابنکه آن حدیث صادر شده اسا  میکنیرا پذیرفته باشند، ما نیز یقین پیدا م

. با توجه به چنین مطنایی اسا که او بیشوتر احادیوث صوحیحین )مسولم و (40ص ، 08 ، «ب»

 ق0400تیمیوه، )ابندانود یحودیث، یقینوی موبخاری( را به دلیل پذیرش آنها از جانب علمای 

احادیث سنن را نیز به دلیل پوذیرش آن احادیوث  ،گونه که برخیهمان؛ (42، ص 08 ، «ب»

از سووی دیگور، . (42، ص 08 ، «ب» ق0400تیمیوه، )ابندانود از سوی عالمان حدیث، یقینی می
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احادیوث آنهوا را  سندی که هم مسلم و هم بخواری  وی معتقد اسا که راویان هر سلسل

احادیثشوان موورد پوذیرش علموای  ،سندی کوه قورار گیرنود  پذیرفته باشند، در هر سلسل

بور ایون  پرشوماریاسوا کوه اشوکاتت  یحوال در نیا؛ و یقینی خواهد بود اساحدیث 

 مطلب وارد اسا:

خطر واحودی اسوا کوه بور فورض صوحا « ت تجتمع أمتی علی الخطا»حدیث  لف(ا

که اگر بخواهیم حجیا را بورای اجمواع اثطوات کنویم، تزم حالیدر ؛ظنی اسا ،سندش

برای اثطوات  توانیاسا که دلیلی قطعی داشته باشیم و از دلیلی که اعتطار ضعیفی دارد نم

 یکی از منابع استنطاط عقاید بهره برد. منزل حجیا اجماع به 

ث موذکور اگر مطابق ظاهر حدیث، مراد از تلقی به قطول اما کوه مودلول حودی ب(

اسا همهٔ اما باشد، بطلان چنین ادعایی واضح اسا. به این دلیل که صحیحین در قورن 

گردآوری شده اسوا. اگور  نیتابع ن  یسوم هجری و پس از دوران صحابه و تابعین و تابع

هم مراد از اما در حدیث مذکور کسوانی باشوند کوه پوس از عصور تودوین صوحیحین، 

نیز که گویا خوود را در  هیمیتاما هستند، نه همهٔ اما. ابن اند، آنها برخی ازاجماع کرده

 ،گاهی مطابق مودلول حودیث ،اسا، هنگام التفات به این حدیث دهیدیمیان این تنگنا م

اهول العلوم »گاهی تعطیر و  (300، ص 03 ، «ب» ق0400تیمیه، )ابن اسا واژهٔ اما را به کار برده

 (40، ص 08 ، «ب» ق0400تیمیوه، )ابن«اهل العلم بالحدیث»و گاهی هم تعطیر « بالأحکام الشرعیة

 .بنددیرا به کار م

« ت تجتمع أمتوی علوی خطوا»تلقی به قطول علمای حدیث بر فرض صحا حدیث   (

خطر واحد را به شرط  ندیگراو  هیمیتزیرا ابن ؛شودییقینی و قطعی بودن روایا نم سطب

 چنووین حوودیثی صووادر نشووده باشوود،  اگووررو ازایوون ؛داننوودیعوودالا راوی حجووا موو

 ، مطوابق حجوا رفتوار کورده و اجمواع و اجتمواع انودرفتهیهمهٔ کسانی کوه روایوا را پذ

 شودن مضومون یقینوی سوطبانود. درنتیجوه ایون پوذیرش و تلقوی بوه قطوول بر خطوا نکرده

 .شودیحدیث نم

ی آن اینکه مسلم و بخاری حدیث و خطر واحدی را پذیرفته و بر صودق قوول راو د(
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و تلقی به قطوول عالموان  شودنمیقطعی و یقینی شدن آن حدیث  سطبالقول باشند، متفق

زیرا تلقی به قطول علمای حدیث بوه دلیول حسون  ؛شودیشدن حدیث ظنی نمیقینی سطب

ظنشان به مسولم و بخواری اسوا و مشوخص اسوا کوه اجماعشوان بور قطوول آن حودیث 

چنین حودیث واحودی  نیآور نخواهد بود. بنابراو چنین اجماعی علم اسا مدرکی بوده

 آور خواهد بود.ظن درنهایابودن آن وجود نداشته باشد دیگری برای یقینی نهٔ یاگر قر

 تواتر. 8

در معنوا و مفهووم آن عودد  و شوودیعلم و اامینان م سطبمعتقد اسا که تواتر  هیمیتابن

. وی دانودیتحقق عددی معوین نمو هو حصولش را مشروط ب اسا خاصی را معین نکرده

و حصوول توواتر را مشوروط بوه  رنودمدعی اسا که عمدهٔ اندیشمندان چنین اعتقوادی دا

واسطهٔ هخطار فقط دو نفور علوم پیودا شوود و ه ، بلکه ممکن اسا بدانندیتعداد خاصی نم

مندان بور ایون باورنود کوه علوم و دانش بیشتر هیمیتچنین نقلی نیز متواتر اسا. به اعتقاد ابن

ن دارد تا جوایی کوه گواهی هخطوار تعوداد انودکی ااامینان رابطهٔ مستقیمی با احوال مخطر

کووه اگوور همووان مطلووب را تعوودادی از فرومایگووان و درحووالی ؛شووودیعلووم موو سووطب

تیمیوه، ابن؛ 45، ص 08 ، «ب» ق0400تیمیوه، )ابنشد یعلم نم سطب کردندینقل م هاالنفسفیضع

 .(408 ، ص0  ق،0458

حصول تواتر وابسته به حصول عدد معینوی نیسوا و ممکون اسوا  ،تیمیهابن ۀبه عقید

ن علوم و اا کثورت مخطورلوواسطهٔ اخطاری علم حاصل شوود. گواهی بوه عه برای انسان ب

واسوطهٔ هخطوار دو یوا ه گاهی هم فقط ب و هرچند آنها کافر باشند ؛شودیاامینان حاصل م

 ؛شوودینرور و ضوطط آنهوا علوم و اامینوان حاصول مو مخطر به علا دینداری و دقاسه 

بسا اگر ده تا بیسا نفر نرر مخطرها اامینان نداشتیم، چه اگر به دیانا و دقا کهدرحالی

 کننودی. گاهی نیز دو مخطر یو خطر را نقل موشدیهم بودند، از نقلشان علمی حاصل نم

و عادتوا  ممکون نیسوا بوا هوم در سواختن و  اندسوا نشودهدآن دو با هم هم میدانیکه م

را  یدارداستان شده باشند، مانند اینکه هردو روایا اوتنی و دامنوهپرداختن آن خطر هم
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 .(00، ص 08 ، «ب» ق0400تیمیه، )ابن، بدون اینکه با یکدیگر ملاقاتی کرده باشند کنندینقل م

بنودی کوه در توواتر هویچ عوددی را گونه جمعاین توانیدیدگاه او دربارهٔ تواتر را م

، بلکه هر حدیثی که انسان به مضمون آن علم و اامینان پیدا کند، حدیث داندنمیشرط 

 .داندمتواتر می

 نقد و ارزیابی. 1-8

و بخشوی از  گفتوه اسواتوواتر م دربارۀ خطورتیمیه که ابنسخنانی با توجه به مجموعه 

 مسووامحه دچووار  ،گرفووا کووه وی در تعریووف نتیجووه گونووهتوووان ایوونآنهووا نقوول شوود، می

 انود، ممکون اسوا بوا توجوه بوه نقول کردهآن را فقوط دو نفور  کهخطری  زیرا ؛اسا شده

 بوور چنووین خطووری « خطوور متووواتر»آور باشوود؛ ولووی ااوولاق اصووطلاح قوورائن خووارجی قطووع

دشوار اسا؛ زیرا در حصول تواتر تحقق عددی معین شورط نیسوا؛ ولوی بواتخره بایود 

 خارجی. صدور خطر گردد، نه قرائنکثرت هخطار محقق شود و همین کثرت سطب قطع به 

 گیرینتیجه

. وی معتقود اسوا اگور اسواترین مصدر معرفوا دینوی تیمیه دلیل نقلی مهمدر نگاه ابن

که آن گزاره در کتاب الهوی و سونا فرابخواند درصورتی ای دینیکسی به سوی گزاره

نطوی وجود نداشته باشد، درحقیقا به سوی بدعا و گمراهی فراخوانده اسا. همچنین 

که همهٔ مقودمات آنهوا بورای  اسا طرح شدهمای گونههها و عقاید دینی در قرآن بگزاره

یچ انسوانی وجوود نودارد. و همانند آن در میان سخنان هو اساروشنی قابل در  عقل به

صوورت خلاصوه و ه اند نیز در قرآن بوعمدهٔ ادلهٔ عقلی که اندیشمندان آنها را ارائه کرده

معتقود  وی دربارهٔ نسطا میان قرآن و سوناهمچنین در بهترین شکل ممکن وجود دارد. 

تووان اسا مواردی از سنا که مطابق نص قرآن نیسا، شرح و بسوط قورآن اسوا و می

هایی مستقل از قرآن وجود ندارد. حجیوا ایون ه نتیجه گرفا که در سنا گزارهگوناین

و  اسواگیرد که مصدر آنها یقینی و پیراسته از خطوا و اشوتطاه ا میئهردو نیز از آنجا نش
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همگوانی از دلیول  استفادۀها قابل در  اسا. همین خصوصیا در  و برای همهٔ انسان

همه را به سوی کتواب و سونا دعووت  ،هاع نزاعشده اسا که قرآن برای رف سطبنقلی 

زیورا بوا توجوه بوه تنووع افکوار و  ؛تقدم ادلهٔ نقلی بر ادلهٔ عقلی اسا سطبهمین هم  ؛کند

های عقلوی راه بوه جووایی هووا بوه اندیشوهدادن نزاعهوای عقلوی، احالوههوا در داوریتفاوت

، هرگوز نطایود تصوور حوال نیوا اافزاید. بها میبر تردیدها و دامنهٔ اختلاف فقطبرد و نمی

هایی اسا که در نگاه عقل محوال اسوا، بلکوه گزاره ۀکرد که کتاب و سنا دربردارند

تووان از اریوق آنهوا خودا را شوناخا، بوه ادلهٔ نقلی مشتمل بور ادلوهٔ عقلوی اسوا کوه می

بوه  ،برد و صدق رسول را دانسا. الطته باور به حجیا دلیول نقلوی و سوناوحدانیتش پی

و ازآنجاکوه هموهٔ روایوات، موا را بوه سونا رهنموون  نیسوامعنای پذیرش همهٔ روایوات 

سازد، حجیا فقط برای روایاتی اسا که صدورشان به اثطات رسیده اسا. از جملوه نمی

تووان بوه ایون اشواره شوود میتیمیه میشناسی نقلی ابننقدهایی هم که متوجه مطانی روش

معنوای لفوظ بوه  بنودیدسوتهو  اسواازی در لغا و قورآن کرد که وی منکر استعمال مج

کوه  شوده اسوا در قورن سووم هجوری حوادث که داندای میحقیقی و مجازی را پدیده

پرداختن سولف نتیمیه در حالی اند. ابناش سخن نگفتهیو از صحابه و تابعان دربارههیچ

دهد که بور فورض، میبه اصطلاح مجاز برابر حقیقا را مستمسکی برای انکار مجاز قرار 

 ؛گذشتگان از استعمال مجازی نشوده اسوا استفادۀولی مانع  ؛بندی حادث باشددستهاین 

گونه که دیگر اصطلاحات مطرح در علوم ادبوی و بلاغوی نیوز ممکون اسوا موورد همان

ها و شوگردهای زبوانی آنها از این واقعیا ،ولی به هر حال؛ توجه سلف قرار نگرفته باشد

از دیگور  و این اصطلاحات و صنایع ادبی نیوز ارزش علموی خوود را دارنود. اندبهره برده

تیمیوه شناسوی نقلوی و در مرحلوهٔ اسوتنطاط متوجوه ابنمطوانی روش نوهٔ ینقدهایی کوه در زم

شود، انکار تأویل اسا. وی تأویل به معنوای گردانودن لفوظ از معنوای ظواهری آن بوا می

خدا در ادلهٔ نقلی را بر معانی ظواهری آنهوا حمول و صفات  اسا وجود قرائن را نپذیرفته

و اصوطلاح  اسواکند. دلیل وی برای انکار تأویل نیز همانند دلیلش برای انکار مجاز می

اسوا کوه  یحال در نیا ؛داندهای یونانی در قرن سوم میتأویل را محصول ترجمهٔ کتاب
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 ؛شوودآن اصوطلاح نمیموا از  استفادۀمانع  ،عدم وجود اصطلاحی علمی در دوران سلف

سولف  نکردناستفادهمعنای ه کارگیری اصطلاح تأویل بگونه که عدم شناخا و بههمان

بندی کرد که حمل معنوای ظواهر راجوح گونه جمعتوان اینمی رونیازا ؛از تأویل نیسا

ولوی اگور مطتنوی  ؛اگر فاقد دلیل نقلی و عقلی باشد، امری مردود اسا ،بر معنای مرجوح

 .ل محکمی باشد رواسابر دلی
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Abstract 

Studying the lifeworld of victims and followers of deviant movements and 

sects requires a structured methodology and principles to assist therapists 

in the pre-treatment phase. The "lifeworld" refers to the mental 

frameworks and awareness formed in response to events and temporal 

circumstances, which create the contexts and foundations that govern an 

individual's subsequent behaviors. To gain sufficient insight into the 

causes and contexts of ideological deviation or illness, the therapist must 

first study the patient's lifeworld, akin to conducting tests or imaging in 

medical sciences. In this process, various dimensions of the lifeworld are 

examined in detail: the world of therapy, the world of the patient, the 

world of conflicts, the world of commonalities, and "the other world" as 

the sectarian lifeworld. The "other world," considered the fifth world, 

focuses on analyzing the type of illness after understanding its causes and 

context. These steps provide the foundation and framework necessary for 
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the therapist to initiate the treatment process. Acknowledging the 

importance of studying the lifeworld of sectarian victims as a prerequisite 

for effective therapeutic intervention, this article addresses the central 

question of how such a study should be conducted. Employing an applied-

developmental research approach, it seeks to provide answers to this 

critical inquiry. 

Keywords 

Methodology, lifeworld, sect, movement, deviation, victims. 
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 چکیده

انحرافووی نیازمنوود روش و اصووول های هووا و فرقووهدیوودگان و پیووروان جریانجهووان آسوویبمطالعوو  زیسووا

زنودگی هموان جهوان یوا جهوانمنسجمی اسا تا درموانگر را در مرحلو  پیشوادرمان یواری کنود. زیسوا

هایی اسا که در واکنش به حوادث و اقتضوائات زموان در نهوان انسوان سواخته شوده ها و آگاهیذهنیا

ا مودیریا خواهود کورد. درموانگر بورای کردن زمینه و بافتارها، رفتارهای بعدی انسوان راسا و با فراهم

 ای بوه دسوا آورد، ابتودا ملوزم بوه هوای انحوراف یوا بیمواری اندیشوهآنکه االاع کوافی از زمینوه و علا

 بورداری در علووم پزشوکی اسوا. در ایون جهوان بیموار بوه مثابو  انجوام آزموایش یوا عکسمطالع  زیسا

اشووتراکات و دیگرجهووان بووه منزلوو  ، جهووانتعارضوواتبیمووار، جهوواندرمووانگری، جهووانفراینوود، جهووان

 شووند. آنچوه در دیگرجهوان، بوه منزلو  جهوان پونجم ای، بوه اوور دقیوق مطالعوه مویزنودگی فرقوهجهان

 گیرد، مطالعو  نووع بیمواری پوس از مطالعو  زمینوه و علول بیمواری اسوا. همو  ایون مورد مطالعه قرار می

 مراحوول، مقدمووه و بسووتر مناسووطی بوورای آغوواز رونوود درمووانی توسووط درمووانگر اسووا. پووس از پووذیرش 
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ای بورای اسوتفاده در رونود درموانی، چگوونگی ایون دیودگان فرقوهجهان آسویبضرورت مطالع  زیسا

 ای در پی پاسوخ توسعه - مطالعه، پرسش اصلی نوشتار حاضر را شکل داده و در قالب پژوهش کاربردی

 آن اسا.به 

 هاکلیدواژه

 دیدگان.جهان، فرقه، جریان، انحراف، آسیبشناسی، زیساروش
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 مقدمه

عامول  نیو تنهاتر نیتریاصل  مثابافراد به  یاعتقاد یهاانیبن بیو تخر ینینقش شطهات د

اسا که اذهان کارشناسوان را بوه خوود جلوب  یزیهمان چ ،یانحراف یهابه فرقه شیگرا

 روش نیبهتور را ینوی، پاسخ بوه شوطهات دهاانیآنان از دام جر ییرها یو برا اسا کرده

افوراد بوه  لیواسوا کوه تما یدر حوال نیوا داننود؛یم دگانیو بازگرداندن گرو ایاح یبرا

و  دارد انیوو مطلغوان آن جر درهایول یشوناختروان یدر رفتارهوا شهیر ،یانحراف یهافرقه

 شیگورا یدر نوع و سرعا و چگونگ زیموجود در افراد ن یهانهیزم گر،ید ییالطته از سو

شوده صورفا  اقنواع فورد جوذب گور،یکننوده دارنود. بوه عطوارت دنیوینقوش تع هاانیبه جر

 ندیدر فرا مقوله نینداشته اسا و ا یو منطق یاقناع علم یبرا ییشده و فضا یشناختروان

 خواهد داشا. یدینقش کل ،درمان

نووع  ر؛ینواگز م،یریها بپوذفرقه روانیپ ۀرا دربار یشناختوانچنانچه فعل و انفعاتت ر

 ،پاسخ به شوطهات باشود ای یاز جنس کلام تواندینم یافراد نیگو و مواجهه با چنوگفا

 یایونجوات و اح یآورده و برا یدرمان  ، در چرخیاشهیاند ماریب ویمانند  بهبلکه او را 

 .میشویبهرمند م یمناسب و مجرب یهاوهیها و شاو از روش

درموان را  ریمس دارد امکانو  اساله رهزن ئمس یانگاریشناسروان خصوص، نیدر ا

بوده اسا و  یاشهیحال آنکه مدل درمان، درمان اند ؛کند ایشناسانه هداروان یبه فضا

 رییواگرچوه تغ نکوه،یا شوتریب حی. توضونودارد را مقوله نیود به اور ایصلاح یشناسروان

 آن یمعنوا بوه نیو، امیدانویمو یشناختروان یرا محصول رفتارها هاانیجر روانیپ  شیاند

 ،باشود یدرموانروان یهاوهیهوا و شوبوا روش دیوبا زین ایاح و درمان روش که بود نخواهد

 باشد. دیبا شهیاز جنس اند شهیاند رییتغ درمان   ،یبلکه به نحو مقتض

کردن دای، پیانحراف یهاانیجر دگانیدبیآس یدر روند درمان یدیاز نکات کل یکی

 ،یعفوون یهایماریب یبرخ ۀپزشو به محح مشاهد ویمثال  یبرا ؛منشأ انحراف اسا

 روزد؛یامتناع م گرید یداروها زیو از تجو دیآیممنشأ عفونا بر یبلافاصله در جستجو

تنهوا منشوأ عفونوا را درموان نوه ،یسوطح یداروها زیو تجو یابیبدون توجه به منشأ رایز

بدن را فراهم خواهد کورد. در  یاعضا  همنخواهد کرد، بلکه امکان گسترش عفونا به 
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 یکردن محول اصولدایوگونوه عمول کورد و پنیوا دیوبا زین یاشهیاند مارانیب یروند درمان

، محل درمان ما نخواهد بود دیجد شهٔ یاند نیبرابنا. اسا یضرور اریانحراف و انشقاق بس

سووق داده  یاعتقواد یهواپرسوشو پاسوخ بوه  یکلامو یرفتارها یوتا جنس درمان به س

را  یاشوهیو انحوراف، رونود درموان اند بیآسو یو بازگشا به محل اول ویشود، بلکه با 

 کرد. میآغاز خواه
 

 

 

 

 

 

 

 

 یاشهی(: چرخه درمان اند1نمودار شماره )

 ،یکیبه هنگام توار ی: فردشودیم انیکه در قالب مثال ب دیآیبه وجود م یالطته اشکال

و وحشوا  ،هیتشوط وتیو آن را به ه کندینگاه م ابانیدر ب یبه درخت یخاص ی زاو وی از

 ایوآ. میوو اکنوون قصود درموان او را دار شوودیمووحشا او لکنوا زبوان   جی. نتکندیم

 یدیود یکیتوار در توو آنچوه کوه ایوواقع نیوا انیودادن درخا در روز روشون و بنشان

 نیوا عتوا  ی؟ اطدیونمایو اصلاح گفتوار مو کندیماو را درمان  وت،ینه ه اسا، بوده درخا

آغاز درمان را فراهم  طیشرا تواندیم ایواقع میاما تفه کند؛ینم یکمک او درمان به کار

باشود.  یآغواز درموانگر توانودیمو نیوو ا دیو او را با منشأ اشتطاه و انحراف آشنا نما کند

اندیشۀ جدید درماناقناع روانشناختیمحل آسیب



142 
 

 

www.jpt.isca.ac.ir 

ال
س

 
هم

و ن
ت 

س
بی

، 
ره

ما
ش

 
ی 

یاپ
 )پ

وم
س

11
1

)،
ز 

یی
پا

10
41

 

کوه  مواریب سوتهٔ یز  درموانگر بوا تجربو ییآشونا یعنویدرخوا  یوتانگاریه کشف داستان

 زیوها نشده بوه فرقوهجهان او خواهد بود. درمان افراد جذبسایز  مطالع یبرا یسرآغاز

کشوف   بوه مثابو یاشوهیموار اندیب ستهٔ یز  . کشف تجربشود آغاز ندیفرا نید با همتوانیم

 خواهود  یاریورا در رونود درموان  یاشوهیو درموانگر اند مواریمحل انحراف و انشوقاق، ب

  مووورد یهووافرض و هوواایقطع ،یهیبوود یهووافرضشیپوو ۀدربردارنوود مفهوووم نیووکوورد. ا

و  شووندیو فرهنگ افراد را شامل م شهیاند نیریهستند که سطح ز یانگرفتهقرار پرسش

. (Habermas, 1988, p. 85)خوواص هسووتند  یمووذهط ایووجامعووه  ،یخیدوران تووار ریتحووا تووأث

اسوا  یانسوان داتیوافعوال و تول  انسان و سرمنشأ همو ایقلمرو ذهن  جهان به مثابسایز

نسوطا انسوان بوا  یدر بازشناسو یرییجهان تغسایز  رو مطالعنیازا ؛(054ص  ،0388)هوسرل، 

 ایوو یزنوودگ. جهووان(42، ص 0388)هوسوورل، باشوود یهرآنچووه او را احااووه کوورده اسووا موو

شوودن بووه و بوودون متوسوول یاسووا کووه بوودون تفکوور اراد یاهمووان تجربووهجهووان سووایز

اسوا کوه  ییزهوایو معموت  شوامل آن چ دیآیم دسا به یسازمفهوم ایکردن یبنداطقه

 یهواهتجربو ینیبوازب یزنودگجهوان  متداول هستند. هدف مطالع ای شوندیمسلم دانسته م

 فیوورد در را شوواکله مفهوووم م،یشووده اسووا. بووا مراجعووه بووه قوورآن کوور یتلقوو یهیبوود

 شوناخا؛ میجوشوش افعوال و اعموال خوواه یبورا یو آن را منطعو میابیویم یزندگجهان

خوود  یاکتسواب یهواو عادت یوخوخلق ی بگو هرکس بر پا»فرمود:  میچنانچه قرآن کر

. (84 ،)اسوراء« اسوا، دانواتر اسوا ترافتوهیکوه راه ی. پس پروردگارتان به کسکندیعمل م

شناخا رفتارها مسوتلزم شوناخا علوا و منطوع رفتارهاسوا کوه بوا عنووان  ه،یآ نیاطق ا

 .شودیم یجهان معرفسایز ایشاکله 

و درموان  ایاح یبرا ،و منشأ انحراف در افراد، و به تطع آن بیشناخا محل آس  تزم

بودون توا  میهست شاننهیآنان و سفر به درون زمانه و زم 1جهانسایز  به مطالع ریاو، ناگز

 یاز جهوان زنودگ یدر  بهتر ،یاعتقاد یو باورها ی، اغراض، حواشهادگاهیدخالا د

کوه در  یکسوان یگو و توافق را براوگفا امکان تواندیجهان مسای. زمیآنان داشته باش
                                                           

1. lifeworld 
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توا بور  میودار ازیوجهوان نسایز  مطالع یبرا یرو به روشنیازا ؛آن قرار دارند آسان کند

و درمووانگر،  یاشووهیاند موواریمتضوواد  ب ایوو یمووواز یهووااسواس آن، ضوومن توجووه بووه جهان

دار عهوده حاضور پوژوهش و میده ارائه اسلوب وی  مثابآن را به  قیدق  مطالع یچگونگ

  پووژوهش کووه در دسووت نیووهوودف ا نکووهیا یگفتنوو  روش خواهوود بووود. نکتوو نیووا میترسوو

 یدرموان نودیدرموان و فرا یبرا یروش  قرار دارد، ارائ یاتوسعه - یکاربرد یهاپژوهش

 مووارانیفهووم محوول درد ب یبوورا ،یسووازبلکووه در مقووام روش سووا،ین یاشووهیاند مووارانیب

 یهاجهووان، مصوواحطهسووایهووا در مطالعووات زداده یاسووا. ابووزار گووردآور یاشووهیاند

 یامانند مطالعات کتابخانوه ،هاداده یگردآور یهاروش دیگرو از  اسا افتهیساختارمهین

 .شودیاستفاده م زین

 نودینوو بوه فرا ینگاه یانحراف یهاو فرقه هاانیجر دگانیدبیجهان آسسایز  مطالع

نرران مغفوول درمانگران و صاحب دگانیاسا که تاکنون از د یاشهیاند مارانیب یدرمان

. الطتوه میسوتینروران نن و صواحبامنتقود یاز سوو یرو شواهد پژوهشونیوازا ؛مانده اسوا

 دگانیدبیجهان آسسایز  و بدون نررداشا مطالع یبا نگاه درمان یمناسط یهاپژوهش

 نیوا ۀسوندینو دگاهیواموا از د اسا؛ دیو مف عیبد یمنتشر شده اسا که در نوع خود کار

 نیکوه همو حیصوح صیبدون تشوخ زیتجو یعنیجهان سایز  نوشتار، درمان بدون مطالع

اسوا کوه  نیوپرتکورار ا پرسوشاما  ؛داشته باشد یرا در پ ینامطلوب جینتا دتوانیمقدار م

  هموشوده در داده یهاکوه پاسوخ «؟وجوود دارد یاشوهیاند مواریچگونه امکان درموان ب»

بووده  یمواریب نوع صیفرض تشخشیبا پ ماریب ،درمان ۀ، ناظر به نحوموجود یهاپژوهش

در پوژوهش  یافرقوه دگانیودبیجهوان آسوسوایز  با توجه به مطالع ،اسا و حال آنکه

 یصویتشخ یهواو مهارت یشگاهیامور آزما  پژوهان به مثاببر فرقه یگریحاضر، فصل د

جهووان سووایز  مطالعوو  ن اموور، مقولووامتخصصوو ،تربوواز شووده اسووا. بووه عطووارت کوتوواه

و  انودخوود ملاحروه نکرده یموورد  مطالعو  منزلورا به  یانحراف یهافرقه دگانیدبیآس

را  قواتیتحق ریمسو یاوورکلبه که ندارد وجود نهیزم نیدر ا یثرؤو مطالعات م هایتئور

 .باشد خصوص نیا در یابداع ای دهد رییتغ
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 یزندگجهان ۀ. مطالع1

، توجه به وجوود یانحراف یهاو فرقه هاانیجر دگانیدبیجهان آسسایز  از مطالع شیپ

و درمانگر قابل تصور اسا، ضرروت دارد.  یاشهیاند ماریب نیکه ب یگوناگون یهاجهان

را آغواز کنود،  ید و رونود درموانشو آشنا ماریجهان بسایآنکه بتواند با ز یدرمانگر برا

در  سوتهیز  مذکور و مناسوطات آن دارد. کشوف و در  تجربو یهابه شناخا جهان ازین

آنکوه درموانگر بوه  یو بورا سواین یاشوهیاند ماریجهان، منحصر در بسایز  روند مطالع

 یبررسوشده را دهیکشریتصوپنج جهان  به  ستیز  تجرب دینحو ممکن عمل کند، با نیبهتر

آشنا باشود  یروشنبه زیبا جهان خود ن دیبا مار،یب  ستیز  تجرب  بر مطالع افزون یعنی کند؛

کشف و در   بیترت نیبنابرا. باشد یدرمان یندهایفرا در گمشده رمز همان نیا دیو شا

 ؛ی. جهان درموانگر0: شود یبررس بیترت نیبه ا دیبا ذکرشده یهادر جهان ستهیز  تجرب

 .  یاجهان فرقه ایجهان  گری. د0 ؛. جهان تعارضات4 ؛. جهان مشترکات3 مار؛ی. جهان ب0
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 یاشهیاند ماریگوناگون درمانگر و ب یهاجهان ی(: الگو 1فرم شماره )

جهان 
 مشترکات

دیگر جهان 
 )فرقه(

جهان 
 بیمار

جهان 
 درمانگری

جهان 
 تعارضات
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 نیوو درموانگر ا یاشوهیاند مواریب نیشده بومیترس یهادر خصوص جهان یگفتن  نکت

 ویوهستند که درون  یاکنندهعمل یهادستگاهزیر  به منزل جهان پنج نیا  هماسا که 

 ،آن را بور عهوده داشوته باشوند یو راهطور ایتا هودا کنندینقش م یفایدستگاه بزرد ا

 ویو اتیوحفوظ ح  فویمانند دستگاه قلب، دستگاه گوارش و دستگاه مغر انسوان کوه وظ

 یماریحاتت دستگاه بزرد به ب ۀاند. درمانگر با مشاهددستگاه و اندام را بر عهده گرفته

 یو حت یرویمها دستگاهزیدرمان آن، سرا  ر یو برا بردیم یها پدستگاهزیر یسلامت ای

  مطالعو ینگورش، موا بورا نیودقا نرر خواهود داشوا. اطوق ا زیها ندستگاه نیا  به رابط

نگر کول  . مطالعو0: میکنو میترسو میتووانیرا مو یو جزئو یکلو یالگووجهان، دو سایز

 .(0380 م،ی: دورکنو)نگر دستگاه جزء  . مطالع0 ؛(یی)استعلا

توجه بوه ارتطااوات آنهوا یبو  گریدکیها از دستگاهزیر ویتفک که میتوجه داشته باش

روش را در  نیونادرسوا خواهود بوود. ا یهوالیتحل افوایدر نگاه کل نگر، منجر بوه در

جهووان سووایز  مطالعوو یمثووال بوورا یبوورا ؛موودنرر داشووا دیووبا زیوون یخیمطالعووات تووار

کوه نوام آن  میکنو همطالعو راآن  یاندام و دستگاه اصول میهست ریناگز ان،یسفیابنبهیمعاو

، |همچون رسول اکرم ،یپرشمار یهادستگاه بزرد دستگاه نیاسا. درون ا« اسلام»

 نیوهرکدام از ا  مطالع  نگاه، تزم نیصحابه وجود دارند. اطق ا گریدو  ×نیرالمؤمنیام

سوا. آنها نیب ارتطااات فهم و یستمیو داشتن نگاه س یها، در  دستگاه اصلدستگاهزیر

مطالعوات  یچگوونگ ینوبا به بررسو م،یجهان آشنا شدسایاکنون که با معنا و مفهوم ز

 فراهم شود. یدرمان و درمانگر  نیتا بر اساس آن، زم رسدیگانه مپنج یهاجهان

 یدرمانگر . جهان1-1

جهوان  دیوجهان افراد تحا درمان، باسایبر انجام مطالعات ز ییدرمانگر ضمن توانا

نطاشود.  یاشوهیاند مواریجهوان بسوایکند که مخل بر فهم ز میتنر یخود را اور یزندگ

اسا که ناظر بر حرفه  «یجهان  درمانگرسایز»که مراد ما متوجه  دیداشته باش ادیالطته به 

 مجوال، نیوو در ا داردآشوکار  یجهان شخص درمانگر تفواوتسایو با ز اساو شغل او 

 دیوبا یدرموانگر یزنودگجهان شیآرا دگاه،ید نیا اطق. سایگو نوگفا و بحث محل



148 
 

 

www.jpt.isca.ac.ir 

ال
س

 
هم

و ن
ت 

س
بی

، 
ره

ما
ش

 
ی 

یاپ
 )پ

وم
س

11
1

)،
ز 

یی
پا

10
41

 

جهوان سایز  مطالع ایواجد صلاح ،باشد که بر اساس آن یاتیو خصوص طیشرا یدارا

 :اسا ریز شرح به طیشرا نیباشد. ا یاشهیاند ماریب

 یداورشیدور از پ ه. ب1-1-1
 یذهنو یفضا یدارا دیافراد با یاز زندگ ترقیدر  عم یبرا درمانگر ایکننده مطالعه

کننوده بوا مطالعوه ویوکوه  یباشود. زموان هوایریگو اندازه هایداور شیدور از پ هباز و ب

 فهوم و رشیقوادر بوه پوذ دیوبا شوود،یموضوع مواجه مو وی ۀدربار مختلف یهادگاهید

مختلوف بوه آنهوا نگواه کنود.  یایوو به اوور بواز باشود و از زوا یریبدون سوگ هادگاهید

او  یجهوان بوراسایز  باشد، امکان مطالع یاعتقاد یهایمرزبند ریگچنانچه درمانگر در

 اتیوعمل ویوصورفا   دهودیمرحلوه انجوام مو نیوفراهم نخواهد شد. آنچه درموانگر در ا

 امکوان ایو دهودمطالعوه انجوام  نیوا توانودینموباشد،  نیاز ا ریاسا و چنانچه غ ییشناسا

 .دهدیمرا از دسا  حیصح یهاداده یآورجمع

 یهمدل یی. توانا2-1-1
توا  کنودیدرمانگر را کموو مو ایکننده ، مطالعهیدردو هم یقدرت و مهارت همدل

را از  یکوه درموانگر داسوتان یرو زمواننیازا ؛افراد برقرار کند یبا زندگ یترقیارتطاط عم

قوادر باشود بوا  دیوبا خوانود،یمو کنودیوپنجه نورم مودسا یکه با مشکلات عااف یفرد

 .دینما یدلهم تشیو با وضع کنداحساسات او ارتطاط برقرار 

 . قدرت تحمل3-1-1
، مواریب یزنودگ زیبرانگچوالش یهاداسوتان و تجربوه دنیتحمل شون ییمهارت و توانا

شودن یشویدرموانگر، تحمول فرسا یهااو به مقدسات و ارزش یاحتمال یهانیتحمل توه

 افایدر یاسا که فضا را برا یزیآن، همان چ مانندو  یاشهیاند ماریگو با بوگفا ۀدور

تحمول  نیوو ا کنودیفوراهم مو یاشوهیاند مواریجهوان بسوایز یدایوپنهوان و ناپ یهاهیت

از  مواریب یدرمانگر کمو کند تا بهتر بفهمد که چگونه زندگ ایکننده به مطالعه تواندیم
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 متأثر شده اسا. هایژگیوو  هادگاهید ای هاهتجرب نیا

و به  سومتوسط شخص  یاشهیاند ماریدرمانگر و ب نیگانه بپنج یهاجهان  اگر مطالع

 یدر جهووان زنوودگ بووات  سووه شاخصوو یجووانجووام شووود، جسووا یشناسووبیقصوود آس

 کوه بدانود دیوشوناس بابیخواهود کورد. آسو ایمرحله کفا نیگذر از ا یبرا یدرمانگر

 بوه اکنوون کوه شوده مواریجهوان بسایز  مطالع ندیفرا وارد یذهن یدر چه فضا درمانگر

 .اسا افتهی دسا یکنون جینتا

 اییشهاند یمار. جهان ب2-1

و  یاشووهیاند موواریجهووان، بووه بسووایز  مطالعوو  مرحلوو نیتوورمهم دیبخووش دوم و شووا

متوجوه آن باشود کوه از  دیدرمانگر با ایکننده اختصاص دارد. مطالعه یافرقه ۀدیدبیآس

ها مؤلفوه نیبور کودام یها را مطتنوداده نیو ا کندیاستفاده م یچه کار یبرا ییهاچه داده

 مورد نرر: یهاخواهد کرد. مؤلفه یآورجمع

 

 

 

 

 

 ستهی. تجربهٔ ز1-2-1
. دهنودیمو شکل را ییمعنا نرام وی شوند،یم داریانسان پد یکه در زندگ ییمعناها

 نیوا ییو شناسوا دیوآیدن وجود به زمان و مکان به دسوا موکراضافه با ییمعنا نرام نیا

 مکوان و زموان به مضاف شناخا وی یعنی؛ دیآیم دسا بهراه  نیاز هم زین یینرام معنا

و برداشوا  فیوتعر نی. اطق ا(32ص  ،0450 ا،یجلال ن و یطی)حطنامند یم ستهیز  تجرب را آن که

، یاشوهیاند مواریگرفته در بستر زموان و مکوان در بشکل ییشناخا نرام معنا سته،یاز تجربهٔ ز

 .باشد داشته قیدق پردازش آن به دیکننده بامطالعه ای درمانگر که اسا یکار نیاول

محورهای اصلی در مطالعۀ 
جهانزیس 

تجربۀ زیسته شبکۀ ارتباطی واقعیت معنوی تفکر انتقادی زمان و تاریخ
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اسوا و هوسورل بور  یسوازو خالص یسازیاشهیر ازمندیافراد، ن  ستیتجربهٔ ز  مطالع

و بوه  یجزموریغ حوال، نیعو در و یانتقواد دیکه پژوهش ما با کندیم یاصل پافشار نیا

  انیگراواقع قیروند که متضمن تعل نیباشد. ا یو علم یکیزیمتاف یهایداور شیدور از پ

مهوم دقوا داشوا کوه   نکتو بوه دیو. الطتوه باشودیشناخته م« هپوخه»ماسا، به نام  یعیاط

 ؛(008-000 صصو ،0320 ،ی)زهاو ایاسا، نه ارد واقع ایبه واقع کردیرو رییاپوخه مستلزم تغ

، درموانگر دیآیبه وجود م یاشهیاند ماریب ستهٔ یز  تجرب  که قصد مطالع یرو هنگامنیازا

  هموو  ،یعویمربووط بوه نگورش اط ی، قصودها و باورهوایرونویتا عمل ب شودیموظف م

موورد  مواریکوه ب پرسوش نیورا کنار بگوذارد. و ا یاشهیاند ماریحاتت مرتطط با اکنون  ب

بلکوه آنچوه اکنوون  سوا،یدرموانگر ن  لئ، مسوکنودیم یزندگ ین در چه جهانمطالعه، الآ

بودن مواریدر ب دیترد یبه معنا دگاهید نی. ااسااو  نیشیپ یهاجهان  دارد، مطالع ایاهم

سوا کوه موا فعولا  از آنهوا معنا نیبلکه بد سا،ین ییهادگاهید نیغفلا از چن ایاو   شیاند

دهنوده و لیساختار و عوامل تشوک ۀو دربار میاآوردهیمدر قیفاصله گرفته و به حالا تعل

 .میشیاندیآنها م ۀوجودآورندبه

و بدون تمرکوز بور  هایریگدور از اندازه هب ییرا در فضا یاشهیاند ماریپس از آنکه ب

 دهیمصواحطه رسو  واسوط به ماریب  ستیز  اکنون نوبا به کشف تجرب م،یدکراکنون وارد 

 وی. در (44 ، ص0450 ار،یهوش ی)محمد میشویاو آشنا م 1ییروا ایبا هو راه، نیاسا و از ا

 یهواروش ؛مرسووم در مصواحطه اسوتفاده کورد یهوااز انواع روش توانیم یفیک قیتحق

و  فوریی)دانوا افتهیسواختار  مصاحط افته؛یساختارمهین  مصاحط ؛همچون مصاحطه بدون ساختار

کوه  یاعتموادیآلوده به بو یآرام و کممهین یفضا نکهی. با توجه به ا(030ص  ،0323، همکاران

 انتخواب دیوبا را افتهیسواختارمهین روش ری، ناگزدیآیبه وجود م یاشهیاند ماریاز جانب ب

خلاف روش بودون بور و نودارد یانعطواف چیهو کوه افتهیسواختار روش بورخلاف توا کرد

بوه  یو تاحودود کنود، عمول کنودیرا دنطوال نمو یاشودهنیویتعشیساختار که هدف از پ

 .دیرا فراهم نما یبخشآرامش یو فضا دهدعمل  یآزاد مار،یکننده و بمصاحطه

                                                           
1.Narrative identity 
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 قواتیانوواع مصواحطه اسوا کوه در تحق نیتراز معمول یکی افتهیساختارمهین  مصاحط

و بودون  افتهیسواختار ییدو حود نهوا نیمصواحطه بو نیو. اشوودیاستفاده م یاجتماع یفیک

شده اسا و نییتعشیاز پ ییهاپرسش ۀدربردارند. پروتکل مصاحطه ردیگیساختار قرار م

و  فوریی)دانوامطورح کنود  یدیوجد یهاپرسش زیدر خلال مطالعه ن تواندیالطته پژوهشگر م

 .(038، ص 0323همکاران، 

 دیواسوا، با یاشوهیاند ماریب ویما  یمورد مطالعات شونده ومصاحطه نکهیبا توجه به ا

بووه  ،مناسووطا نیکووه بووه هموو میاز جانووب او باشوو ییهووایو ناسووازگار هووایریمنتروور سوووگ

 :شودیها اشاره محلزا و راهکنندگان مشکلاز مشارکا ییهانمونه

 دهجد و توضجیح بیشجتری هجا میهای کوتاه بله یجا خیجر بجه پرسجششونده پاسخمصاحبه

بودن زموان محودود لیاسا. ممکن اسا به دل گوناگوناتفاق  نیا لیدت دهد:نمی

 نیا کردنبرارف ید. براشوافشا  تشیکننده نگران باشد مطادا هومشارکا ایباشد 

 یبوورا یاوووتن یهووادرنووگ ایووبوواز  یهوواپرسووش دنیبووا پرسوو توووانیله موومسووئ

 دهد. یتریاوتن یهاد تا پاسخکررا فراهم  ییفضا ،شوندهمصاحطه

 دیوبااگرچوه  های طولانی ممکن اس  بحث را به بیراهه ببرد:شونده با پاسخمصاحبه 

ممکن اسا منجور بوه  ازآنجاکهها تحمل داشا، بودن پاسخربطیب ۀدربار یتاحد

 ق،یودق یدهبا جها دیبا ،مند اساشود که محقق به آنها علاقه یشدن مطالطمطرح

 ؛نشود، بحث را به موضووع موورد مطالعوه بازگردانود یاحترامیکه باعث بیاوربه

 یمودت بورادرخواسوا توقوف کوتواه ایو یقطلو  بوه نکتو دوباره  مثال مراجع یبرا

 .یبردارادداشای

 وجودآمودن از بوه یاخوود نشوانه نیوا کننده تبجدیل شجود:شونده به مصاحبهمصاحبه

دادن علاقه به با نشان تواندیکننده مکننده اسا. مصاحطهمصاحطه با ایمیحس صم

مصوواحطه  یآن موضووعات را بووه انتهوا ۀبووارشووده، صوحطا درمطورح یهوواپرسوش

 .کندموکول 

 ها و صوحطا  همبه  دیبا کند:شونده مغرور اس  و شروع به فخرفروشی میمصاحبه

 گوش داد و احترام گذاشا. ،با دقا تمام یاشهیاند ماریب یهایفخرفروش
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  ناراحتی کند تا جایی کجه نجاراحتی او بجه گریجه نیجز خجتم شجود:کننده احساس مشارک 

 دیاو تشود ینواراحت رایوز سوا؛ین یدرسوت کوار طیشورا نیوکردن مصاحطه در اقطع

شونده مصاحطه ید تا منجر به ناراحتکررا فراهم  ییفضا نیاز ابتدا چن دی. نطاشودیم

بووه  نووانیاام نیووا دیووباکننووده ناراحووا یپرسشووکووردن د و در صووورت مطوورحشووو

)سواندرز و موورد نرور پاسوخ ندهود  پرسوشبه  تواندیشونده داده شود که ممصاحطه

 .(80ص  ،0320همکاران، 

و دو نفوره و  یبه صورت حضور تواندیمصاحطه ضرورتا  نم یفضا میتوجه داشته باش

 ینفره در فضا0555 گروه وی در مصاحطه نیا دیشود. شا میترس زیم ویبا نشستن دور 

 ایو شوودیشوند بداند که اکنوون از او مصواحطه مواتفاق افتد، بدون آنکه مصاحطه یمجاز

اتفواق  یو مجاز (PV) یخصوص یدر فضا یاوتن یدر مدت زمان هاپرسش نیهم نکهیا

 د.شوکشف  یاشهیاند ماریب ستهٔ یز  ، تجربراه نیافتاده باشد و از ا

و  یسوتیچ ،یو اجتمواع یفورد یهایعلاقمند د،یآیمصاحطه به دسا م نیآنچه در ا

و سوطح  زانیواهوداف و آرزوهوا، م ،یو معرفتو ینشده، نرام فکربرآورده یازهایسطح ن

 ،یفکور ایوتطع ایوکننوده، اسوتقلال نیویتع یو رفتوار یاخلاقو یهوایژگیو، هایتوانمند

 داتیو، تقیساختارشوکن ایو یسواختارمند ،یدر  از جهوان هسوت ،یعااف یهایوابستگ

 یاز فضوا یبخشو مووارد نیا  همکه پاسخ  اساآن  مانندو  یاخلاق یهامراقطا ،یمذهط

 خواهد کرد. نییرا تط یاشهیاند ماریجهان بسایز

 یارتباط ۀ. شبک2-2-1
 برخووردار  ییبوات ایواز اهم ،و نقوش موا در جواموع و جهوان یروابط انسوان یبررس

  گریکودیارتطواط افوراد بوا  یو چگوونگ یشوطکه ارتطواا یبوه بررسو دیورو بانیوازا ؛اسا

 جهوان سوایز  نووع ارتطواط افوراد در مطالعو نیاارافشان پرداخته شوود. بنوابرا یایو با دن

 مسوائل  ،یازمنودیبور پوول، عاافوه، ن یهوا مطتنوارتطاط نیوا یکننده اسا. گواهنییآنها تع

 یآن اسوا و کشوف مطنوا ماننودو  یشوهروند ،ینید ،یو گروه یحزب ،یو فرهنگ یسنت

 ،در مجمووع ارتطااوات او یکودام از مطوانهر حضوور درصود و انیوافراد با ااراف یارتطاا
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 ما فراهم خواهد کرد. یجهان را براسایامکان در  ز

کوه ااولاع از عوامول  رنودیگیمو شوکل عامول نیبر اسواس چنود یارتطااات اجتماع

و  یاشوهیاند ماریب یزندگدر شناخا جهان زین هازهیانگ ی ارتطااات بر پا نیا ۀدهندشکل

 خواهد بود: دیمف ،یافرقه ۀدیدبیآس

 شوانیها، و مشارکاهواقهی، سولهواهها: افراد با توجه به علاقها و مشارکا( علاقهالف

 گذارنود،یعناصور را بوه اشوترا  مو نیوکه ا یبا افراد مختلف یهاگروه و هاایفعال در

 .کنندیارتطاط برقرار م

 یاجتمواع یهوانقش و فیوظوا افوراد جامعه، هر در: یاجتماع فیها و وظا( نقشب

 نکوهیا صیتشوخ رونیوازا رد؛یوگیها ارتطاااتشوان شوکل موآن اساس بر که دارند یمختلف

، دانسوتهیمو یاجتماع  فیکدام وظ گاهیو در جا ،نقش نیخود را در کدام یاشهیاند ماریب

 .اسا ایاهمبا اریبس

ماننوود مدرسووه،  ،یمختلفوو یهوواطیمح در افووراد: یاجتموواع یهوواطیهووا و مح( مکان 

 ارتطوواط برقوورار  یمحلوو یهوواایو جمع یمووذهط یهوواایدانشووگاه، محوول کووار، جمع

 ارتطواط برقورار  گریکودیکودام افوراد بوا  نکوهیبور ا ییبسوزا ریتوأث هواطیمح نیو. اکنندیم

 دارند. کنند،یم

 ماننووود  ،یارتطووواا مختلوووف یهوووایفنووواور: یاجتمووواع یهاو رسوووانه ی( تکنولووووژد

بوه  یدهدر شوکل ینقوش مهمو توال،یجید یهاتلفن هموراه و رسوانه ،یاجتماع یهاشطکه

 یبه تطادل االاعوات، ارتطواط و تعامول اجتمواع توانندیافراد دارند و م یارتطاا یهاشطکه

 کمو کنند.

 ،یمختلفو یهوااز روش تووانیافوراد، مو یارتطواا یهاشطکه یبررس یبرا یاورکلبه

هوا بوه روش نیواستفاده کرد. ا یاجتماع قاتیشطکه، مصاحطه، مشاهده و تحق لیمانند تحل

افوراد را بهتور  یارتطواا یهاشوطکه ویونامیهوا و دیژگویتا سواختار، و کنندیما کمو م

متناظر بور  یاشهیاند ماریب یارتطاا  شطک یکه بررس اسا دی. قابل توجه و تأکمیدر  کن

را  یمواریو علول و عوامول ب ماریتا گذشتهٔ ب کندیم تلاشکننده هو مطالع سایناکنون او 

 .دیدر او مطالعه نما
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 یمعنو تی. واقع3-2-1
 کوه ییهواارزش و میمفواه و یمعنو یهاایواقع با چگونه ما که موضوع نیتوجه به ا

 در دیورا با انودازه نیاسوا. همو ایواهمبا م،یکنویارتطواط برقورار مو هسوتند مهم ما یبرا

 یهاارتطاط افراد بوا مؤلفوه یجهان مورد توجه قرار داد و سهم و چگونگسایز مطالعات

آموده در دسابه یفضا نیشتریا بتوان گفا که برئبه ج دیکرد. شا یرا بررس ذکرشده

اشغال شده اسوا و بودون توجوه بوه آن، فهوم  یمعنو ایواقع  جهان، توسط مقولسایز

 یگفوا امور واقعو تووانیمو یمعنوو ایوواقع حیضو. در توشد نخواهد سریجهان مسایز

 یو وهمو یالیوبالفعل و در مقابل امور خ ،یقیحق ،یمنسوب به واقع و مترادف امر وجود

تفکور  ایوواقع نودیگویمثلا  م رد؛یگیقرار م یواقع یایواژه عموما  صفا اش نیا واسا 

 یبه معنا یمعنو ایواقع ف،یتعر نی. اطق ا(000ص  ،0300 طا،ی)صلمطابقا تفکر با واقع  یعنی

 ایو. واقعشوودیافوراد مشواهده مو ۀبا واقع اسا که در امور روزمور یمطابقا امور معنو

و افوراد را بوه  شووندیم یامور معنو نیگزیجا یهستند که گاه یبرخلاف خرافات یمعنو

  در مطالعوو توانوودیموو زیوواموور ن نی. الطتووه همووکننوودیدعوووت موو یانحرافووات معنووو یوسوو

 انودازهتوا چوه  مواریکننوده بدانود بمطالعه نکهیمؤثر باشد. ا یاشهیاند مارانیبجهان سایز

 یبنودو جمع لیواسوا، در تحل شوده یمعنوو توهموات بوه مطوتلا یحت ایگرفتار خرافات 

 خواهد بود. دیمطالعاتش مف

 ی. تفکر انتقاد4-2-1
 اسوا  یضورور شوود،یمو دهیکوه پرسو ییهاو پرسوش یتفکر انتقواد  توجه به توسع

  ایواهمبا زیوقطوول شودهٔ بودون انتقواد ن یهاهیوو نرر راموونیتوجه به مسوائل پ زانیم زیو ن

  انودازهفورد توا چوه  نیوا نکوهیجهوان افوراد، تمرکوز بور اسایز  در مطالع رونیازا اسا؛

  اسواخوود متوجوه  راموونیبوه مسوائل پ انودازهتوا چوه  نکهیا ایاسا  یتفکر انتقاد یدارا

 داده  قیوواو پاسووخ جووامع و دق یذهنوو یهابووه پرسووش انوودازهدارد و تووا چووه  ایو حساسوو

 آمووده  یتفکوور انتقوواد فیوو. در تعرداد خواهوود لی، اسوواس مطالعووه را تشووکشووودیموو

  شوود بواور یزیوچ چوه ایوکه کدام اقودام انجوام شوود و نیراجع به ا یریگمیتصم»اسا: 
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. (Ennis, 1991, p. 24) «ردیوگیانجوام مو یپوردازاستدتل و زیآمقیکه با استفاده از تفکر تعم

 موضووعات  ییانجوام اموور، شناسوا یفرد بورا ییتوانا ۀرندیدر برگ یتفکر انتقاد نیهمچن

 یهاآوردن اسوتنطاطعمولروابوط مهوم، بوه صیبحوث، تشوخ ویودر  یاساس اتیو فرض

 ریو تفسو ریوهوا و االاعوات، تعطداده ۀبواردر یریگجوهیآوردن نتعملها، بهاز داده حیصح

بوودن آنهاسوا موثوق ایوشوواهد  یابیوو ارز ،هواداده یآموده بور مطنواعمولبه یریگجهینت

(Pascarella, 1991, p. 115). 

 خی. زمان و تار5-2-1
را در زموان و  یزیوما چ یدارد. وقت ایدر در  ما از واقع ینقش مهم خیزمان و تار

 یدر بررس رونیازا کند؛یم رییو تغ شودیفاوت ممت زیآن چ م،یدهیقرار م یخاص خیتار

ات آن و ئفراموش شود. توجه به زمان و اقتضا دیمهم نطا  مقول دو نیجهان افراد، اسایز

و  کنودیمو یمعرف یخوبشده در آن بستر را بهمتولد انسان آن، حوادث و خیتمرکز به تار

 د.خواهدکر یاریجهان افراد سایز  ما را در مطالع

 مواریجهوان بسوای، فهوم زدیوآیپونج مقولوه بوه دسوا مو نیوا  مطالع ندیآنچه از فرا

و اکنوون  کنودیمواو آشونا  یزنودگاز جهوان یاسا که ما را با ابعاد گونواگون یاشهیاند

داشوته و  یانحرافو یهافرقوه یاز سو را یدگیدبیو آس یماریکه چرا استعداد ب میدانیم

اسوا  دهیبوده اسا. اکنون نوبوا آن رسو یاو در چه امور یو معرفت یضعف اندام فکر

 میبودان و میبشناسو را او یاتیوشده در انودام حانطاشته یهامهاجم و عفونا یهاروسیتا و

تعارضوات هموان  دیاسوا و شوا افتوهی یمواریاسوتعداد ب یعووامل چوه ریتأث تحا یو که

 .میهستند که دنطال آن هست ییهاروسیو

 . جهان تعارضات3-1

 هوم بوارشود و افوول را  ییتوانااسا که  یاو ناشناخته بیعج یایدن تعارضات یایدن

جهان تعارضوات خوود داشوته سایبا ز حیصح  معنا که اگر افراد توان مواجه نیبد ؛دارد

آنوان را بوه  توانودیامر مو نینطاشد، هم نیو اگر چن ابندییمسعادت  یبه سو یباشند، راه
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 جهان تعارضات:سایز در تعارضات نیاز ا ی. برخکنددعوت  یانحراف و گمراه

 یانسوان در خوود دچوار تعارضوات ویوممکن اسا  یگاه :یتعارضات درون (الف

قورار  یتعارضات شوخص واحود نیا یهر دو سو رایز سا؛ین یشدنحل شیشود که برا

تقابول سونا بوا  یاشوهیگونوه تعارضوات اندنیا أ. عموما  منشاسا« من»گرفته که نام آن 

 شیپو ینوع از تعارض ممکن اسا هنگام نیهاسا. افرهنگ رییاز تغ افتهیائنش ایتجدد 

و افراد مجطوور هسوتند توا  رندیقرار گ گریکدیدر تضاد با  یدرون ۀزیانگ ای ازین دو که دیآ

در  یخوواهماننود اسوتقلال ننود،یرا برگز یکوینواهمخوان و متضواد   نیگز دو نیا انیاز م

سووادت و نرووائر آن کووه هرکوودام امکووان برابوور ح یحووس همکووار ،یمقابوول وابسووتگ

افراد  یتعارضات درون نی. همچن(0320 لگارد،یو: هن)افراد دارد  یرا در زندگ ینیآفربحران

مثوال  یبرا ؛شود جادیاعتقادات آنها ا ای هازهیها، انگارزش نیتضاد ب لیممکن اسا به دل

 یابراز احساسات بوه نوامحرم برابور اسوتانداردها نیتعارض ب ریفرد ممکن اسا درگ وی

 .باشد ینیو د یاخلاق

کوه  شوودیمو دهیواز مووارد د یاریدر بسو :گداانیمدن ادا د ۀشی( تعارضات اندب

 تعارضوات نی. ممکن اسا اشودیمنجر م یدگیدبیبه تصادم و آس یاشهیتعارضات اند

کنود کوه در هور دو صوورت،  یینمواخود گورانید عملکرد ای شهیاند با تعارض قالب در

مخرب خواهد  یخواهد کرد. عموما  تعارضات مورد نرر هنگام پرجهان تعارضات او را 

 رایوز ؛باشود ینویرهطران د ای نیباشند که در مقام مطلغ د یبود که ارف مقابل افراد کسان

  ینوویاعتقووادات د ۀدربووار نووانیاام نداشووتنو  دیووتعارضووات ممکوون اسووا باعووث ترد نیووا

را بوه افوراد القوا  ینویدر اعموال د یاضطراب و ناتوان ،یبه تطع آن، احساس ناراحتشود و 

شوود،  یشوترب ینویافوراد و رهطوران د ینبو اییشوهاگر تعارضات اند ین،. افزون بر اکندیم

 یاجتمواع یزهوایو گر یدگیپاشو ازهم یافسردگ یدی،ناام یشممکن اسا منجر به افزا

مواجوه هسوتند ممکون اسوا  اییشوهه بوا تعارضوات اندکو یافوراد یوراافراد شود؛ ز یبرا

 یموذهط هواییاانجوام فعال یوا ینویو انزوا کنند و از حضور در جواموع د ییاحساس تنها

 منصرف شوند.
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 یزنودگتفکور و در  افوراد از جهوان ریکوه در مسو یتعارضات و مووانع یاورکلهب

 یبه درک میبتوانکننده کشف و در  شوند تا مطالعه ایتوسط درمانگر  دیوجود دارد، با

 ریها در مسوانسوان ایکوه شخصونیا یگفتن  . نکتمیکن دایپ دسا افراد یزندگ از ترقیعم

او  ایشخصو یو ارزش نقاشو ایوفیک توانیو م رد،یگیتعارضات و موانع شکل م نیهم

ات درموانگر کشف تعارض مرحله، نی. در ادیتعارضات و موانع فهم یستیو چ زانیرا از م

 ،یدرموانگر نودیتعارضات در فرا نیتا مطادا هم ردیگیمدنرر قرار م زین یاشهیاند ماریو ب

 د.شو لیتطددرمان  یبرا یجد یبه مانع

 . جهان اشتراکات4-1

 ۀدربوار کوه اسوا ایواهم یدارا انودازهبوه هموان  یاشهیجهان اشتراکات اند  مطالع

ن مشوواورا ایوون امنتقوود یهابیاز آسوو یکوویمطالعووات جهووان تعارضووات گفتووه شوود. 

 اشووتراکات و تمرکووز  یانگوواردهیووناد ،یانحرافوو یهاو فرقووه هوواانیجر دگانیدبیآسوو

 ، تمرکوز بور اشووتراکات شوودیموو یریوگیروش پ نیوامووا آنچوه در ا ؛بور اختلافوات اسوا

 افوراد را بوه  یاشوهیپس از شناختن جهوان تعارضوات افوراد اسوا. عموموا  اشوتراکات اند

 : شوودیمووارد اشواره مو یکوه بوه برخو کوردمطالعوه  تووانیمو یمختلف یهاو روش الگو

 . شوودیکه توسوط افوراد منتشور مو ییهاها، مقاتت و بلاد، کتابهاادداشای  ( مطالع0

 ( شورکا 3گو کوه امکوان تطوادل نرور باشود. وبحوث و گفوا یهوا( شرکا در گروه0

  ۀو دقووا نروور دربووار یی( شناسووا4. افووراد مووورد نروور یهوواو کنفرانس دادهایوودر رو

  اسووتادان ل،یمحوول تحصوو یی( شناسووا0و مووورد اعتموواد افووراد.  ویوودوسووتان نزد  شوویاند

 را فووراهم  یاشووهیاند موواریجهووان اشووتراکات بسووایز ییشناسووا امکووان زیووآن ن ماننوودو 

 خواهد کرد.

و  مواریدانسوتن اشوتراکات ب زیو ن ماریدرمانگر و ب نیمشتر  ب یهامؤلفه یآورجمع

 یگانه و هموارشدن روند درموانپنج یهاجهان نیارتطاط ب جادیاو، امکان ا رامونیجهان پ

 را فراهم خواهد کرد.
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 جهانیگر . د5-1

هموان  ،جهوانگرید ازموا  مورادجهان اسا. گرید شیدایبستر پ ایجهان مقدمه سایز

اسا که افراد پس از عطور از جهان سوابق خوود، بوه جهوان  یاجهان فرقه ایجهان افتراق 

گفوا  تووانیکه با ورود به آن مو یجهان شود؛یو کاملا  متفاوت از گذشته وارد م گرید

بوور شووناخا  افووزونکننووده و درمووانگر . مطالعووهسووایآن فوورد سووابق ن گووریفوورد د نیووا

 راجهوان اکنوون او  اسواموظوف  ،یمواریقطول ب  در مرحل یاشهیاند ماریب یزندگجهان

جهوان سوابق ماننود مطالعوه   د که مطالعکر یبندجمع نیچن توانیم نیبنابرا. کند همطالع

  بوه مثابو اکنوون جهان ایجهان گرید ۀاسا و مطالعه دربار یماریو علا ب هانهیزم ۀدربار

 دهیود ی. گواهکنودهردو توجه  به دیدرمانگر با ویاسا که  یماریخود ب ۀمطالعه دربار

و علول  هانوهیزم افوایاز در شیپو یانحرافو یهان فرقوهمنتقودا این امشاور یبرخ شودیم

و بوا انجوام  رونودیآن مو میسرا  انحراف و درمان مستق ،یاشهیاند ماریب ۀانحراف دربار

 بوه یدیوام گورید دیو شوا کننودیمو میرا وخو مواریحال ب ،یو اعتقاد یکلام یهایجراح

 او نطاشد. یایاح

دسوا  هبو یافرقوه یزنودگجهان همان ایجهان گرید  مطالع  درمانگر در مرحلآنچه 

 یاسوتاندارد چیاسا که از ه یو مطهم بیعج یایدن یافرقه یایاسا که دن نیا آوردیم

 لاتیبه فرقوه و تشوک فقط، یاعضو فرقه ویگفا  توانینمونه م یبرا کند؛ینم یرویپ

  ی. او خوود را ماننود کسوکنودینگواه مو دیوترد ۀدیود بوه گورانید بوه و دارد اعتماد خود

 سورقا آن گووهر  یدر پو گورانیاسوا و د افتوهیبهوا دسوا گران یکه به گوهر ندیبیم

 و اااعووا  سووااو ایوورمووز موفق ،از سووخنان فرقووه یرویووپانوود. از نگوواه او، از او برآمده

  ویوووجووه خووود را  چیاسووا. او بووه هوو رفتووهیپذ هیوواصوول اول  منزلوومحووح از آن را بووه 

عضوو  ویو. ذهون دانودیدرموانگر نمو ایمشاور  ازمندیخود را ن رونیو ازا داندینم ماریب

  نیاموا در عو ؛اسوا نواهمگون یزیوآمنوامنرم بوا رنوگ یهوایو نقاش اهویپر از ه یافرقه

 منسوجم را در خوود پورورش داده اسوا.  ینروام فکور ویواز  یحال تووهم برخووردار

 کوه  یاسوا توا حود دیو سوف اهیو سو ،صوفر و صود یایدن یافرقه ۀدیدبیآس وی یایدن
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 را ندارد. هانرر نیتوان جمع ب ایتوان فهم مرزها و 

 مواریجهوان بسوایز  لئصوورت مسو افوایکننوده بوا درمطالعه و درمانگر ویاکنون 

 را آن امکوان نوشوتار، نیوشوده در اارائوه یهاوهیهوا و شوو با اسوتفاده از روش یاشهیاند

ها ماننود انجوام فرقوه روانیوو پ دگانیدبیجهوان آسوسایز  مطالع ضمن تا افای خواهد

تزم آغواز  یو حاتت متأثر از آن، مراحل درمان را با دقا نرر و آگواه هاشهیاسکن اند

 .(3 ص، 0453 ار،یهوش ی)محمد کند

 یر یگجهینت

و  هانوهیاز زم یآگواه ازمنودین یانحراف یهافرقه دگانیدبیآس یاشهیاند یایدرمان و اح

جهان فرد مورد نرر سایز  اسا که با استفاده از مطالع یاشهیاند یماریعلل انحراف و ب

و  یبوورداربووا اسوتفاده از عکووس یکووار در اموور پزشووک نیوومشوابه ا ؛خواهوود شوود ممکون

پونج جهوان موورد مطالعوه قورار  دگاه،یود نیو. در اردیپوذیتزم صورت مو یهاشیآزما

 جهوان مار،یب جهان ،ی. جهان درمانگرشودابعاد توجه   هماز  ماریحاتت ب بهتا  ردیگیم

، پونج یافرقوه یزنودگجهوان  جهوان بوه منزلوگرید  مطالع و اشتراکات جهان تعارضات،

مطالعوات مربووط بوه  یبرا یاوهی، شراه نینوشتار بود تا از ا نیجهان مورد مطالعه ما در ا

و قدرت  یهمدل ییو توانا یداورشیاز پ یبا تمرکز بر دور ی. جهان درمانگردیدسا آ

 سوته،یز  تجربو  بوا توجوه بوه مطالعو یاشوهیاند ماریو جهان ب ،مخالف یهادگاهیتحمل د

. شووندیمو یبنودصوورت خیتوار و زموان ،یتفکر انتقواد ،یمعنو ایواقع ،یارتطاا  شطک

 یاشوهیاسوا. تعارضوات اند یاشهیاسا، جهان تعارضات اند ایاهمباها جهان نیآنچه ب

 زانیوودر جامعووه شووود و بووه تطووع آن، م ماتیاختلافووات و تقسوو شیباعووث افووزا توانوودیموو

 شوودنفیبووه ضع توانوودیموضوووع موو نیوو. اابوودیدر جامعووه کوواهش  یو هموودل یهمطسووتگ

 یاشوهیبا تعارضات اند ییارویرو یمنجر شود. برا یو انسان یاخلاق ،یاجتماع یهاارزش

 الود،یود بوه ینوید رهطوران و افوراد کوه دارد ایاهم جامعه، در انسجام و تعادل حفظ و

فرهنگ تعامول  یارتقا. کنند توجه گریهمد اعتقادات و هاارزش به توجه و متقابل احترام
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وحودت و  ایوو تقو یاشهیروند حل تعارضات اند شدنآسانبه  تواندیم یو تعدد فکر

بووه جهووان  دیووجهووان تعارضووات با  کمووو کنوود. در اداموو یدر جوامووع مووذهط یهمطسووتگ

اقدام نمود. آنچوه  ماریب  شیآن در اند یینماو در حد امکان به واقع کرداشتراکات توجه 

نووع  صی، مطالعوه و تشوخردیوگیجهان پنجم مورد مطالعه قرار م  منزلجهان به  گریدر د

 یمراحل، مقدمه و بسوتر مناسوط نیا  هماسا.  یماریو علل ب نهیزم  مطالع از پس یماریب

 .اساتوسط درمانگر  یز روند درمانآغا یبرا
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Abstract 

The Quranic exegetical style of sequential revelation (tanzīlī) requires the 

establishment of a reliable table of revelation order and the refinement of 

its theoretical foundations. This study seeks to address the question of 

how the three approaches—hadith-based (riwāʾ ī), ijtihadi, and 
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integrative—proposed for constructing such tables, as well as the 

contributions of sequential exegetes, can be evaluated. A descriptive-

analytical examination reveals that a purely hadith-based approach is 

inadequate due to the need for rigorous scrutiny of the chains of 

transmission and content. Similarly, the purely ijtihadi approach proves 

unreliable due to inconsistencies and disagreements in its outcomes. 

However, the integrative approach, which combines the strengths of both 

methods, emerges as a viable solution. By identifying shared elements in 

the arrangement of surahs and verses, distinguishing their differences, 

analyzing the content of surahs agreed upon in existing tables, and 

comparing disputed cases in light of context (siyāq), it becomes possible 

to determine credible accounts. This approach also considers various 

sequential arrangements in Quranic exegesis, thoroughly examines the 

chains of transmission, authenticates narrators, and carefully analyzes 

internal and external contextual clues. Thus, discrepancies are resolved, 

resulting in a more reliable framework for establishing the order of 

revelation. 

Keywords 

Order of the Quran, order of revelation, tables of revelation order, hadith-

based method, ijtihadi method, integrated method. 
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ر آوری نقواط مشوتر  دمناسب در دستیابی به جداول ترتیب نزول باشد؛ اما روش اجتهای به دلیل جمع

های موورد اتفواق آوردن سویاق محتووای سوورهدساسور و آیات و تعیین وجه تمایز آنها، به بیان ترتیب

هوای مختلوف در موارد اختلاف با توجه به سیاق و تعیوین نرور معتطور، توجوه بوه ترتیب ها، مقایسهجدول

ر قورائن درونوی و بیرونوی بعد از بررسی سندی و توثیق راویان آن، و با دقوا و تأمول د ... تفسیر سور و

 گردد.شود و اعتمادپذیر میسور، اختلاف برارف می

 هاکلیدواژه

 ترتیب مصحف، ترتیب نزول، جداول ترتیب نزول، روش روایی، روش اجتهادی، روش تلفیقی.
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 مقدمه

تودریج و متناسوب بوا شورایط و اوضواع بوه |کریم در اوول رسوالا پیامطراسولام قرآن

متفواوت از  این ترتیوب   ،اساس شواهد تاریخی و روایی معتطر اسا. بر مختلف نازل شده

بودین معنوا کوه ترتیوب نوزول آیوات و سوور  ؛ترتیب چینش سور در مصحف فعلی اسا

اسا. مطاحث تنزیلی و تفسویر بوه  قرآنی در روایاتی از سوی صحابه و تابعین مطرح شده

روش  ،هوای تواریخیس نقلاسوا گردد. بوربوازمی |ترتیب نزول آیات بوه عصور پیوامطر

زموان بوا اسوا. ایشوان هوم در تفسیر و تطیین آیات به ترتیوب نوزول سوور بووده |پیامطر

ارفوداران ایون  ،اند. با استناد بوه ایون مطالوبدریافا آیات به تطیین و تفسیر آنها پرداخته

ی تغییر گاه تفسیر به ترتیب نزول را به معنااما هیچ دانند؛میتفسیری آن را مشروع  سطو

ی ای اجازهدانند و به هیچ فردی و با هیچ بهانهدر چینش مصحف رایج بین مسلمانان نمی

 نوزول بیترت که شودیم االاق یاتیبه روا نزول بیترت اتیدهند. رواچنین امری را نمی

بوه چهوارده تون از  اتیودر نقل روا ،مرحله نزول نیمرحله تا آخر نیرا از اول یسور قرآن

 ،اموا از میوان ایون چهوارده روایوا ؛(008 ص ،0385)نکونوام، دهدیابعان گزارش مصحابه و ت

هوای مهوم در نقصوان اسوا. از علا روایا به صوورت کامول بوه موا رسویده 2متن  فقط

اهتموام  زیورا ؛خر در گزارش ترتیب نوزول اسواأروایات ترتیب نزول، اهداف راویان مت

 ۀبودن سووریید مدنیأشده در مکه یا مدینه و تنازل ۀخر بر معرفی نخستین سورأراویان مت

 ،0385)نکونووام،انوود از آوردن مووتن کاموول روایووات خووودداری کرده روازایوون ؛انسووان اسووا

 کلی قرار دارد:   . روایات ترتیب نزول در سه دست(002-008 صص

 (030ص  ،0  ،0380)معرفوا،  ×یعلو امام از بیمص بن دیسع ایروا اول: ۀدست (الف

؛ 00، ص 0300 ،ی)شهرسوتان ×منسوب به امام صادق یتیو روا ×یعل امام از مقاتل ایو روا

 یمنتهو ^اسا که بوه معصووم ینزول بیترت اتیاز جمله روا ،(80-80، صص ق0454 ،یزنجان

 یعلموا نکوهیا ضومن. نشود افوای یتویروا نیچن عه،یش ییاما با تتطع در منابع روا شود؛یم

 -عطواس ابون ایورا نقول نکورده و بوه روا ایوروا نی، انزول بیترت اتیروا نقل در عهیش

 معرفوا، ؛ 003-000 صوص ،05 ق، 0458 ،ی)اطرسوانود اکتفا نموده -دوم   دست در موجود ایروا

 .(20-25 صص، 0 ، 0380
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و  (003-000 صووص ،05  ق،0458 ،ی)اطرسووعطوواسکووه از ابن یاتیووروا دوم: ۀدسددت (ب

حسون  ،(030 ص ،0  ،0380)معرفوا،ابوصالح، مجاهد، عکرمه، عطا  ریعطاس، نرشاگردان ابن

 نقل شده اسا. (008 ص ،0303)نکونام، و ضحا   یبصر

 ،یزهور د،یوزیجوابر بون  ریونر ،عطاسکه از متقدمان بعد از ابن یاتیروا سوم: ۀدست (ج

 .(038 ص ،0303)نکونام، نقل شده اسا  یسور قرآن نزول بیترت  نیزم در واقد بن نیحس

بنابراین به اعتقاد برخی محققان که ترتیب سور در مصوحف را مطوابق ترتیوب نوزول 

و نیازمنود تحقیوق  ،مشوکل ،آور، شناسایی جدولی اامینوان(030 ص ،0385 )نکونام، دانندنمی

 ۀدر محودود فقوط ،تنزیلی یا تفسیر بر اسواس ترتیوب نوزول سوور زیرا سطو ؛دقیق اسا

هوای بسویار در راسوتای نگاری قرآن و پژوهش، بلکه تاریخاسا تفسیر قرآن باقی نمانده

روی تورین مشوکلات پویش  آفرین قرآنی را نیز دربردارد. از مهومهای تحولکشف روش

هوای ناشوی از تفاوت ،تفسیر تنزیلی، تفاوت در جدول ترتیوب نوزول اسوا کوه ایون امور

روایوی، اجتهوادی و  هوا شواملها و مراحل متفاوت تنریم جدول اسوا. ایون روشروش

از تفسیر  یدورو  ،مطنای مهم در سطو تفسیر تنزیلی موضوعی ،تلفیقی اسا. به هر روی

آور در سوور به رأی، دستیابی به ترتیب نزول دقیق و بر اساس معیاری صوحیح و اامینوان

از جمله مطاحوث علووم قرآنوی  ،ترتیب نزول سور دربارۀی یهاقرآن کریم اسا. پژوهش

چوون مکوی و مودنی، آیوات اسوتثنایی، شوناخا  ،دلیل ارتطواط بوا موضووعاتی به ،هسنتد

... دارای  مخااطان نزول، فضا و اسطاب نزول، کشف بهتر موراد و غورض الهوی از سوور و

تحلیلوی نقوش کلیودی  -رو درصدد اسا بوا روش توصویفی اهمیا اسا. پژوهش پیش  

گرچوه دارای  ،تفسویرنگاران تنزیلوی اسواجداول ترتیب نزول را که یکی از مطانی مهم 

راهکواری  ،و از رهگوذر ایون بررسوی دهداختلاف کمی اسا، مورد ارزیابی و نقد قرار 

 .کنداین جدول ترتیب نزول ارائه  برای مناسب

تفسیر تنزیلی بحث گسترده و مفصلی اسا. بسیاری از پژوهشگران  مشروعیا سطو

ترتیب نزول اسا، از آن زمان توا قورن  که بر اساس ×علی با توجه به مصحف حضرت

اموا مطالعووات  ؛نوداهاسواس ترتیووب نوزول ارائوه نکوورد لیفی تفسوویری بورأچهواردهم اثور تو

گروهووی از پژوهشووگران  ... چووون تئووودور نولدکووه، بلاشوور، ریچووارد بوول، و ،مستشوورقان
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از  برخوی ،. در این میاندنکنآوری جمع ،این اساس اسلامی را بر آن داشا تا جدولی بر

علووم قرآنوی متعلوق بوه قورون گذشوته و  هوایباشده در کتمستشرقان نیز جداول تنریم

 انود.ید مکی و مدنی بودن سور را اساس کوار پژوهشوی خوود قورار دادهؤجدول مستند م

نود اهبرخی دیگر روایات ترتیب نزول را از لحواظ محتووا و موتن آن موورد نقود قورار داد

مانع از دسوتیابی بوه  ،تعارض موجود در متن روایات ،نرر آنان . از(040 ص ،0380)اسکندرلو، 

 االاعات مفیدی از جها تعیین تاریخ ترتیب نزول سور قرآنی اسا.

هایی جها تنریم جدولی مطموئن و موتقن ترتیوب تلاش ،برخی دیگر از پژوهشگران

، القدرآنضدریلف الضوریس در، ابونلتفسیرا سلیمان در بن نمونه مقاتل برای اند؛کردهنزول 

النبدوه و معرفده احدوال دلایدل در ی، بیهقولفهرسدتادر  ندیم، ابنتر یخ یعقوبی یعقوبی در

البیدرن فد  مجمع اطرسی در ،لقواعد التفصیلاالتنزیل شواهد ، حسکانی درالشريعهصرحب
الاسدرا  و مفرتیحدر  تفسیر منسوب به شهرستانی ،الایضرح ، احمد الزاهد درالتفسیرالقرآن

 ی، زرکشتفسير خرزن مشهور بهالتنزيل لبرت التمويل ف  معرن  در ی، بغدادالابرا مصربیح

 الودین سویوای در، جولالالتمييدزبصدریر ووي در ی، فیروزآبادالقدرآنالبرهرن ف  علوم در

اموا بحثوی از  انود؛و برخی روایات ترتیب نزول را بیان کرده ،... ، والقرآنالاتقرن ف  علوم

  رو مسوئلازایون ؛تلا روایات و مصادر جداول ترتیوب نوزول بیوان نشوده اسواسند و د

ای دقیووق و جووامع در تحلیوول کارآموودی مطالعووه تحقیووق حاضوور کووه همانووا سوونجش خوولأ

 اسوا ترین راهکار در این زمینهمعرفی مطمئننیز و  ،راهکارهای دستیابی به ترتیب نزول

   .داردضرورت 

 دستیابی به ترتیب نزولهای مطرح در امکان دیدگاه. 1

 های گونوواگونی دارنوود، دیوودگاه ،محققووان در امکووان دسووتیابی بووه ترتیووب نووزول سووور

 :هاترین آنمهم

دسوتیابی بوه ترتیوب نوزول سوور اموری  :اودن کشف تاتیب نزولآسان الف(

 .(005 ص، 0 ، 0302 )معرفا، خوبی آن را ضطط کرده اسا، و تاریخ بهاسا آسان

تووان عودم محودود نمی  از چنود نمونو: تاتیب نزولاودن کشف مشکل (ب
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را  اتیآ نیا میتوانید. حداکثر مکرسوره را برداشا  اتیتتابع نزول کل آ

 .(0400 ص ،3 ، ق0402 دقطب،ی)س میبدان اتیاز مستثن

دشوار و  یسور امر نزول بیکشف ترت: نزول بیعدم امکان کشف تات ( 

 نیآخور و نیسوور، اولو اتیوآ یزمان بیبه ترت یابیدست رایز اسا؛ جهینتیب

 رایوز ؛(000-000 صوص، ق0405،ریالصوغی)علو اسواناممکن  یامر ،شدهنازل سور

هوای و بخش نیسواالنزول های قرآن، متتابعشده در برخی سورهنازل اتیآ

مکوی علوق  ۀمانند سور ،نداههای متفاوت نازل شددر زمان ،مختلفی از آنها

در ابتودای بعثوا و آیوات  ،ابتودایی آن  که قول معروف در نزول پونج آیو

 ۀسوور ایو (303 ص ،0 ، ق0400)دروزه، هوای بعود نوازل شود بعدی آن در زمان

آور شوگفا یپراکنودگ و یخیتار و یریبقره بر اساس مستندات تفس یمدن

اول تووا آخوور آن بووه صووورت  اتیوو، آ(000 ص، 0380، یاوشووی)سموضوووعاتش 

وه یزمان  و در فاصل یمتوالریغ انفوال  ۀها سوورسال نیسال نازل شده و در ا ن

بوه  یعودم دسترسو لیودل ه. ب(002 ص ،3 ، ق0402 دقطب،ی)ساسا  شدهنازل  زین

متقن از سیر نزول سور و آیات، مکی و مدنی بودن آنها، عودم  بیترت وی

های های مختلف سور در زمانبرخی سور، پراکندگی بخش ۀبارنزول یو

گوناگون، پراکندگی بخشی از نزول یو سوره در مکه و بخش دیگور در 

بوودن ینویقیبور فورض  یحتو سوایسطو تفسیر تنزیل قابل اعتمواد ن ،مدینه

متفرقوه در مناسوطات  اتیوسور متشکل از نزول آ آنکه لیدل ه، بسور بیترت

، ق0402قطوب،  دی)سوباره موردود اسوا ویل سور به مختلف اسا، نزول کام

از  قیونطوودن سوند کامول و دقدر دسوترس لیدل هب نیهمچن ؛(00-05 صص، 3 

 نخواهد ماند. یباق زین حیظن و ترج یبرا یمجال ،و اسطاب نزول آنها خیتار

 مطرح در جداول ترتیب نزول هایروش. 2

از جملوه مطوانی مهوم در تفسویر تنزیلوی  ،آور در ترتیب نوزولدستیابی به جدولی اامینان

نگوواری و از جملووه توواریخ ،های مطالعووات تنزیلوویعرصووه هموو اسووا. ایوون جووداول در 
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اگر مفسور تنزیلوی در قودم اول یعنوی تنرویم  زیرا ؛ثیر بسزایی داردأتفسیرنگاری تنزیلی ت

یود در تردآور دچار اشتطاه شود و بوه جودول نادرسوا اامینوان یابود، بیجدولی اامینان

منتسوب  |اشوتطاه آنهوا را بوه پیوامطرو بوه شوودمویاستخرا  معارف قرآن نیز دچار خطا 

 هووای عمیووق و د. وجووود اخووتلاف بسوویار، تکثوور و تعوودد جووداول نیازمنوود پژوهشکنوومووی

و نقواط قووت و ضوعف  ،های دسوتیابی بوه ایون جوداولمطنایی و نقادانه در ارزیابی روش

سوه روش روایوی، اجتهوادی و تلفیقوی قابول  بهآنهاسا. دستیابی به جداول ترتیب نزول 

 ارزیابی اسا.

 ییروش روا. 1-2

کند. ترین نقش را در دستیابی به جدول ترتیب نزول ایفا میروایات ترتیب نزول مهم

داننود، از ا توبوه میهای قورآن را از علوق توروایات ترتیب نزول کوه ترتیوب سووره بیشتر

از  ،ند. گرچه روش روایی در میوان مستشورقاناهسنا نقل شدمعتطرترین آثار شیعه و اهل

 ،جایگاهی ندارد، برخی محققان با پذیرش راهکوار روایوی ... جمله بلاشر، ریچارد بل و

 اند.آن را مطنای کار خود قرار داده

)دروزه،  انوداز سور را ارائوه کرده ترتیب تعداد اندکی فقطبرخی روایات ترتیب نزول 

اموا  ؛را دربردارنود نوزول بیواز ترت یگزارش کامل گرید ی، حال آنکه برخ(00 ص، ق0400

های قرآن از علق تا توبه متن واحدی از ترتیب نزول یکایو سوره این روایات که تقریطا  

عطواس، ، ابن×شوامل امیرالموؤمنین ،رسوندبه چهارده تن از صحابه و تابعان می ،را دارند

بصوری،  نعمان، مجاهد، ضحا ، عکرمه، حسون بن یزید، محمد بن ، جابر×سجاد امام

واقد. از میان چهوارده  بن سلیمان، حسین بن ، مقاتل×صادق خراسانی، امام زهری، عطا

وه فقط ،روایا مذکور صل سویزده زیرا این روایات در ا ؛روایا دارای متن کامل هستند ن

در روایوا  ، و نیوز -ند اهبصری متن واحدی روایا کرد عکرمه و حسن -روایا اسا 

شوده  بیانترتیب چند سوره  فقطخراسانی  نعمان، مجاهد و عطا بن ، محمد×سجاد امام

 این روایات: . برخی از(03 ص، 0303)نکونام،  اسا

نقول  ×نیمنرالموؤیدو روایا کامل ترتیب نزول از ام :×نیمناالمؤیام تیروا( 1
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 ویوسووره را بوه تفک 000 بیمسیب که ترت بن نخسا از اریق سعید ایشده اسا. روا

 : نشده اسا انیبتطا و صف در آن  ۀاما دو سور ؛کرده انیب یو مدن یمک

قوال علي و ابوالقاسوم عطودالّلّه بون محمشواد،  بن اجازني الشیخان ابوعطدالّلّه محمد

الشیخ ابوسهل اتنماري، حدثنا ابوالحة شریح بن عطدالکریم التمیمي و محطرّ بن 

محمدو ابویعقوب یوسف بن علي و محمد بون فوراس الطالقوانیون، قوالوا: حودثنا 

االب القرشوي قوال: حودثنا سولیمان بون بن علي بن ابي بن محمد ابوالفضل جعفر

زیود یون جودعانعن سوعید بون حرب مکي قال: حدثنا حماد بن زید عن علي بن 

عون ثوواب  |عنه انوه قوال: سوألا النطويالّلّه االب رضيابي بن المسیب عن علي

القرآن کل سورة سورة علي نحو ما انزلا مون السوماء و بوأن أول موا أنوزل علیوه 

 [...] و موا انوزل بالمدینوه اول سوورة الطقورة [...] بمکة فاتحة الکتاب ثم ن و القلوم

و ابوالقاسم عطدالّلّه بن محمود  یابوعطدالّلّه محمد بن عل خیش ؛لمدینهفهذا ما انزل با

 میبون عطودالکر حیگفتند: ابوالحه شوور یابوسهل انمار خیبه من اجازه دادند ش

و محمود بون فوراس.  یبون علو وسوفی عقووبیو محطر بون محمود و ابو یمیالتم

بوه موا  یاالوب قرشویبون ابو یگفتند: ابوالفضل جعفر بن محمد بن علو ونیالقان

بن به ما خطر  یاز عل دیگفا: حماد بن ز یبن حرب مک مانیگفا: به ما بگو سل

الّلّه عنوه کوه گفوا: از  یاالوب رضویبن اب یاز عل ابیبن المس دیاز سع دیداد. ز

گونوه کوه اسا هموان یثواب آن سؤال کردم. قرآن هر سوره ا ۀدربار |امطریپ

نوور  ویو ،مکه بر او نوازل شودهکه در  یزیچ نیاز آسمان نازل شده اسا و اول

بقوره اسوا  ۀسوور یابتودا ،نازل شد نهیاسا و سپس ن و قلم ]...[ و آنچه در مد

، م0500 ،یخراسوانی)عاصومنازل شده اسوا  نهیاسا که در مد یزیهمان چ نیا ؛]...[

 .(003ص 

 : اسا آمده نیچن نیا کامل بیترت بدون زین گرید یدر منطع این روایا

 بوونی المسوویب عوون علوو بوون احموود الزاهوود، بإسووناده عوون سووعیدرواه اتسووتاذ 

أنه قال سألا النطي عن ثواب القرآن فأخطرني بثوواب سوورة سوورة  ×االبأبي

)اقورأ  )فاتحوة الکتواب( ثوم علی نحو ما نزلا من السماء فأول ما نزل علیوه بمکوة
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 )الطقورة( ثوم باسم ربك( ثم )ن و القلم( هلی أن قال و أول ما نزل بالمدینوة سوورة

)هذا  )النسوواء( ثووم )الممتحنووة( ثووم )الأحووزاب( ثووم عمووران( ثووم)آل )الأنفووال( ثووم

)هل أتی( هلی قوله  )الرحمن( ثم )الرعد( ثم )محمد( ثم )الحدید( ثم زلزلا( ثم

 ؛جمیع سور القرآن مائة و أربع عشرة سورة |فهذا ما أنزل بالمدینة ثم قال النطي

 ×االوبیبون ابو یاز عل ابیبن المس دیند خود از سعاز استاد احمد الزاهد به س

 نیوقرآن، و مرا از ثواب ا دمیپرس |اکرم امطریشده اسا که فرمود: از پ ایروا

کوه در مکوه بور او  یزیوچ نیکه از آسمان نازل شد، خطر داد. اول یسوره به نحو

به نوام( پروردگوارت، سوپس )ن و  دی( بود، سپس )بخوانتابنازل شد )فاتحه الک

بقوره و سوپس  ۀسوور ،نوازل شود نوهیکوه در مد یزیچ نیفرمود: اول نکهیقلم( تا ا

(، سپس نهیسپس )آل عمران(، سپس )اتحزاب(، سپس )الممتح ،انفال بود ۀسور

)نساء(، سپس )اگر زلزله زدم(، سوپس )آهون(، سوپس )محمود(، سوپس )رعود(. 

نازل شود، سوپس گفوا:  نهیاسا که در مد نی( به قول او امیالرح رحمنسپس )

 .(000 ص ،05،  ق0458 ،ی)اطرسقرآن صدوچهارده سوره اسا  یهاتمام سوره

 ار،یبسو یبودون ذکور سوند، بوا آشوفتگ ×را از مقاتول از امیرالموؤمنین دیگر ایروا

 ایو ایوروا نیو. ناقل در ا(02 ص، 0308 ،ی)شهرستان اسا آورده معمول بیداشتن با ترتفاصله

، اسا آنها بوده انیم بیترت ایبدون رعا یو مدن یدن سور مککردرصدد مشخص فقط

 نیوا رونیواز ا کنود؛صوحیح آن را بیوان  اسوا عدم حفظ نتوانسوته  واسطه یا اگر بوده ب

 اعتمادآور باشد.  تواندیجدول نم

و اسوا نقل شوده  ×سجاد واقد از اماماز ابن ایروا نیا :×سجاد امام تیروا( 2

 انیورا ب یو مودن یمکو ۀسوور نیو آخور نیاولو یعنویقرآن  ۀسور چهار نزول بیترت فقط

  .(00 ص، ق0400 ،یشابورینی )واحدکند یم

 نیودر ا ی،و مودن یسوره از سوور مکو 003 نزول بیترت :×صادق امام تیروا( 3

 نیو اولو یمکو ۀسوور نیفاتحوه و آخور ۀسوور نزول بیاما از ترت اسا؛ شده بیان ایروا

نداشوتن  سند لیجدول به دل نی. ا(033 ص، 0308 ،ی)شهرستان ساین انیبه م یسخن یمدن ۀسور

 .سایقابل اعتماد ن



150 
 

 

www.jpt.isca.ac.ir 

ال
س

 
هم

و ن
ت 

س
بی

، 
ره

ما
ش

 
ی 

یاپ
 )پ

وم
س

11
1

)،
ز 

یی
پا

10
41

 

، روایواتی نیوز از صوحابه نقول شوده اسوا. در میوان ^علاوه بر روایوات معصوومین

از  فقووطدر بیووان ترتیووب نووزول سووور، روایووات  ×صووحابه جووز روایتووی از امیرالمووؤمنین

چون عطا، مجاهد، ابوصالح و کریب نقول شوده اسوا. ایون  ،عطاس، از اریق روایاتیابن

 روایات:

 80 -سووره  003 نوزول بیترت ایروا نیاعباس: عطا از اان ان عثمان تیروا( 4

 : ساین یفاتحه نامۀ اما از سور اسا؛ کرده بیانرا  - یمدن08 ی ومک

هوارون: عموربنجعفرالرازي قال: قوال ابيعطدالّلّه بناخطرناأحمد قال: أنطا محمدبن

القرآن بمکوة و مواأنزل عطاس قال: أول مانزل منابنأبیه عنعطاء عنبنقلنا عثمان

هذا نزلا فاتحة سورة بمکوة فکتطوا بمکوة ثوم منه بالمدینة الأول فالأول، فکانا

القورآن اقرأباسوم ربوك الوذي خلوق ثوم یزید فیها مایشواء وکوان أول مواأنزل مون

محموود بوون عطوودالّلّه بوون  داد خطوور، گفووا: داد ا خطوورموو یرااحموود بوو ؛... والقلوومن

: عثموان بون عطواء از میگفا: عمرو بن هارون گفا: به موا گفتو یجعفر رازیاب

عطاس گفا: اولین نزول قرآن در مکه بود و آنچوه از آن در مدینوه پدرش از ابن

سووره در مکوه نوازل  ونازل شد، اولین و سپس اولین آن. پس اگر گشوایش یو

شد و سپس بود به آن اضوافه شود. هرچوه بخواهود و یر مکه نوشته مشده بود، د

 د،یوبود: بخوان به نام پروردگارت که آفر نیا ،که از قرآن نازل شد یزیچ نیاول

 .(34-33، صص ق0458س، یضر)ابنو قلم ...  نسپس 

 حاضر مورد اعتناسا.  قیاین جدول در تحق

 : آمده زیجریح ندیگر از عطا از اریق ابن یبا سند بات ایروا

عطواء جوریج، عونجعفر قال عمر: حودثني ابنابياخطرناأحمد، قثنا محمد، أنطا ابن

جریح قال: والضحي مکوي أو مودني و عطاس: بنحوه ات أن ابنالخراساني، عن ابن

 گفوا، جعفوریابوابون گفا، محمد داد، خطر احمد ؛یذکر الحروف و ت الآيلم

 جوز اوور، نیهم: گفا من به عطاسابن از یخراسان عطا از جیجرابن: گفا عمر

 را آن اتیوآ و حوروف و اسوا یمودن ایو یمک یوالضح: گفا حیجرابن نکهیا

 .  (02-05 صص ،0 ، ق0400 ،یوای)س اسا نکرده ذکر
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 دربوارۀعطواس از عطوا از ابن یروایتو ،انسان ۀبودن سوریبه جها اثطات مدن نیهمچن

 نیوالاق نقل شوده اسوا. ا ۀتا سور یسور مدن فقط ،که در آن نقل شده هاسوره بیترت

 کند: یکامل کوتاه م جدول به یابیراه ما را در دست اتیروا

الأنطوواري حوودثنا الشوویخ الأصووطهاني)قال:( أخطرنووا بهلووولفلقوود حوودثونا عوون أبي

عطواء، بنعثمانهوارون حودثنا جعفر الرازي حودثنا عموربنأبيعطدالّلّه بنمحمدبن

وحدثنا أبونصر المفسور حودثنا عموي أبوحامود همولاءا سونة  عطاسابنأبیه، عنعن

المقرئ حودثنا محمودبنسطع وأربعین)وثلاث مائة، قال:( حدثنا أبویوسف یعقوب

هووارون، عوون موسووی حوودثنا عمووربنأبوويیزیدالسوولمي حوودثنا زیوود بوونمحموودبن

ه قال: أول موا نوزل بمکوة)أقرأ باسوم ربوك ابن عطاس أنعطاء عن أبیه عنبنعثمان

الذي خلق( وذکر)کلامه( هلی قولوه: هوذا موا نوزل بمکوة)وهي( خمسوة وثموانین 

سووورة. وأول مووا نووزل بالمدینووة الطقوورة، وآل عمووران، والأنفووال، والأحووزاب، و 

أتوی علوی الممتحنة، وهذا زلزلوة، والحدیود، ومحمود، والرعود، والرحموان، وهول

ق. وذکر هلی قوله: فذلك ثمانیة وعشرون سورة ممانزل بالمدینة. اتنسان  ، والطلا

عمران، هذا لفظ أبي نصر، وقال بهلول: ثم أنزل بالمدینة الطقرة، ثم الأنفال، ثم آل

ثم الأحزاب، ثم الممتحنة، ثم النساء، ثم هذا زلزلا ثم الحدید، ثم سورة محمود، 

نسوان، ثوم الطولاق . وذکور هلوی اتعلویثم الرعد، ثم سورة الرحمان، ثم هل أتی

جوریج، هوارون: )و( حودثني ابونقوله: )فذلك ثمانیة وعشرون( وزاد: قال عموربن

از  ؛عطواء جماعوةبونعثموانعطواس نحووه. ورواه عونابونالخراسواني عنعطاءعن

کرد، محمد بون  ایروا یکه فرمود: بهلول اتنطار شده ایروا یاتصطهان خیابوش

کورد، عثموان بون  ایوروا نکرد، عمر بن هارو ایروا یراز جعفریعطدالّلّه بن اب

کورد،  ایوعطواس و ابونصور مفسور رواکرد. بوه موا از پودرش از ابون ایعطا روا

کورد. صود گفوا:  ایووهفا )و سه( بوه امولا روام ابوحامد در سال چهلیعمو

 دیوگفوا، ز یالسولم دیوزیگفا، محمد بن  یبن محمود مقر عقوبی وسفیابو

ما گفا، عمرو بن هوارون از عثموان بون عطوا گفوا. پودرش از  به یموسیبن اب

بخوان به نام »که در مکه نازل شد  یزیچ نی: اولدیگویالّلّه عنه م یعطاس رضابن
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بوود و توا گفتوارش )کولام خوود( را ذکور کورد: آنچوه  «دیوپروردگارت که آفر

 ،شودکه بر مدینه نوازل  یدر مکه )که( هشتادوپنج سوره. اولین چیز ،آشکار شد

آل آهون و  ،آل عمران و انفال و احزاب و ممتحنه بود و چوون زلزلوه آمود ،بقره

 نیوآیا بر آن وارد شده اسا. مرد ، و الاق. تا گفوا: ا نمحمد و رعد و الرحم

نصر اسا و یکلام اب نینازل شده اسا. ا نهیوهشا سوره اسا که در مدسایب

بقره و انفال و سپس آل عموران و احوزاب و سوپس  نهیبهلول گفا: سپس در مد

الممتحنه و سپس النساء و اگر نازل کرد. زلزله، سپس آهن، سپس سوره محمود، 

بر انسان آمد، سوپس اولاق. قوول او  ایرعد، سپس سوره الرحمن، سپس آ سپس

وهشا اسا( و افزود: عمور بون هوارون گفوا: )و( را ذکر کرد: )پس آن بیسا

آن را  یعطاس مشابه آن را به من گفوا. گروهواز ابن یا خراسانجریج از عطابن

 .(405-452 صص ،0،  ق0400 ،یحسکان )حاکمکردند  ایاز عثمان بن عطا روا

 زیون  المعدرن لدنظم المبدرنعطواس در به صورت کامل، با سند از عطا از ابن بات ایروا

 آمده اسا: 

حواتم اتنمواري قوال حودثنا محمود بوناخطرنا ابونصر المفسر: قال حدثنا ابوسهل 

ق( قووال حوودثنا 042) الجوزجوواني وغیووره قووالوا: اخطرنووا ابووراهیم بوون یوسووف

عطواس قوال اول موا انوزل هارون حدثنا عثمان بن عطاء، عن أبیوه، عون ابونعمربن

فوواتول و کانووا اذا انزلووا سووورة فاتحووة  بمکووة و مووا انووزل منووه بالمدینووة اتول

ة کتطا بمکة ثم یزید الّلّه فیها ما یشاء بالمدینة فکوان اول موا الکتاب)فاتحة سورة( بمک

بوه موا  یابونصر مفسر بوه موا گفوا: گفوا: ابوسوهل انموار؛ )من القرآن( نزل بالقرآن

 042) وسوفیبون  میبوه موا گفتنود: ابوراه گرانیو د یگفا: محمد بن حاتم جوزجان

موا از پودرش از  ا:ق.م( به ما گفا: عمر بن هارون به ما گفا: عثمان بن عطوا گفو

 نوهیکه در مد یزیچ نیکه در مکه نازل شد و اول یزیچ نیعطاس فرمودند: اولابن

الکتاب )فاتحه( اسا. در مکوه نوازل فاتحه ۀاسا که سور یزیچ نینازل شد، اول

پوس  .دیوافزایهرچه بخواهود در آن مو نهیشد، نوشته شد در مکه خداوند در مد

 .(080 ص ،م0500 ،یخراسانی)عاصمبود که در قرآن نازل شد )از قرآن(  یزیچ نیاول
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عطواس بوا دو سوند از اریوق عطوا بوه ابون القرآن ریتفس  مجمع البيرن ف در بات ایروا

 از آنها کامل اسا:  ییک که دهیرس

القایني قال أخطرنا الحواکم أبوالقسوم نزار الحسینيحدثنا السید أبوالحمدمهدي بن

الحسکاني قال حدثنا أبونصرالمفسر قال حدثني عموي أبوحامود عطدالّلّه عطیدالّلّه بن

محموودالمقري قووال حوودثنا یعقوووب بوونهموولاء قووال حوودثني الفووزاري أبویوسووف

هوارون )ابي( موسی قال حدثنا عمورو بون یزید السلمي قال حدثنا زیدبنمحمدبن

 )اقرأباسم ربك( ثوم ل بمکةعطاس قال أول ما أنزابنأبیه عنعثمان بن عطاءعنعن

أبیوه عطواءعنعثمان بونوقد رواه الأستاذ أحمدالزاهد بإسناده عن[ ...] )ن و القلم(

عطاس في کتاب الإیضاح و زاد فیه و کانا هذا نزلوا فاتحوة سوورة بمکوة ابنعن

بون نوزار  یابوالحمود مهود دیالسو؛ کتطا بمکة ثم یزید الّلّه فیها مایشواء بالمدینوة

به  یالّلّه بن عطدالّلّه الحسکاندیابوالقسم عط میبه ما گفا، گفا حک ینیقا ینیالحس

ابوحامود امولا بوه موا  میما گفا، گفا ابونصر المفسر به ما گفوا، گفوا عموو

به ما گفا، گفا محمود  یبن محمد مقر عقوبی وسفیابو یگفا، گفا فزار

 بوه موا گفوا، گفوا ی)پودرم( موسو نیدبیگفا ز ا،به ما گف یالسلم دیزیبن 

 نیعمرو بن هارون به ما گفا از عثمان بن عطا از پدرش از ابن عطاس گفا: اول

که در مکه نازل شد )بخوان به نام پروردگارت( بوود. سوپس )ن بوه قلوم(  یزیچ

]...[ و استاد احمود الزاهود آن را بوه سوند خوود از عثموان بون عطوا از پودرش از 

ن افزود، و آن هنگام بوود کرده اسا. توضیح، و بر آ ایدر کتاب روا طاسعابن

سوره در مکه نازل شد. در مکه نوشته شود، سوپس خداونود در  وکه گشایش ی

 .(003 ، ص05  ،ق 0458 ،ی)اطرس کندیهرچه بخواهد به آن اضافه م نهیمد

را  یسوور مودن فقطندیم موجود بود که ابن الفهرسدت در ،ایروا نیاز ا یسند دیگر

 یتوان در سور مدنیو م اسا را از روایا مجاهد نقل کرده یزیرا او سور مک ؛برشمرده

عطواس عون عطاس قوال: ابونابنجریح عن عطاء الخراساني عنحدّث ابن»به آن اعتنا کرد: 

 عطواسابون: گفوا که کرده روایا عطاسابن از یخراسان عطا از جریحابن ؛مجاهد اریق

  .(43 ص ،ق0400 ،یبغداد)وراق مجاهد قیار از



106 
 

 

www.jpt.isca.ac.ir 

ال
س

 
هم

و ن
ت 

س
بی

، 
ره

ما
ش

 
ی 

یاپ
 )پ

وم
س

11
1

)،
ز 

یی
پا

10
41

 

جودول از حسون و عکرموه  نی. شطیه اکندیعطاس نقل مابن از مجاهد از یسند یهقیب

ایون جودول گرچوه فاقود  یاز ذکر آن ابا کرده اسا. از نرور بیهقو رو؛ ازایننقل شده زین

تووان ینم اسا هاي جدول حسن و عکرمه اسا، چون جدول کامل را ارائه نکردهنقص

 به آن استناد کرد: 

أحمد بن عطدانقال: أخطرنا أحمد بن عطید الصوفار، قوال: حودثنا بنوقد أخطرنا علي

عطودالّلّه بون زرارة الرقوي، قوال:  جابر، قال: حدثنا هسوماعیل بونبنالفضلمحمدبن

مجاهود، عون عطدالرحمن القرشي، قوال: حودثنا خصویف، عونحدثنا عطدالعزیزبن

موون القوورآن: اقوورا باسووم  |عطوواس أنووه قووال: هنّ أول مووا أنووزل الّلّه علووی نطیووهابوون

ربو...فذکر معنی هذا الحدیث، و ذکر السور التي سوقطا مون الروایوة الأولوی 

فووي ذکوور مووانزل بمکووة. ولهووذا الحوودیث شوواهد فووي تفسوویر مقاتوول، وغیووره موون 

 خطوربن احمد بن عطدانا  یعل؛ التفسیر، مع المرسل الصحیح الذي تقدم ذکرهأهل

، گفا: محمد بن الفضل بن جابر گفوا، ردک ایرواالصفار  دی: احمد بن عطداد

.  زیگفا، گفوا: عطودالعز یبن عطدالّلّه بن زراره الرق لیگفا: اسماع بون عطودالّلّه

عطواس گفوا کوه بوه موا از مجاهود از ابون فیگفا، گفا: خصو یرحمان قرش

نازل کرده اسا از قورآن: بخووان بوه  امطرشیکه خداوند بر پ یزیچ نیاولگفا: 

را کوه  یسپس معنام این حدیث را ذکر کرد، و سوره های [....] نام پروردگارت

از روایا اول در ذکر آنچه در مکه نازل شده اسا، حوذف کورد. ایون حودیث 

 ،یهقوی)ب در تفسیر مقاتل و مفسران دیگر هموراه بوا مرسول صوحیح موجوود اسوا

 .(054 ، ص05  ،ق0458 ،ی؛ اطرس044 ، ص0  ،ق0450

 : اسا با همان سند آمده زین لیشواهدالتنزاین جدول در 

الفضول بون جابرحودثنا عطید حدثنا محمدبنأحمد أخطرنا أحمدبنبنوأخطرنا علي

عطدالرحمان القرشي زرارة، الرقي قال: حدثني عطدالعزیز بنبنعطد الّلّه هسماعیل بن

عطاس أنوه قوال: أول مواأنزل الّلّه علوی نطیوه مون ابنمجاهد، عنحدثنا خصیف، عن

هاجر هلی المدینوة باسم ربك الذي خلق( و ساق الحدیث هلی قوله: ثم)اقرأ القران

ثوم الرحموان، ثوم هول  -)قولوه( هلوی-و أنزل الّلّه علیوه بالمدینوة الطقورة، والأنفوال
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بون احمود گفوا،  یعلو ؛یکن، الحدیث بطولهاتنسان، ثم الطلاق، ثم لمعلیأتی

بون عطودالّلّه  لیبه ما گفا، محمد بن الفضل بن جابر گفا، اسماع دیاحمد بن عط

به ما گفا،  یبن عطدالرحمن القرش زیبه ما گفا: عطدالعز یبن زراره گفا، الرق

را که خداونود  یزیچ نیعطاس که گفا: اولبه ما گفا. از مجاهد از ابن فیخس

 ( و سواق دیونوازل کورد قورآن )بخووان بوه نوام پروردگوارت کوه آفر امطرشیبر پ

هجرت کورد و خداونود بور او در  نهیبه او اشاره دارد. گفا: سپس به مد ثیحد

انسان  یسپس رحمان، سپس به سو -او((  انیتا )ب -بقره نازل کرد و انفال  نهیمد

 ،یحسوکان )حواکم اسوا یاووتن ثیآمد، سوپس اولاق، سوپس آن را. نطوود، حود

 .(430 ص ،ق0400

 02 - قورآن ۀسوور 000 نوزول بیترت ایروا نیا عباس:اان از ااوصالح تیروا( 5

 ی، و بوا جودول(005-000 صوص، ق0400 ،یعقووبی) الکتابفاتحه ۀبدون سور - یمدن 30ی ومک

 زید نقل شده اسا: کامل و مسند از جابربن نسطتا  

ابویح فوي جزئوه المشوهور حودثنا ابوالعطواس  الحوارث بون بن وقال ابوبکرمحمد

ابوراهیم الکرمواني حودثنا امیوة اتزدي  بن الطغدادي حدثنا حساناعین  عطیدالّلّه بن

ربك الذي خلوق ثوم القرآن بمکة اقرأباسمزید قال اول ما انزل الّلّه من بن جابرعن

: دیوگوموی خود شهوردر قسما م حیمحمد بن حارث بن اب بکرابو؛ ن والقلم...

گفوا،  یکرموان میابراه، حسن بن کرده نقل یالطغداد نیالّلّه بن ع دیابوالعطاس عط

کوه خداونود از  یزیوچ نیکوه گفوا: اولو دیوزبه ما گفا از جابر. ابن یازد هیام

 د، سوپس ن و قلوم...یوقرآن در مکه نازل کرد: بخوان به نام پروردگارت که آفر

 .(02 ، ص0  ،ق0400 ،یوای)س

 دهزیورا  ؛هم حوق بوا اوسوا ظاهرا   اسا و دانسته یغریط بیسیواي این ترتیب را ترت

 وجود دارد. یهم بسیار آشفتگ 00-02را ندارد و در ردیف  یمدن ۀسور

 02 ی ومکو 80 - سوره 000 ایروا نی: االحسنیاا ان حسن و عکامه تیروا( 6

 آورده اسووا میفاتحووه، اعووراف و موور ۀنووزول سووور بیوورا بوودون ذکوور ترت - یموودن

 .(08 ص، 0  ،ق0400،یوای)س
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 یمودن 02 ی ومک 80 - سوره 004 نزول بی: ترتیزها مسلم ان محمد تیروا( 7

 .(23-88 صص ،ق0408 ،ی)الزهر ذکر شده اسا ایروا نیدر ا -

 84 - سووره 000 نوزول بیوترت ایروا نی: ایخااسان مسلمیاا ان عطا تیروا( 8

)نوزال،  اسوا فاتحه، ناس و تغوابن آموده ۀسور نزول بیبدون ذکر ترت - یمدن 00 ی ومک

 (03-00 صص، 0382

 004 نوزول بیورجالوه کوه در آن ترت عون مقاتول ایروا وی: مقاتل تیروا( دو 9

بوه  یسوخن ی،مودن ۀسوور نیو اول یمک ۀسور نیآخر بارۀاما در اسا؛ کرده انیبسوره را 

  از مقاتل که در سلسول گرید ای. روا(033-030 صص، 0  ،0380 ،ی)شهرستان اسا اوردهین انیم

 آموده یو مودن یمکو ۀسوور 000 آن نوزول بیآمده و در ترت ×یعل ازاسناد آن مقاتل 

 امودهین یمودن ۀسوور نیو اولو یمکو ۀسوور نیاز آخر یهم سخن ایروا نیاما در ا ؛اسا

 .(040-040 صص، ق0403، بلخی) اسا

 بیوترت ×امام صادق ایمشابه روا کاملا   ایروا نی: اواقد ان نیحس تیروا( 11

 نوزول بیوبور آنکوه ترت افوزوناموا  اسا؛ شده بیان یو مدن یمک ۀسور 003 نزول در آن

مشوخص نشوده  زیون یمدن ۀسور نیو اول یمک ۀسور نیالکتاب را ندارد، آخرفاتحه ۀسور

 .(033-030 صص، 0  ،0300 ،ی)شهرستاناسا 

 بیوانرا  - یمدن 00 ی ومک 80 -سوره  003 نزول بی: ترتدیز ان جااا تیروا( 11

 صوص، 0  ،ق0400 ،یوای)سو نشوده اسوا انیودر آن ب |محمد ۀنزول سور بیاما ترت ؛کرده

005-000). 

 یمودن ۀسوور 00 نزول بیترت فقط ایروا نی: اعباساان از حیجااان تیروا( 12

 .(405 ص، 0 ، ق0400،ی)حاکم حسکان اساکرده  انیرا ب

علوق، مزمول و  یمکو ییابتودا ۀ: تنها سه سورایاش ان نعمان ان محمد تیروا( 13

 .(08 ص، ق0400، میند)ابن شده اسا بیان ایروا نیمدثر در ا

لحواظ سوند و محتووا موورد  روایات ترتیب نزول اگرچه از نرر برخی پژوهشگران به

ابوزاری بورای شوناخا صوحا و سوقم  ،تور از آن، مهوم(043 ص ،0385)نکونوام،  یید اساأت

 نطوی خواهد بوود. از ۀروایات اسطاب نزول، روایات مکی و مدنی، ناسخ و منسو  و سیر
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سوندی و محتووایی بور آنهوا   دیدگاه برخی دیگر از پژوهشگران نیز نقدهایی در دو حیط

 وارد اسا، از جمله:

 اتیروا ینقد سند. 1-1-2
در نوزول وحوی حضوور  ×منینؤسند این روایات، راویانشان جوز امیرالمو  در سلسل

 اموا قرائنوی مطنوی بور اخوذ ترتیوب سوور  ؛پس درظاهر نقول آنهوا مرسول اسوا .اندنداشته

 شواهدان نوزول هموه یوا برخوی سوور بوه منزلو   -دیگور  ب و صحا ×از علی دیگرروات 

 ها نوزول سووره بیوترت نیوکوه بور ا یی. نقودها(034 ص ،0385)نکونوام، وجوود دارد -قرآنی 

 عطواس از  بون از جملوه عطودالّلّه  ،نودکبوه اامینوان یواری موی یابیآمده اسا ما را در دسوت

   واسوطبلکوه شواگردان بی اسوا،خود ناقل روایوا  فقطراویان ترتیب نزول اسا که نه

  ،اشواسوطه بصوری، و شواگردان بوا چون مجاهد، جوابر، ضوحا ، عکرموه و حسون ،او

  ،0385)نکونوام، نوداهچون زهری، عطوا و مقاتول روایواتی در ترتیوب نوزول سوور بیوان کورد

متوجه سوند منتهوی بوه  ،انتقادهای سندی وارد بر این روایات ترینعمده نی. بنابرا(002 ص

 عطاس اسا.ابن

گرچه ممکن اسا نقل روایی و تاریخی جودول روایوات ترتیوب نوزول فاقود ارزش 

تدبر در مضامین  ،های قرآنباشد، بهترین راه ترتیب و تشخیص مکی و مدنی بودن سوره

زیورا عودم اعتطوار  ؛هجرت خواهد بودسور و تططیق آن با اوضاع و احوال پیش و پس از 

و فقدان ارزش روایا دینی ترتیب بیان  |دلیل عدم وصول به پیامطر سند این روایات به

یوا از افوراد نوامعلوم در  |اخذ روایوا از پیوامطر  اریق ،که تزم اسا اساعطاس از ابن

عطواس نقول ابن ،عطاس بررسی شود. به لحاظ نقول تواریخیهای تاریخی یا اجتهاد ابننقل

. ه اسوارا در  کورد |عطاس زموان نواچیزی از حیوات پیوامطرزیرا ابن ؛ارزش اسابی

 عطوواس حاضوور و شوواهد نطاشوود. اگوور ابن ،سووور قرآنووی  بوودیهی اسووا در نووزول هموو

بودون  ی، خطرباشد و از دیگران شنیده برده را از اریق اجتهاد به دسا نیاوردهترتیب نام

، 0302 )اطااطوایی، شرعی خالی از اعتطوار اسوا احکام که در غیر اساذکر مدر  و واحد 

 .(080-000 صص
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 ینقد سند یابیارز . 1-1-1-2

عطواس، بیشوترین نقود روایوات را نیوز متوجوه نقل غالب روایوات ترتیوب نوزول از ابن

مول أکوه بوا انودکی ت اسادارد. برخی از این نقدها بدوی شخصیا و عملکرد ایشان می

 مثلا ؛مرتفع خواهد شد

 او در زموان  .مولازم پیوامطر بووده اسواعطاس ابن ،از عصر نزول یمدت زمان اندک

و  |سال رسوالا پیوامطر 03 سیزده سال داشا. با توجه به مدت زمان |وفات پیامطر

 بیسوا ، حودودبوود وحوی نوازل نشوده )دوران فترت( که ابتدای آنکسر سه سال 

عطواس از توان زمان نزول مستمر آیوات و سوور قورآن دانسوا. اگور ابنمی را سال

چهوارم عصور ویو کمدساسالگی جریانات نزول را به خاار سپرده باشد، هشا

اما با توجه به اینکوه  اسا؛ و شاهد نزول سی ماه از قرآن بوده کردهنزول را در  

نیواز از ذکور نوام د را بیموارد نزول قرآن را از شاهدان نزول نقول کورده، خوو  بقی

کوه  اسا اعتماد بودهزیرا ذکر نام ناقلان به جها جلب  ؛اسا شاهدان نزول دانسته

عطواس همچنوین ابنباشود.  توانسا مکفی از عدم ذکور ایون مقولوهعطاس میتوثیق ابن

، 0  ،0304 ،ی)قراطو االب اسواابیبناز علی ،داندکرد هرچه از تفسیر میکید میأبارها ت

اما نطاید بوا ایون  ؛بود ×عطاس بهترین شاگرد امیرالمؤمنینشکی نیسا که ابن. (30 ص

 عطاس را صحیح دانسا.های ابننقل هم  ،ذهنیا

 میوان روایوات آحواد در احکوام شورعی و غیور آن  ،گروه معتقود بوه روش روایوی

اموا در  ؛حجیوا دارد ند که خطر واحد در احکوام شورعی عقولا  اهتفکیو قائل شد

 (. 00 ص ،0384 ،یچرشانهی)مد غیر احکام مردود اسا

 افرادی مجهول وجود دارد که این روایوات را  ،در سند برخی روایات ترتیب نزول

شواهد  ،خود ،×منینؤراویان ترتیب نزول جز امیرالم هم زیرا  اسا؛ مرسل کرده

 ند، پس نقل آنها مرسل اسا.اههای قرآن نطودسوره  نزول هم

 نقد نیپاسخ به ا. 2-1-1-2

 مانع از اعتطار این دسوته  ،وجود افرادی مجهول در سند برخی روایات ترتیب نزول
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 ؛رسودبعیود بوه نرور می زیرا با توجه به ارق روایا، جعل عقولا   ؛از روایات نیسا

. بودآور راهی اامینان ،ضمن اینکه دسترسی به صحابه برای االاع از ترتیب نزول

و صحابه ایشوان  ×منینؤوجود دارد که انتساب روایات به امیرالمهمچنین قرائنی 

عطاس که بیشتر دانش و ترتیب نزول خود را از جمله نقل ابن ،رساندرا به اثطات می

عطوواس در . ابن(00 ص، 0  ،ق0304 )قراطووی، دریافووا کوورده اسووا ×منینؤاز امیرالموو

  از صوحاب ،×ز پیوامطردریافا دانش قرآنی خود را بوه غیور ا پرشماری،کیدات أت

 بیوان کورده اسوا ×منینؤاز امیرالمو ،کعوب و بیشوتر از هموه بن مانند ابی ،ایشان

 .  (038-033 صص، 0  ،0308 ،یشهرستان ؛30 ص، 0  ،ق0400 سعد،)ابن

 مهوواجر و انصووار  ۀعطوواس همراهووی او بووا اصووحاب سووالخوردهووای دیگوور از ابننقل

نوزول قورآن را  دربوارۀ، االاعواتی |های پیامطرهایش از جنگ، پرسش|پیامطر

 چون تصریح اموام ،اسا وجود قرائنیگفتنی . (034 ص، 0385)نکونوام، اندطرح کردهم

بور اتقوان  گورید یلیدل ×نیمنرالمؤیبه نقل ترتیب نزول ام ^صادق سجاد و امام

  . نکت(023 ص، 0 ، ق0458 ،ی؛ زرکشو 0 ص، 0 ، 0308 ،ی)شهرستاناسا  اتیروا نیا یسند

اهمیا آنکه گروهوی از علموای عاموه، در نقود سوندی و ضوعف روایوات،  دارای

سوائب کلطوی،  بن همچون ابوصالح، محمد - رجال موجود در سند این روایات را

 ،ی)الوذهط نوداهبه دلیل گرایش آنان به مذهب تشیع تضعیف کورد - مروان بن محمد

 .(040 ص ،ق0400

را در   |عطاس زموان نواچیزی از حیوات پیوامطرابن ،بنابراین به لحاظ نقل تاریخی

عطاس ترتیب حاضر و شاهد نطاشد. اگر ابن ،سور قرآنی  کرده، بدیهی اسا در نزول هم

، خطوری بودون ذکور باشود و از دیگران شنیده دسا نیاورده برده را از اریق اجتهاد بهنام

 صوص ،0302 )اطااطوایی، سواشرعی خالی از اعتطار ا احکام که در غیر اسامدر  و واحد 

در سند روایوات ترتیوب نوزول حتوی اگور مطنوای نروری پژوهشوگران  رونیازا ؛(000-080

هوای نقل منزلو  تووان از آنهوا بوهتنزیلی عدم اعتطار این روایات باشد، باید دانسا که می

های ترتیب نوزول های دیگر استفاده کرد. الطته نطاید روایات و نقلتاریخی در کنار گزاره

 دیگورهوایی در کنوار را یو روش نقلی در مقابل عقول دانسوا، بلکوه بایود آنهوا را نقل
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بودین معنوا کوه گرچوه در کشوف  ؛های راهگشای تعیین ترتیب نزول سور دانساگزاره

 روش روایی، بوا روایوات ضوعیف، متنواقح و مرسول نیوز موواجهیمترتیب نزول سور در 

تووان نریر تدبر در محتوا و سویاق سوور نمی ،راهکارهایی  بر پای فقط ،(3ص، 0328)فرهنگ، 

بور مرددبوودن افوزون زیورا  ؛به روش مطمئنی در تعیین ترتیوب نوزول سوور دسوا یافوا

 ید بر روایات باقی اسا.، همچان نقد و ترد^و معصومین |انتساب روایات پیامطر

 اتیروا یینقد محتوا. 2-1-2
، بوا اسوا پژوهان مورد نقد بوودهمحتوای روایات ترتیب نزول از دیدگاه برخی قرآن

چون تعارض موجود در  ،هایینگاهی سطحی بر متون ترتیب نزول، آنها را دارای ضعف

متن روایات در گزارش ترتیب نزول سور، مشابها محتوایی سور مکی و مدنی، تعارض 

هموراه اسوا کوه موانع  ... روایات اسطاب نزول در تعیوین مکوی یوا مودنی بوودن سوور، و

 دستیابی به االاعات مفید در جها شناخا ترتیب نزول سور خواهد بود.

 اتیروا ییپاسخ به نقد محتوا .1-2-1-2

 ند:اههایی دادپاسخ ،برخی محققان به این نقد

 کوار نقول آن را  ،بودن روایا ترتیب نزول به جها تعدد سور از یو سوواوتنی

استنسوا  آثوار و اخوتلاتت  ،، از سوویی دیگوراسوا برای راویوان مشوکل سواخته

 ؛جایی جایگواه نوزول برخوی سوور خواهود شودسوطب جابوه ،سهوی در این زمینوه

 - انگواری در نقول و استنسوا  روایواتتعارض موجود در اثر سهل اطیعتا   روینازا

 ص، ق0400 م،ینود)ابون پدید آمد - الطته روایات کامل ترتیب نزول بسیار اند  اسا

این قطیل اشوتطاهات سوهوی از  ؛و حتی برخی سور در مقام استنسا  از قلم افتاد (08

عطاس در بیان جریح از ابندر روایا ابن برای نمونه ؛کاهدارزش کل روایات نمی

 فقط نوام ،بردناما هنگام شمارش و نام ؛کندسوره را بیان می 08 ترتیب سور مدنی

 .(08 ص، ق0400 م،یند)ابنالرحمن به اشتطاه حذف شده اسا  ۀسوره آمده و سور 00

 حدیود  ۀمحمد که در ترتیب نزول بین سور ۀزید سور بن همچنین در روایا جابر
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 ایوو. در روا(000-005صووص، 0  ،ق0400 ،یوای)سوو اسووا از قلووم افتوواده ،و رعوود اسووا

اخولاص، زلوزال، کوافرون و انشوقاق در مقوام  ۀعطواس چهوار سوورابوصالح از ابن

 .(33 ص ،ق0400 ،یعقوبی) اسا استنسا  از قلم افتاده

  در ضوعف  سوطبمشابها محتوایی برخی سور مکی با سور مدنی، از نرر منتقدان

اما مشابها محتوایی سور دلیلوی بور مکوی یوا مودنی  ؛دتلا این دسته روایات شد

ای قوی بور رویوداد خاصوی نطاشود بودن آنها نیسا و تا زمانی که تصریح یا اشاره

 تووان نمونوه نمی رایبو ؛ای را مکوی یوا مودنی دانسواسوره ،توان به اور قطعنمی

ضومن  ؛مکوی تلقوی کورد ،که به دوز  یا بهشوا اشواره دارنود را هاییسوره هم 

های سوندی و نیازمنود بررسوی ،اینکه روایات اسطاب نزول نیز ماننود بقیوه روایوات

 دتلی اسا. 

همچنین احتمال تصحیف از موواردی اسوا کوه جهوا استنسوا  در روایوا ترتیوب 

، ماننود اسوا اق افتوادهنزول در سوری که از نرر تلفظ یا نوشتاری نزدیو هم هستند اتف

 . ... تصحیف نحل به نمل، حجر به حج، احزاب به اعراف، نصر به عصر، و

امکووان  ازآنجاکووه ،بنوابراین بووا کثورت روایووا ترتیوب نووزول، نقودهای وارد بوور آنهوا

قابول رفوع اسوا  یمتن وبیو رفع ع گریکدیآنها با  سهی، مقااتیگذاشتن متن رواکنارهم

سوور   های آنان امکوان رسویدن بوه ترتیوب نوزول را بورای همویافته ،(004 ص، 0300 ار،ی)رام

رساند. برخوی دیگور نیوز معتقدنود های بسیار به اثطات میقرآنی، هرچند با وجود پژوهش

کوه دو شوماره جلووتر  را صوف ۀشده، و ترتیب نزول سوراگر ترتیب آخرین سوره نازل

جدولی اسا که شهرستانی  س دقیقا  عطادر نرر نگیریم، ترتیب عطا از ابن اسا ذکر شده

 شهرت یافتوه ×بدون ذکر سند نقل کرده و به نام مصحف امام صادق ×از امام صادق

 .(000 ص، 0300 ار،یرام ؛053 ص، 0  ،0300 ؛ بازرگان،003 ص ،ق0454 ،ی)زنجاناسا 

 محض یروش اجتهاد. 2-2

هووای ظوواهری و محتوووایی سووور و بوودون روش اجتهووادی محووح بوور اسوواس ویژگی

و آیات قرآن را اسا درنررگرفتن روایات ترتیب نزول، ترتیطی برای سور در نرر داشته 
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های محققان با نتوایج آمواری جهوا رسویدن بوه کند. برخی تلاشبر اساس آن تفسیر می

جووه بوه اووول مووو  هور سوووره و بووا مقصوود، بوور مطنوای کوتوواهی و بلنوودی آیوات و بووا تو

 . (03 ص ،0304)بازرگان، درنررگرفتن تعداد آیات و کلمات هر سوره خاتمه یافا 

شده بودن تعداد کلمات وحیچون ثابا ،هاییفرضاین محققان با درنررداشتن پیش

سال، بلندی آیات سور مدنی نسوطا بوه سوور مکوی، کوتواه و مسوجع  در هر |بر پیامطر

در  ،در هر سال |شده بر پیامطرمعتقدند تعداد کلمات وحی ... ور مکی، وبودن آیات س

از  ،کلمه بود. در دوران پرتلاام مدینوه 3035مقدار ثابتی در حدود  ،دوران رسالا هم 

منین شد که در ابتدای نوزول آن در مکوه ؤتحویل م سطبمطالب قرآن همان اندازه کلمه 

 یاجتهاد یهاچون تئودور نولدکه با روش ،یتشرقان. مس(000 ص، 0  ،0300 )بازرگوان،گشا 

بر تعقلات بشری و غیرروایی راهی در دستیابی بوه اهوداف خوود در تعیوین ترتیوب  یمطتن

اسوا  در جها کشف ترتیب نزول استفاده شده ،نزول سور پیش گرفتند که از اول آیه

از  یفهرسوت ،هواو با توجه به آهنگ، محتوا و سوطو سووره (050-080 صص ،0320 زاده،)سلمان

 .  (00 ص ،0385)نکونام، نزول سور قرآنی عرضه داشتند بیترت

ثیرگذاری کلموات کلیودی در أمحققانی نیز با وجود عدم توجه به برخی جزئیات و ت

ترتیب نزول، بر اساس تدبر در سور، اکثریا حجم محتوای یو سوره را ملاکوی بورای 

و  (05-02 صووص، 0  ،ق0450 ،یا)گنجووه جایگوواه سوووره در لیسووا ترتیووب نووزول دانسووته تعیوین

زمانی بسیار کوتواه از یکودیگر   های مشابه در محتوا در یو زمان یا فاصلمعتقدند سوره

از  ،عطواس، اشوکاتتیلیسوا ابن ندانسوتناند. ایشان با مشوهور و قابول اامینوان نازل شده

 ند وبر او وارد کردرا  |شده بر پیامطرنازل ۀدومین سور منزل به  قلم ۀجمله جایگاه سور

هموه دشومنی بوا شواهد ایون ،شودهنازل ۀتوان در دومین سورچگونه می داشتند کهاذعان 

 بود. |پیامطر

میان متن روایوات و مداقوه در ترتیوب   اهمیا آنکه نتایج مهمی از مقایس دارای  نکت

ی از پژوهشوگران در جهوا رفوع اختلافوات جودی و آید. گروهودسا میه نزول آنها ب

فراوان در تعیین ترتیب نزول، تفسیر ترتیطوی تنزیلوی، تفسویر موضووعی تنزیلوی، تواریخ و 

ای ده جودول را برخوی دیگور پونج جودول و عوده و سه جدول ... نگاری تنزیلی، وسیره
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هوای تلفیقوی روشمعیار مقایسه و تحلیل در مضامین جدول ترتیب نزولی قرار داده و در 

 ،0382)سولطانی،  اندعطاس را پذیرفتهروایا عطا از ابن -جها گزینش ترتیب نزول  -خود 

اختلافات روش روایی محح کمتر مورد اتخاذ مفسوران تنزیلوی معاصور  نی. بنابرا(43 ص

های دیگر بهره بردند توا بوه ترتیوب واقع شد. آنان بر مطنای روایات ترتیب نزول از روش

 نزول مورد اامینان دسا یابند.

 محض یاجتهاد روش یابیارز. 1-2-2
  ان و یوا ارائومطنای کار خویش را بر حودس و گمو ،ن به روش اجتهادی مححقائلا

چه کسوی اسوا  آن ۀکنندند که مشخص نیسا تنریماهای قرار دادالهویهجداول مجهول

 ،. حوال آنکوه(003-000 صوص ،0 ، 0380)معرفوا،  اندو بر چه مطنوایی ایون جودول تهیوه شوده

بوردن بوه یدر فهوم محتووا و پو یثرؤکه کمو م هیآ هر نزول طیشرا و ایشناخا موقع

اهداف و مقاصد عالیه آن دارد، با رجوع بوه اسوطاب نوزول و قورائن و شوواهد تواریخی و 

 .(000 ص ،0  ،0385 )معرفا،حدیثی حاصل خواهد شد و نیازی به تکلف ندارد 

تووجهی بوه  ،کشف جدول ترتیب نوزول با هدف ،همچنین در روش اجتهادی محح

دعووت  ،هانمونوه در برخوی سوال بورای ؛ها نشوده اسواتغییرات موجود در نوزول سووره

میوان  ،یا در اوول زموان رسوالا بود مخفی بود، تعداد محدودی آیه نازل شده |پیامطر

 منزلو در مکوه بوه  |اور میوان حضوور پیوامطرهمین ؛سال اختلاف وجود دارد 03یا  05

اسولامی تفواوت وجوود   داعوی حواکم جامعو مثاب در مدینه به او کننده با حضور دعوت

کورد و میشرایط مدینه کثرت، تنوع و فراوانی قوانین مربوط را ایجاب  زیرا اطیعتا   ؛دارد

درنتیجه تعداد بیشتری از آیات در مدینه نازل شد یا برای رد یو رفتار جاهلی تزم بوود 

ود عکوس در برخوی مووارد ایون الوزام وجوهای فراوان و متعاقطی نازل شود یا بهکه وحی

 3035تواند جریان نزول قرآن را بوا ظرفیواهرگز نمی ناپذیرنداشا. این متغیرهای انکار

 .(020 ص ،0320 پور،)بهجاهماهنگ سازد  کلمه در سال

هاسوا. از جمله موارد نقد، روش علمی دستیابی به جدول کشف ترتیب نوزول سوره

ابی بوه ترتیوب نوزول اسوتفاده روش دستی منزل  از استنطاط و اجتهاد به در این روش عمدتا  
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بر نقل روایوات و قورائن  ،کشف ترتیب نزول سور بیشتر از اجتهاد ،شده اسا. حال آنکه

 .(050-050 صص ،0382 )شاکر، مشخص تکیه دارد

 مطووانی و نتووایج حاصوول از ایوون تحقیقووات اجتهووادمحور قطعووی نخواهوود بووود بنووابراین

)بازرگوان،  ردیتوان مورد استفاده قرار گیم هیاول بیتقر  منزل، بلکه به (00 ص ،0300)بازرگوان، 

و  اسوا هوایی شودهاین جدول اجتهادی در عمول نیوز دچوار تعارض رایز ؛(004 ، ص0300

ترتیب نزول متفاوتی را بر اسواس مطوانی ریاضوی و بوا لحواظ اوول متوسوط آیوات ارائوه 

وش نیوز در مووارد بسویاری . باورمندان به ایون ر(058و  00و  38 ، صص0304، )بازرگان اندکرده

بوه احتموال خطوا در ترتیوب  ،دن مطالوب بوا یکودیگرکربا توجیه سیر محتوایی و سازگار

 .(30 ، ص0304، )بازرگان اندنزول ریاضی اشاره داشته

اورکلی میان نتایج جدول ترتیب نزول اجتهادی بور مطنوای آموار و جودول ترتیوب به

دلیلی بر خطا و اشتطاه بوودن  ،روایات، اختلاف بسیاری وجود دارد که خود  نزولی بر پای

 روش اجتهادی محح اسا. باورمندان به روش اجتهادی محح باید بدانند: 

 گونوه هموان رد؛کوتاهی کلمات و جملات اختصاص به سور مکی نودا نکه،یاول ا

سور اعوراف  ونهبرای نم ؛اختصاص به سور مدنی ندارد ،بودن و تفصیلکه اوتنی

 (003 ص ،0  ،ق0400 ،یوای)س و انعام از سور اوتنی مکی هستند

 امری توقیفی اسا  ،هابلندی و کوتاهی آیات و کلمات قرآن در سوره نکه،یا دوم

توا کوه ایشوان بوه جهوا مراعوات حوال مخااوب،  ه اسانطود |و به دسا پیامطر

 .(050-052 صص ،0382 )شاکر، کندجملات و کلمات را کوتاه یا بلند 

آوردن دامنوه و دسواهبرخی محققان روش اجتهادی محوح در روش خوود بورای بو

منحنی مورد نرر، بدون درنررگرفتن قاعده و روشی یکسان، آیات بلنود را بوه چنود آیوه 

ای در نرور گرفتوه آیه 043آیه دارد را  030 اه که ۀسور برای نمونه ؛نداهکرد بندیدسته

 ۀسوور بوارۀانود یوا دردهکر بنودیدسوتهکوچوو   سوره را به چند آیوهای بلند این و آیه

آیه در نرر گرفته، و آیوات  004این سوره را   آی 005 برای رسیدن به هدف خود ،مائده

 )بازرگووان، انوودرا شووش آیووه بووه شوومار آورده 03و  00، 30، 30، 05، 02 ،2 ،8 ،0 ،4 ،3 ،0

. ایشان برای رسیدن به تعادل در منحنی خود و رسیدن به تعداد کلموات (350 ص ،0  ،0380
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دانند، تغییراتی در شومارش کلموات و کلمه می 3035شده در هر سال که در حدود ثابا

ماننود  نمودنود،جوا ها را نیوز جابوهحتی در مواردی مکان سوره کردندآیات قرآن اعمال 

تر از جایگواه شود، بوه عقوبسوقوط منحنوی می کوتاه سطب انفال که با آیات نسطتا   ۀسور

 خود تغییر دادند. 

در شیوه و منطق کشوف  ،روش اجتهادی محح ۀمشکل عمد ،بر آنچه مطرح شد بنا

هاسا. تعیین زموان نوزول سوور بوا محاسوطات ریاضوی در عوین جدول ترتیب نزول سوره

در ترتیب نزول  دشواری کار، دور از واقعیا نزول و مخالف روایات ترتیب نزول اسا.

بنودی ریاضوی و آمواری، آیوات قورآن بور اسواس موضووع دسوته الگویآیات بر اساس 

بوه  |سوال بعثوا پیوامطر 03زمان نزول هور دسوته در اوول  ،ریاضی الگویو با  اندشده

 ،حاصل از روش اجتهوادی محوح جی. نتا(020-024 صص ،0320 پور،)بهجا اسا دسا آمده

نریور قصوص،  ،برخی سور مکوی برای نمونه ؛با روایات ترتیب نزول تفاوت بسیاری دارد

مثول بینوه،  ،برخوی سوور مودنی و احقاف، لقمان، رعد، انعام و فاار مدنی قلموداد شودند

 .(05ص، 0  ،0380 )بازرگان،هستند منافقون، محمد، جمعه، صف و تغابن از نرر ایشان مکی 

اشوکاتت و  ،جها تعیین ترتیوب نوزول سوور ،ی مححاورکلی در روش اجتهادبه

 ، 0450 ای،)گنجوه هایی وجود دارد کوه بوا هویچ دلیول عقلوی و نقلوی سوازگار نیسواضعف

معیار نزول  منزل احتساب نزول آیات نخسا هر سوره به  ،از جمله این اشکاتت ،(03 ص

اند. کول سووره دانسوتهجایگاه نزولوی  مثاب و آیات ابتدایی هر سوره را به  ،کل آن سوره

در  شود،دیگری نازل  ۀسور ،پس و پیش از اتمام آن ،درنتیجه اگر چند آیه از یو سوره

 ؛(3ص ، 0450 ،یا)گنجووه نووزول آن سوووره موولا  خواهوود بووود أ،مطوود ۀاعتطووار ترتیووب سووور

اوتنی از آیات آغازینشوان نوازل  زمانی نسطتا    که درصد باتیی از سور در فاصلدرحالی

 (82 ص، 0380)معرفا، اندشده

شده از علوق توا قوریش را بور همچنین برخی محققان در تعیین ترتیب نزول سور نازل

 ،م0558 )عابودالجابری، انودچون الوهیا، ربوبیا و نطووت تططیوق داده ،اعتقادی یمفاهیم  پای

بر مفاهیم اعتقوادی، مفواهیم  افزونشده، زلیا برای همین سور نخستین نا (005-03 ، صص0 

. روشن اسوا کوه چنوین (040-00 ، صص0  ،م0555 )میدانی، اسا دهکراخلاقی را نیز استنطاط 
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روش استنطاای دارای نتایج متفاوت و تعدد جودول ترتیوب نوزول خواهود بوود. درواقوع 

 و  پرشومارهوای اجتهوادی آنهوا نتوایج پژوهشوگران قائول بوه ایون دیودگاه و روش فقطنه

پوژوه دیگوری نیوز در هور زموان و مکوانی بوا روش اجتهوادی متنوع اسا، بلکه هر قورآن

به هموین تنووع و کثورت منجور خواهود  کند،در جها کشف ترتیب نزول اقدام  ،محح

های سوطو از آسیب ،اجتهاد مححشده توسط محققان قائل به روش ئهاشد، و جدول ار

 .اساتفسیر تنزیلی 

 ییروا یبر مبنا یاجتهاد یقیروش مختار: تلف. 3-2

 فهمودمویهای تحوول قرآنوی را روش کند تواند ادعامفسر تفسیر تنزیلی هنگامی می

پژوهان جها که به شناختی نسطی بر اساس ترتیب نزول سور دسا یابد. بسیاری از قرآن

برخوی دیگور اجتهواد محوح را مطنوای کوار خوود قورار  و ،روایات فقط تعیین نزول سور

توانود کارآمود باشود. راهکوار سووم هوا بوه تنهوایی نمییو از این روشاما هیچ ؛نداهداد

 شده جها تعیین ترتیب نزول سور، راهکار تلفیقی اسا.مطرح

های موجوود به دلیل ضعف ،با اتخاذ راهکار تلفیقی ،قائل به این روش برخی محققان  

ق یوودر سووند و محتوووای روایووات ترتیووب نووزول، ضوومن اعتموواد نسووطی بووه روایووات از ار

، روایووات اسووطاب نووزول و اسووتفاده از |پیووامطر ۀعطوواس، و اسووتناد بووه توواریخ، سوویرابن

همچوون نووع الفواظ، اسولوب سوور،  ،های لفری و محتوایی آیات و سور قورآنشاخصه

سور، تططیق مضامین برخی سور با روایات اسطاب نزول بوه ترتیوب وجوه ارتطاط و تناسب 

 .  (00-00 صص، 0  ،ق0400 ؛ دروزه،48 ص، 0  ،م0558 )عابدالجابری، اندنزولی دسا یافته

قورآن بوا راهکوار تلفیقوی، گروهوی دیگور از  هایجها کشف ترتیوب نوزول سووره

 ،مطلووب  بوه نتیجو رسویدن و جهواانود دادهتحقیقواتی را انجوام  ،محققان در این زمینوه

های ترتیب ها و گزارشترین جدولشامل گردآوری بیش که نداهمراحلی را پیشنهاد داد

آوری نقواط هوا، جموعنزول سور و آیات، بررسی میزان اعتطار منابع و اسناد ایون گزارش

آوردن سویاق دسواهها و آیات و تعیین وجه تمایز آنهوا، بومشتر  در بیان ترتیب سوره

ها، مقایسه مووارد اخوتلاف بوا توجوه بوه های مورد اتفاق جدولموجود در محتوای سوره
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های مختلف در هنگام تفسویر سووره سیاق و تعیین نرر معتطر در میان آنها، توجه به ترتیب

عطاس را بعد از بررسی سوندی . ایشان از میان روایات ترتیب نزول، اریق عطا از ابناسا

هفا روایا مسند ترتیب نزول   معتطرترین روایات دانسته و با مقایس ،راویان آنو توثیق 

دیگر  ۀسور 44و معتقدند تفاوت موجود در جایگاه  اندبه جایگاه هفتاد سوره دسا یافته

 پوور،)بهجوامل و استفاده از قرائن درونی و بیرونی سور قابل رفع اسا أاند  بوده که با ت

 .(340 ص ،0320

ینود کشوف ترتیوب نوزول را در اقائول بوه روش تلفیقوی، فر یگور از محققوان  برخی د

چون تعیین جایگاه نزولی سور، پذیرش اجمواع روایوات ترتیوب نوزول کوه بوا  ،هاییگام

انود. ایون گوروه معتقدنود اگور شود، خلاصه کردهروایات ترتیب نزول محقق می  مقایس

در صوورت  ؛ایگاه قطعی و معتطر اسواای اجماع باشد، آن ججایگاه نزولی سوره بارۀدر

اختلاف در این امر بوا اسوتفاده از وقوایع تواریخی، روایوات اسوطاب نوزول، اسوتناد آیوات 

توان به جایگاه ترتیوب نوزول ای به سوره دیگر، ارتطاط نزولی محتوای دو سوره میسوره

  فی بور پایومراحول اکتشوا ،. در ایون روش(053 ص ،0320 )سولمان زاده،سور دسا یافا   بقی

و با اجتهوادی در پوی حول اختلافوات موجوود در جودول ترتیوب نوزول  ،روایات مشهود

 محقق شده اسا.

گرچه متقن و مطمئن اسوا،  ،روش تلفیقی در کشف و دستیابی به ترتیب نزول سور

، 0382)سولطانی، هایی در نتایج جدول ترتیب نزول عاملان به این راهکار وجود دارد تفاوت

آور از نوانیاام یجدول افتنیجها  ،یقیراهکار تلف یمل در اجراأنکات قابل ت . از(08 ص

نریر سیاق آیات، اسطاب نزول و کشف ارتطواط بوین  ،نزول، استفاده از قرائن دیگر بیترت

 ؛سور اسا. در این مراحل نیز امکان برداشا نادرسا از سوی پژوهشگران وجوود دارد

متووالی در مصوحف شوریف یوا  ۀبه ارتطاط دو سورمحدود  ،ضمن اینکه ارتطاط بین سور

ارتطاط سور متوالی بر اساس ترتیب نزول آن نیسا، شاهد ارتطاط بین سور دارای تقوارب 

 نیبهتور  منزلوبه  یقیتلف روش رشیرو با پذنیازا ؛معنایی با وجود فواصل بین آنها هستیم

نقاط ضوعف و مقابلوه بوا مشوکلات و  کردنبرارف و کنیممی دیکأ، بر نقاط ضعف تراهکار

 .دانیممی ممکنرا  نزول بیآور ترتنانیاام جدول به یابیدست ،ریموجود در مس یکمطودها
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 گیرییجهنت

 های تفسویری اسوا. جهوا )تفسیر تنزیلی(، از جملوه سوطو تفسیر به ترتیب نزول

نیازمنود هوای تحوول قرآنوی، از فواید آن و دستیابی به روش وری هرچه بیشتربهره

از جمله امکان دستیابی به ترتیب نوزول سوور بور  ،دستیابی و تنقیح مطانی نرری آن

آور اسا. مخالفان این سطو تفسیری نیز عودم دسوتیابی بوه اساس جدولی اامینان

 بودین معنوا کوه ابتودا بایود  ؛انوددهکرجدولی متقن را از علل مخالفوا خوود ذکور 

 ول سووور اسووا اثطوات کوورد و پووس از کووه ترتیووب نوزرا مطوانی نرووری ایوون سوطو 

ایون سوطو   آور، به تفسیر ترتیطی یوا موضووعی بور پایودستیابی به جدولی اامینان

 دسا یافا. 

  مطالعات پژوهشوگران حواکی از آن اسوا کوه راه دسوتیابی بوه ترتیطوی صوحیح از

براساس راهکارهای موجوود بورای دسوتیابی بوه ترتیوب نوزول موتقن در سوه  ،نزول

 یی، اجتهادی محح و تلفیقی اسا. راهکار روا

 های در عرصوه پرشوماریهای دلیل برخوورداری از ضوعف روش روایی محح به

ما را در دستیابی  فقطنه ،و تکیه بر این روش نیسا آوراامینان ،سندی و محتوایی

د، بلکه در برخوی مووارد بوه دور بااول منجور کنبه جداول ترتیب نزول یاری نمی

 ،در اثطوات مطلووب شودههای واردای محح نیز به دلیل نقص. روش اجتهشودمی

ناتمام اسا. روش اجتهادی محوح بوا تودبر در آیوات قورآن و تنرویم جودول بور 

شناسوایی آیوات   شده از آیات، گرچوه در زمینواساس مضامین و محتوای استنطاط

اما در آیوات مطوین مسوائل اعتقوادی،  ؛مکی و مدنی، ناسخ و منسو  کارآمد اسا

زیرا تعیوین ترتیوب نوزول سوور بوا تودبر در  ؛. ناکارآمد خواهد بود.. طار غیطی واخ

 و قطعوا   سواین آورنانیاام ،بر اساس روش اجتهادی محح ،مضامین و سیاق آنها

کاربسوتن و بوه یقیبا استفاده از روش تلف نکهیاسا، مگر ا جیاختلاف در نتا یدارا

 .کردآن را کارآمد  گر،ید یارهایمع

  یراهکوار  منزلو بوه ات،یوروا یمطنوا بور یاجتهوا یقویتلف روش یعنیراهکار سوم 

تزم  یقویراهکوار تلف ،یمنوددهیو فا یکارآمد رشیبا پذ رایز اسا؛ نیمطمئن متع
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آن را  یهوایروش، کاسوت نیوبوه دور از تعصوب بوه ا یبوا نگواه تووانیاسا و مو

 یاجتهواد یهوابوا تلاش نوزول بیوترت اتیوروا ه ورفتویهوا پذروش گریدهمچون 

و  شوده میسوور تنرو نوزول بیواز ترت یجودول درنهایاپژوهشگران همراه شده و 

 .اسا گرفتهقرار  یریتفس یکارها یمطنا
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 منابعفهرس  
 

 میکرقرآن* 

 .یالعرب: التراثروتی(. باول چاو ،0)  یالطبقرت الکبرق(. 0400سعد، محمد. )ابن

 (. دمشق: دارالفکر.اول چاو) فضریل القرآن ق(.0458). وبیبن ا محمد س،یضرابن

 .دارالمعرفه: روتیب .(اول)چاو  الفهرست(. (0400) .اسحاق بن محمد م،یندابن

 یهوا(. قوم: پوژوهشاول چواو)قدرآن  یگذا خیمستشرقرن و تر (. 0380اسکندرلو، محمدجواد)

 تفسیر و علوم قرآن.

 چاو اول(. تهران: قلم.  0 ) قرآن تحول ریس(. 0300. )یبازرگان، مهد

 .ی(. تهران: نشر فرهنگ اسلاماول چاو)  وح یپر به پر(. 0304. )یبازرگان، مهد

: روتیوو(. باول چوواو) لیددالتنز  معددرن  فدد لیددلبددرت التمو ق(.0400. )محموود بوون یعلوو ،یبغووداد

 .هیدارالکتب العلم

 اءیو: دار احروتیو(. باول چواو) مرنیسدل بدن مقرتدل ریتفسدق(. 1023. )مانیسول بن مقاتل ،یبلخ

 التراث.

(. تهووران: اول چوواو) دیددفوا و قواعددد   مبددرن  لددیتنز ریتفسدد(. 0320. )میپووور، عطوودالکربهجووا

 .یاسلام  شیپژوهشگاه فرهنگ و اند

چاو اول(.  ،0 ) عهیدلایل النبوه و معرفه احوال صرحب الشرق(. 0450. )نی، احمد بن حسیهقیب

 .هی: دارالکتب العلمروتیب

چواو اول(.  ،2ج)شواهد التنزيل لقواعد التفصديل  ق(.0400. )احمد بن دالّلّه یعط ،یحاکم حسکان

 .یتهران: وزارت ارشاد اسلام

(. اول چوواو ،1ج) النددزول السو حسددب بیددترت ثیالحددد ریتفسددق(. 0400دروزه، محموودعزه. )

 : دارالغرب.روتیب
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: روتیوو(. بدوم چوواو) الرجددرلميددزان الاعتدددال فدد  نقددد ق(. 0400بوون احموود. ) محموود ،یذهطوو

 العلمیه.دارالکتب

 .ریرکطی(. تهران: اماول چاو) قرآن خیتر (. 0300. )محمود ار،یرام
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 .دی(. قم: تمهاول چاو ،0)  مفسران و ریتفس(. 0385. )یمعرفا، محمدهاد
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Abstract 

This article provides a comprehensive analysis of the immaterial 

dimensions of humanity as presented in the Quran, including rūḥ  

(spirit), nafs (self), qalb (heart), fuʾ ād (inner heart), ʿ aql (intellect), 

lubb (pure intellect), samʿ  (hearing), baṣ ar (sight), and fiṭra (innate 

nature). The central question is whether these concepts refer to a singular 

reality or represent distinct and independent dimensions of human 

existence. Relying on Quranic verses and drawing from exegetical and 

philosophical texts, the authors aim to clarify the functional roles of each 

dimension and distinguish their conceptual and operational differences. 
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The research methodology is based on conceptual and comparative 

analysis, using interpretative and philosophical sources to define each 

term and its functions. The findings indicate that while these dimensions 

are interconnected, they maintain independent meanings and functions. 

The rūḥ, as the most significant metaphysical aspect of humanity, is 

described as the source of life, connection to the unseen, and human 

immortality. The nafs manages the body and is susceptible to purification 

or deviation. The qalb acts as the center of spiritual perception and divine 

testing. The fuʾ ād is identified as a locus of stabilization and solace 

during challenging times, as well as a medium for intuitive awareness. The 

ʿ aql and lubb are tools for discerning truths and providing moral 

guidance. The samʿ  and baṣar, beyond sensory perception, are 

instruments for spiritual understanding and recognizing divine signs. 

Lastly, the fiṭra is portrayed as the innate human inclination toward 

monotheism, truth-seeking, and morality. The primary contribution of 

this study lies in elucidating the distinctions and connections among these 

dimensions, enhancing the understanding of human spiritual identity and 

its immaterial functions. The research underscores the importance of 

accurately interpreting these concepts for a correct understanding of 

Quranic verses. 

Keywords 

Quran, immaterial dimensions, spirit, soul, function, humanity. 
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 1تحلیل ابعاد فرامادی انسان در قرآن کریم

  3غلامحسین اعرابی             2محمدصالح کریمی
  ی و م ا ف تحزم امزتل  ی  گلوه علی   لآن و لدث  رتنشفلهقزغطا لزغکو فرسال ف. رتنشجی2
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 چکیده

این مقاله به تحلیل جامع ابعاد فرامادی انسان در قرآن کریم، شامل روح، نفس، قلب، فوؤاد، عقول، لوب، 

سمع، بصر و فطرت پرداخته اسا. بیان مسئله این اسا که آیا این مفاهیم به یوو حقیقوا واحود اشواره 

ن بوا اسوتناد بوه آیوات دارند یا هرکدام نمایانگر بعدی مستقل و متمایز از وجود انسان هسوتند. نویسوندگا

های هور بعود، تموایزات اند ضمن تطیین کارویژهگیری از متون تفسیری و فلسفی تلاش کردهقرآن و بهره

مفهومی و عملکردی آنها را مشخص کنند. روش تحقیوق بور پایوهٔ تحلیول مفهوومی و تططیقوی بووده و بوا 

ی آن تطیین شده اسا. نتایج پژوهش نشان استفاده از منابع تفسیری و فلسفی، معنای هر واژه و کارکردها

دهد که این مفاهیم، ضمن ارتطاط با یکدیگر، دارای معانی و کارکردهوای مسوتقل هسوتند. روح کوه می

                                                           
 تاداسو) ،«میدر قرآن کر بیغ یتیو ترب یو آثار معرفت گاهیجا لیتحل»از رساله دکتری با عنوان  این مقاله مستخر  *
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(. تحلیول ابعواد فراموادی انسوان در قورآن 0453کریمی، محمدصالح؛ اعرابوی، غلامحسوین. )استناد به این مقاله:  .1
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ترین بعد فرامادی انسان اسا، عامل حیات، اتصال به عوالم غیوب و جواودانگی انسوان معرفوی شوده مهم

انحوراف اسوا. قلوب بوه مثابوهٔ مرکوز ادرا  معنووی و اسا. نفس مسئول تدبیر بدن و پذیرای تزکیه یا 

کند. فؤاد محل تثطیوا و تسوکین در لحروات دشووار و همچنوین آگواهی شوهودی آزمون الهی عمل می

انود. سومع و بصور عولاوه بور دریافوا معرفی شده اسا. عقل و لب ابزار تمییز حقوایق و هودایا اخلاقی

های الهی هستند. فطرت به منزلهٔ گرایش ذاتی انسوان هاالاعات حسی، ابزار در  معنوی و شناخا نشان

سوازی تموایزات و کنود. دسوتاورد اصولی ایون تحقیوق روشنجویی و اخلاق عمل میبه توحید، حقیقا

پیوندهای میان این ابعاد اسا که به فهم بهتور هویوا معنووی انسوان و کارکردهوای فراموادی او کموو 

 یم در تفسیر صحیح آیات قرآنی تأکید دارد.کند و بر اهمیا در  دقیق این مفاهمی

 هاکلیدواژه

 قرآن کریم، ابعاد فرامادی، روح، نفس، کارویژه، انسان.
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 مقدمه

 ی،بور جسوم مواد افوزونشده اسا کوه  یمعرف یدو بعد یانسان موجود یم،در قرآن کر

رت همچون روح، نفس، قلب، فؤاد، سمع، بصر، عقل و فطو یطی،و غ یابعاد فراماد یدارا

 کنودیمستقل اشواره م یقاحق یوبه  یم،مفاه یناز ا هرکدام که بیاید نرر به شایداسا. 

 یاجنطوه یو هر مفهووم باشد یرمش یقاحق یوبه  فقطموارد  ینا  و ممکن اسا مجموع

 کنودمشخص  کهبر آن اسا  پژوهش ین. اکندرا روشن  یکپارچه یقااز جوانب آن حق

 دادننشوان یبورا یوااسوا  یکپارچوه حقیقتوی یوینتط یبرا ،همطسته یممفاه یتنوع کاربرد

 بوه ،بعود  و در مرحل کنندیکار م افزاییهم با و هم کنار در که پیوستههمبه متنوع حقایق

دارند کوه آن مفهووم را از  اییژهوکار چه مفاهیم از یوکه هر شودیم متمرکزنکته  ینا

 ابعواد بوه نواظر کوه مفواهیمیاسا ابتودا  تزم مقصود این تحقق برای ؛کندیم یزمتما یهبق

 و گورددانسان اثطوات  یطیبر بعد غ آنها دتلا و دشو شناسایی قرآن از اند،انسان یفراماد

 دنطوال به بنابراین. شود پرداختهآنها  یزتما به هرکدام، کارویژۀ بیان ضمن ،دوم مرحل  در

 حووزۀ بوه مشویر مفواهیم ایون از هریوو تموایز وجهکه  یمهست اصلی پرسش اینبه  پاسخ

 چیسا؟همطسته  یممفاه بقی  باانسان  مادیفرا یمفهوم

 یممفاه یناز ا یبرخ یجزئ یلتحل یا یفبه تعر ی،قطل یهاو پژوهش یراز تفاس یاریبس

انسوان را  یابعواد فرامواد یقجوامع کوه هموهٔ مصواد یلتحل یو یاما هنوز جا ؛اندپرداخته

 یمعنوو یواآنهوا بور هو یرابعواد و توأث ینا یوندهایو پ اتیزو به تما کند یینو تع یفتعر

 اسا. یانسان بپردازد خال

 و ناموهانیدر قالب مقالوه، پا ،صورت مستقل به ینوشتار چی، هسندهینو قاتیتحق اطق

آثوار  شوترینشوده اسوا. ب افوایموضووع پرداختوه باشود،  نیبه ا ،کتاب که به اور جامع

 یاگونوهاور عموده بهآنها به کردیاند. روابعاد پرداخته نیاز ا یبرخ یو معرف لیموجود به تحل

 زیاز تموا یو مورز روشون کننود حیانسان را به اور کامل تشر ینطوده اسا که همهٔ ابعاد فراماد

دو  انیوم زیتموا یبررسو ایابعاد  نیاز ا یکی یشناسبر مفهوم شتریبلکه ب ند،ینما نییآنها را تط نیب

 :شودیم آثار اشاره نیاز ا یاند. در ادامه به برخنمونه از آن تمرکز داشته
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 از آن حواتت و قلوب قوایحق» عنووان بوا خوود یدکتوررسوالهٔ  در پارسانژاد محسن

  رابط لیتحل و قلب یقیتطط یبررس به ،هافصل یبرخ در ،«یاسلام عرفان و قرآن دگاهید

 قیوتحق بوا پوژوهش نیوا. اسا پرداخته یعرفان کردیرو با روح و نفس فؤاد، صدر، با آن

 روح با آنها  رابط به یریتفس نگاه با واسا  کرده یبررس را یفراماد ابعاد  هم که حاضر

 .دارد تفاوت پردازدیم

  عقدل د  قدرآن  معنرشنرسدو  قلدب د  قدرآن  معنرشنرسددر دو کتواب  یشعطان نصورت

 ایوکوارکرد و ماه یده که به بررسوکردو مفهوم قلب و عقل  نییارزنده جها تط یتلاش

 یابعاد فرامواد نییدر تط یواژهٔ قرآن نیترقلب مهم شان،یا دگاهیدو پرداخته اسا. از د آن

 انسان اسا.

بوه  ،«میکور قورآن در روح و نفوس یهوایژگویو و قوایحق»در مقالوهٔ  یحسن معلمو

 گوریاما به سه واژهٔ د پرداخته؛ برعکس ای نفس بر روح قیتطط و روح و نفس یهایژگیو

 اسا. نکرده یاو رابطهٔ آنها با روح و نفس اشاره ،فؤاد و صدر ،قلب یعنی

 و میکور قورآن در نفوس و روح زیتموا»خوود  یپژوهش - یقجاوند در اثر علم یمهد

و  ،دو مفهووم پرداختوه اسوا نیوا زیبوه تموا یویو روا یقرآنو ،یلغو کردیبا رو ،«اتیروا

اما بوا وجوود  داند؛یم نیاز اعتماد به اقوال صحابه و تابع یموجود را ناش یهانرراختلاف

آنهوا  یو عملکورد یمواهو یهاو تفاوت یابعاد فراماد گریددو، به  نیکردن مرز اروشن

 اشاره نکرده اسا.

روح، نفوس، قلوب،  یواژگان لیتحل»با عنوان  یادر مقاله یشورک یمحمد حاجت دیس

 مصوطاح الّلّه ایآ ،ییعلامه اطااطا م،یسه مفسر و حک یهادگاهید یبه بررس« و صدر فؤاد

 یابعواد فرامواد یبوه برخو مقاله، نیا در یو. اسا پرداخته یآمل یجواد الّلّه ایآ و یزدی

 گورید نیهمچنو اسوا؛ نمووده نیویتط یخوبانسان اشاره کرده و تفاوت روح و نفس را به

 زیاموا تموا ؛خاص از روح و نفس دانسوته ییهامانند قلب، فؤاد و صدر را مرتطه ،یمیمفاه

 دییوجهوا تأ یعرفان یهابه کتاب ایمشخص نکرده اسا و درنها یروشنآنها را به انیم

و  یطوویقصود دارد کوه هموهٔ ابعواد غ قیوتحق نیوآورده اسوا. اموا ا یرو زاتیتموا یبعضو
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آنهوا بوا  یو عملکورد یمواهو زیکند و در حد امکان، تفاوت و تموا ییرا شناسا یفراماد

 .کند لیتحل یریو تفس یقرآن کردیرو

 در  در آنهوا توأثیر و انسوان فراموادی ابعاد دقیق شناخا اهمیا دلیل به تحقیق این

 ایون میان تمایزات گرفتننادیده. اسا ضروری قرآن معنوی کارکردهای و قرآنی آیات

 اسوتفادۀ ماننود شوود، منجر معنوی هدایا و قرآنی مفاهیمدر  سوءتفاهم به تواندمی ابعاد

 تحقیق. فلسفی و کلامی تفسیری، متون در قلب و نفس روح، مفاهیم از گسترده و معادل

 بعضوی در اشوترا  وجوود با کریم، قرآن در ابعاد این که اسا استوار فرضپیش این بر

 در روح و اندشوده تطیوین مجوزا اور به که دارند مستقلی کارکردهای و معانی کاربردها،

 ایون در ادعاهوا و هواتحلیل همو . اسوا شوده معرفی فرامادی بعد ترینمهم  مثاب به انسان

 .اسا تفسیری و دینی متون و کریم قرآن مطنای بر پژوهش،

 قرآن در انسان یفراماد ابعاد مفاهیم. 1

 روح یشناسمفهوم. 1-1

ح» یشهاز ر یعربدر زبان « روح»واژهٔ  ماننود  ی،گونواگون یگرفته شده اسا که معوان« رَو 

و  یواتکوه ح شوودیگفتوه م یوزیو نفَوَس را دربوردارد بوه چ یشآرامش، گشا یش،آسا

منروور وجود اسا؛ چنانکه ابن یو استوار یااحساس آرامش را همراه دارد و سطب تقو
و آرامووش بووه  یزنوودگ یووانزمووان بووا جرانوود کووه همدیم یرویوویالعرب آن را ندر لسووان

 .(400ص  ،0  ق،0404 منرور،)ابن شودیم یدهموجودات دم

وعود کولام، و فلسفه در روح  دانسوته اراده و شوعور ات،یوح منشوأ و انسوان یرموادیغ ب
 ریفناناپووذ و مجوورد یجوووهر را روح ملاصوودرا و نایسووابن چووون ،یلسوووفانیف. شووودیموو

 ین)صودرالد اسوا مورتطط فعوال عقول بوا و ماندیم یباق زین جسم مرد از پس دانندکهیم

 کوه اسوا انسان وجود از یامرتطه روح ،یاسلام عرفان در. (00-00 صص ،8،  م0280 یرازی،ش
 روح یعربوابن چون ،یعارفان. اسا خداوند و جسم انیمواسطهٔ  و دارد تعلق یاله امر به

 بوه را انسوان واسوا  شوده دهیودم آن در یالهو سورّ  کوه دانندیم وجود هٔ یت نیترباان را

 .(305ص  ،4،  م0500 ی،عرب)ابن کندیم ایهدا مطلق قایحق
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 یانسان روح بودنمادیفرا اثبات. 1-1-1
 دارای را آن مفسوران برخوی کوه اسوا رفته کار به مختلفی معانی در قرآن، در روح

؛ 050ص  ،00،  0400 ی،)اطور دارد خاصی معنای موضع، هر در یعنی دانند؛می لفری اشترا 

 مجادلوه،) ایمان ثطات و قدرت ،(023 ،شعراء) جطرئیل شامل معانی، این. (000ص  ،0 تا،بی ی،اوس

  فرشوووتگان از توووربزرد مخلووووقی یوووا فرشوووته ،(00 شووووری،) الهوووی الهوووام و وحوووی ،(00

  روح معووانی، ایوون میووان از. اسووا ×عیسووی حضوورت و (02 حجوور،) انسووانی روح ،(38 نطووأ،)

  ،0  ،0380 یوزدی،)مصوطاح  دارنود حقیقوی کواربرد فرشوتگان، از توربزرد مخلووقی و انسانی

 .(300-304صص 

 بوه هرگز قرآن در روح ۀواژ که اسا معتقد انیالطمناهج ریتفسد صاحب وجود، این با

 یمخلووق کوه دارد اشواره «القودسروح» به همواره بلکه سا،ین یانسان نااقه نفس یمعنا

 دال را خداونود به روح  اضاف او. اسایاوص و ایانط رتیبص و علم منطع و فرشتگان از برتر

 از پس القدسروح دنیدم یمعنا به را آدم در روح نفخ و داندمی القدسروح شرافا بر

 و نطووت مقوام از شیپو القودسروح اسواس، نیا بر. کندیم ریتعط یجسمان خلقا لیتکم

 و نطووت مقوام بوه قورآن اتیوآ  همو در آن یوحودان یمعنا و شودیم عطا ایانط به رسالا

 .(04ص  ،0،  ق0404 یانجی،م ی)ملک اسا مرتطط اماما

  نفوس نااقو ،روح کوه معتقدنود قرآن از یاتیآ ظهور اساس بر مفسران از یاریبس اما

 دتلوا و صوراحا زانیم به توجه با ادامه، در. اسا انسان یفراماد بعد انگرینماو  یانسان

 :شودیم اشاره آن از یموارد به ات،یآ

 آفورینش به مورد، چهار در که اسا آمده قرآن در بار پنج «روح دمیدن» تعطیر( الف

 دربوارۀ بوار دو و ×آدم حضورت دربوارۀ بوار دوکوه  دارد اشواره خاص هایانسان ویژۀ

 هاانسان هم  خلقا به ظاهرا   پنجم موردآمده اسا.  (00 تحریم، ؛20 انطیاء،) ×یممر حضرت

 بیوان مهین آب و گل از انسان جسمانی آفرینش سجده،سورهٔ  2-0 آیات در. دارد اشاره

وومَّ » تعطیور آن، از پس بلافاصله و شده اهو  ث ؛ م ون ف یوه   وَنفَوَخَ  سَووَّ وه  وح  سوپس )انودام( او را  رُّ

 آیوات و آیوات ایون سویاق. اسوا آموده «یوددم یدر و یشموزون ساخا و از روح خو

 همو  بوه بلکوه ×آدم حضورت بوه فقوطنوه تعطیور، این که دهندمی نشان خلقا با مرتطط
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 تکمیول از پوس روح نفوخ کوه کنندمی تأکید اسلامی دانشمندان. شودمی االاق هاانسان

 روشونیبه آیوه ایون. او نسول خوواه و ×آدم حضرت خواه گیرد،می صورت انسان بدن

 ؛058توا، ص قویم جوزیوه، بیابن).اسوا داده ر  هاانسوان همو  در روح دمیدن که دهدمی نشان

 (305-342 ص: 0   ،0380 یزدی، مصطاح ؛00 ص: 8   ،0305 اطااطایی، ؛30-30 صص تا،بی مفید،

وونوََ وَ » یهٔ ( در آب ئلَ ر  رَبِّ  یسَ  ن  أَم 
وحو م  وح  قول  الرُّ  سوؤال روح دربوارۀ تو از و ی؛عَن  الرُّ

 یبرخوو ینکووه، بووا ا(80 ،)اسووراء« اسووا موون پروردگووار فرمووان از روح: »بگووو کننوود،مووی

 یی،)اطااطوا داننودیم یاز فرشتگان الهو یافرشته یحت یامفسرانمنرور از روح را مطلق روح 

 ،و اهول سونا یعهاز مفسوران شو یاریبس ؛(304 ص ،0  ،0380 یوزدی، مصطاح ؛022ص  ،03،  0305

 دهودیکوه نشوان م شودیاشاره م یاند. در ادامه به قرائنکرده یرتفس یآن را به روح انسان

 اسا: یروح انسان ،یهآ ینمنرور از ا

روح  قوایحق ۀدربوار |اسولام امطریوکنندگان از پاز آنجا کوه سوؤالپاسش:  ۀنیزم

انسوان معطووف  یو بعد فراماد ایبه ماه شتریب پرسش نیکه ا رسدیبه نرر م اند،دهیپرس

 .اسا بوده بشر یاساس یهاپرسش از یکیله همواره ئمس نیا رایزباشد؛ 

و  کنودیمو یامور خداونود معرفو خداونود در پاسوخ، روح را از :امدا عدالم یژگیو

 یفلسوف فیتوصو با هایژگیو نیارتطاط ندارد، ا یازآنجاکه عالم امر با ماده و حواس ماد

 .اسا یفراماد عالم از و یرمادیغ یموجود که دارد یشتریب یسازگار یانسان روح

 یالّلّه جووادایوو آ یفخورراز :هاندهیروح و استدلال اده قا یمعان گایدتشااه اا 

 یالقودس و وحوچوون روح ،یگرید یمعان به قرآن در روح نکهیند با وجود ااقائل یآمل

 قوایحق ۀدربوار پاسوخ بوه موردم ازیون و هیوآ یاشاره دارد، با توجه به قرائن داخل زین یاله

بر . (000، ص 05،  0322 ی،آمل ی)جواداسا  تریقو یبر روح انسان هیانسان، دتلا آ یوجود

 روح از پرسوش کوه گرفوا جوهیگونوه نتنیوا تووانیمو اتیآ یکل یفضا و اقیاساس س

او  یرجسومانیخود و در  بعد غ یشناخا وجود فراماد ۀانسان دربار  دغدغ به احتمات  

کموو  زیوانسوان اسوا ن  کوه سوخن از شواکل نیشویپ اتیوآ اقیس نیمرتطط اسا. بنابرا

انسوان دتلوا داشوته باشود توا  یو انسان یبه بعد فراماد شتریب ه،یآ نیتا روح در ا کندیم

 .تریعموم یصرفا  مفهوم
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ومَّ أَنشَوأ ناَهو خَل ق وا آخَورَ؛ سوپس آن را آفورینش توازه»مؤمنون، عطارت  ۀر سور ( د ام ث

 یوداوسوا. تمج یبه روح انسوان اشواره دارد کوه فراتور از بعود جسومان (04)مؤمنون،« دادیم

  ینشدر آفور یندارد. همچنو یودخلقوا تأک یونبور عرموا ا «ینالخالقاحسون»خداوند بوا 

وومَّ قوَالَ لوَهو کوون فَ  م نخَلقَهَو »آدم، عطارت  ورَابٍ ث  او را از خوا  آفریود، و سوپس  یکوون؛کوهت

  یبعود دارد؛ اشواره یالهو امور و یروحوان بعد به (02 عموران،آل) «  باش: موجود فرمودبه او 

 ، 0305 ،ییاطااطووا؛ 00 ص، 0382 ،یآملوو ی)جووواد دارد تعلووق موواده از فراتوور و اموور عووالم بووه کووه

 .(004 ص ،00 

 نفس یشناسمفهوم. 2-1

و خود آموده اسوا و بوه  ایذات، وجود، شخص یبه معنا یدر لغا عرب «نفس» ۀواژ

 یهوا. در فرهنگدهودیاو را شوکل مو ایو شخصو ایاز انسان اشاره دارد که هو یبعد

نفوس  ایواسا که به مفهووم جوان  شتنیو خو شخص ایواژه شامل هو نیا یمعان ،یلغو

 ؛0025، ص 0300 ،یحی)ار شودیم ریتعط زیبا عنوان روح ن و ،مستقل از جسم یجوهر  به منزل

 یهواآموزه در نفوس شوناخا یبرا یاهیپا یلغو یمعنا نی. ا(0800ص  ،3،  ق0454، یدیوفراه

 .دکنیم فراهم یاسلام

 یانسوان اشواره دارد کوه جووهر یرموادیو غ یو عرفان، نفس به بعد فراماد در فلسفه

مسوتقل  یو ملاصدرا نفوس را جووهر یناسچون ابن یلسوفانی،اسا. ف یو جاودان یروحان

  یوواتح  و اداموو شووودیکووه پووس از موورد از جسووم جوودا م داننوودیامووا موورتطط بووا بوودن م

و مسووئول  یرفیزیکوویغ یرا موجووودنفووس  هددرتیالتنب و الاشددر ات در سوویناابن. دهوودیم

. (80-85صوص تا،بی ینا،سو)ابونکه از جنس روح اسا، نه مواده  داندیانسان م یشناخت یفوظا

اسا؛ اموا بوا حرکوا  یباور دارد که نفس ابتدا جسمان ةیالمتعرل الحکمة در نیز ملاصدرا

در . (330-335 ص ،8،  م0280 یرازی،شو ین)صدرالد رودیتجرد و کمال م یخود به سو یجوهر

 یو دارا بوردیسوقوط م یواکوه انسوان را بوه تکامول  یعوامل  نفس به مثاب ی،عرفان یاتادب

 ی،)مولوو شوودیچون نفوس امواره، نفوس لواموه و نفوس مطمئنوه اسوا، شوناخته م ی،مراتط

 .(000 ص ،دفتر پنجمتا،بی
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 نفس بودنیفراماد اثبات. 1-2-1

 و کننودموی مطورح انسوان یطویغ بعد  منزل به را «نفس» ۀواژ میکر قرآن اتیآ یبرخ

 :شوندیم لیتحل ریز اتیآ در هایژگیو نیا. دهندیم نشان را ایجسم از آن فراتربودن

و » ی آ: (40 ،)زمر یتوف   یۀآ (الف و یتَوََفَّیالّلّه نَ فووسَ ح  َّت و ینَ الأ  ت هَوا وَ ال  یلوَم  تمَووا  ف و یمَو 

 بوهنیوز  انودنمرده که را ارواحی و کند،می قطح مرد هنگام به را ارواح خداوند ؛مَناَم هَا

در  ینفوس توسوط خداونود دارد. اطرسو یوادتلا بر قطح روح  «گیردمی خواب هنگام

اخوذ توام و کامول نفوس اسوا کوه  یبه معنوا ینجا،در ا یکه توفّ  کندیم یانب رنیالبمجمع

 یتووفی» معنوای بوه «اتنفوس یتووفی» و یابودیتحقق م یزدر مرد بلکه در خواب ن فقطنه

 یآن اسا که نفس، بعد ۀدهندمطلب نشان ین. ا(800ص  ،8،  0300 ی،)اطرسو اسا «اترواح

مختلوف از بودن جودا  یهوادر حالا توانودیاسا که برخلاف جسوم م یاز وجود انسان

نفوس اسوا کوه خداونود آن را بوه اوور  یرمادیغ یاماه یه،آ یندر ا یدیکل  شود. نکت

 .یسان یرپذانسان امکان یکه در بعد جسمان یامر کند؛یم یافاکامل در

وا أَن فوسَکومو ال  » ی : در آ(23 ،)انعامخاوج روح  یۀآ (ب ر جو مَ یَ أَخ  نَ  و  زَو  ؛ عَذَابَ  توج   ال هووون 

 ایوبه خرو  نفس  «دید خواهید امخوارکننده مجازات امروز سازید، خار  را خود جان

کووه منرووور  کنوودیموو حیتصوور ریالتنددو و ریددالتحرعاشووور در روح از بوودن اشوواره دارد. ابن

 شوودیمورد از بودن جودا مو  اسوا کوه در لحرو یروح انسوان هیوآ نیدر ا «انفسکم»از

در  رایوز بخشود؛یبوه نفوس مو یفرامواد یریتفس عطارت، نیا ؛(003ص  ،0،  0435عاشور، )ابن

 ه،یوآ نیوآموده اسوا. نفوس در ا یروشونمفهوم خرو  روح، قطع تعلق نفس از جسم به

جودا  یویدن اتیانسان اسا که با خرو  آن، انسان از ح یرمادیو غ یاز بعد معنو ینماد

 بلکوه ،یکیزیف یهاناجسم و ارگعد از نفس، نه به ب نیا. شودیم دیجد یاو وارد مرحله

 .اسا شده یارزان انسان به یاله امر با که اسا مرتطط یجوهر به

ورَهَوا وَ تقَ وَاهَوا» ی : در آ(8-0 ،)شمسفطات  یۀآ (د اهَا فأََل هَمَهَوا فوجو  و ؛وَ نفَ سٍ وَ مَا سَووَّ

 شر) تقوا و فجور سپس ساخته، منرم( و آفریده) را آن که کس آن و آدمی جان به قسم

نفس و الهام فجوور و تقووا اشواره  ی به خلقا و تسو ،«اسا کرده الهام او به را( خیرش و

 دانودیدر انسوان مو یروحوان یرا دتلا بر بعد هیآ نیا یآمل یجواد الّلّه ایشده اسا. آ
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 ریو. بوه تعطاسوا دهیوآفر شور و ریوخ رشیپذ مستعد و استوار را نفس خداوند آن، در که

  یبوورا یو فطوور یادراکوو یهوواییتونووااز  یبرخوووردار یمعنووا بووه نفووس یاسووتوا شووان،یا

  دهوودیموو نشووان را انسووان از یذاتوو و یکوویزیرفیغ یشووناخا فجووور و تقواسووا کووه بعوود

 و  یمعنووو یبعوود  مثابوونفووس را بووه  هیووآ نیوواسوواس، ا نیوو. بوور ا(03 ص، 0320 ،یآملوو ی)جووواد

  منزلوواقوع نفوس بوه در. ردیاز فجور و تقوا الهام گ تواندیکه م کندیم فیتوص یاخلاق

 او را  یاخلاقو یهواشیو گرا یمعنوو یهاایانسوان اسوا کوه مسوئول یو فطور یطیبعد غ

 .دهدیشکل م

 فؤاد و قلب یشناسمفهوم. 3-1

ص  ،3،  ق0454بون احمود،  یول)خلو تحول اسوا  یدگرگون یدر اصل به معنا «قلب» ۀواژ

آن انسوان، بوه  یو تحوتت درون راتییتغ لیباورند که به دل نیمفسران بر ا یو برخ (0004

موضووع اشواره دارد کوه  نیوبوه ا یزدیومصطاح  الّلّه ایمثال آ یبرا ؛قلب گفته شده اسا

. صواحب کنودیاسا که انسان تجربوه مو یعمق و تحوتت روح یقلب در قرآن به معنا

 ،یبواان ی( و قلوب روحوانی)قلب صونوبر یقلب ماد نیب ویبا اشاره به تفک زین قیدالتحق

روح  یبورا یکرده اسا که صورفا  ابوزار یمعرف یروح مجرد انسان  مثابرا به  یقلب باان

مرکوز ادراکوات و عوااوف   مثابوقورار دارد و بوه  یاز نفس انسوان یعدب در بلکه سا،ین

 .(338ص  ،2،  0305 ،ی)مصطفو کندیعمل م یباان

بوه  ینجواآموده اسوا کوه در ا «یرشودت توأث»و « توأجج» یبه معنوا« فأََدَ » یش فؤاد از ر

بوه « فوَأَدَ »معتقود اسوا کوه  یودیاهاحساسات اشواره دارد. الفر یافتنو شدت یختگیبرانگ

معنا، به شدت و عموق عوااوف  یناحساسات اسا و در ا یوورشدن و تحرشعله یمعنا

. (480، ص 0،  توایب یگوران،و د ینویقزو یرافع؛  80، ص 8ق،  0454 حمد،بن ا یل)خل اسا شده پرداخته

خواص خوود اسوا؛  هاییژگیو یمفسران، فؤاد مشابه قلب اسا؛ اما دارا برخی در نرر

 یونقلوب اسوا؛ اموا در قورآن، ا یکه فؤاد به معنوا گویندیعطاس و حَسن ممثال ابن یبرا

نکتوه در  یوناز قلوب دارد. ا تریقو دق تریقعم یکه مفهوم شودیاستفاده م ییواژه در جا

و در   کوه فوؤاد بوه معرفوا شوودیوضوح نشان داده مبه ،«یما کذََبَ الفوؤادو ما رَأ» ی آ
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 .(400ص  ،2  تا،یب ،ی)اوس یظاهر یینایب صرفا   نه دارد، اشاره ترقیعم یمعنا

 یو ملاصدرا قلب را مترادف بوا نفوس انسوان ییهمچون علامه اطااطا ،مفسران یبرخ

 یقووا یمعتقد اسا که قلب، همان نفس انسان اسا کوه دارا ییاند. علامه اطااطادانسته

آن انجوام  قیوخوود را از ار یاتیوح یهواایفعال  همواسوا و  یو عوااف بواان یادراک

نفوس و قلوب اشواره کورده اسوا و قلوب را ابوزار  قیوبه ارتطاط عم زی. ملاصدرا ندهدیم

صودر الودین ) اسا مرتطط انسان نفس و یروحان ابعاد با که داندیانسان م یو عااف یادراک

 .(003 ص: 0   ،0305 اطااطایی، ؛000: ص 0،   0300شیرازی، 

 لب   و عقل یشناسمفهوم. 4-1

اشاره دارد کوه  یاسا و به مفهوم« کردنکنترل»و « بازداشتن» یعقل در لغا به معنا

اشواره دارد کوه شوتر را از فورار  یوودیواژه بوه ق ین. اداردیبازم یانسان را از خطا و نادان

 کنودیم یریانسان را از انجوام اموور ناپسوند و اشوتطاه جلووگ یزعقل ن ین. بنابراداردیبازم

 .(054ص  ،00 تا،بی یدی،)زب

حوق از  یصکوه انسوان را بوه تشوخ شودیاالاق م یدرون یروییعقل دراصطلاح، به ن

را  یچیودهپ یم  مفواهو ادرا گیرییمو قودرت تصوم کنودیم یااز شر هودا یرباال و خ

اسوا کوه انسوان را بوه تودبر،  یرویوی. عقل ن(402ص  ،00  ق،0404منرور، )ابن سازدیفراهم م

به سعادت و کمال  یابیدست یبرا ییو راهنما کندیوادار م یهست یقتفکر، و تفقه در حقا

 .(055-22 صص ،0،  ق0453 ی،)مجلساسا 

مغز و جوهر هر » یا« بخش ترینیدهو برگز ینترخالص» یدر لغا به معنا« لبّ »  کلم

و  هوایاز آلودگ یشواره دارد کوه عواراز وجوود انسوان ا یبه بخش« لب» ۀاسا. واژ «یزچ

نووع عقول اسوا کوه در بواان  ینترخوالص یاسا، و به معنوا یلیو تخ یفکر یهاشائطه

صوفا و خلوصوش از افکوار  یولانسان اسا کوه بوه دل وحاز ر یاانسان قرار دارد، و مرتطه

 ،ق0355منروور، )ابن دیآیم کار به حیناصح و حیصح یهاراه انیم زییتم یبرا خطا، و ناپا 

 اسووا کووه آن را از عقوول  یاخصوصوو یوونا ؛(033 ص ،ق0400 ،یراغووب اصووفهان ؛002 ص ،0 

تفکور، اسوتدتل، و  یبورا یعمووم یوروین یووکوه عقول  دهدیو نشان م کندیم یزمتما
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از عقول اسوا کوه فقوط بوه  ترشودهیهتر و تصفخواص یاسا و لب، سوطح گیرییمتصم

 صاحطان خرد خالص اختصاص دارد. یا اتلطابیاول

 صدر یشناسمفهوم. 5-1

 یزیوچ صودور محول و ییبات ای برجسته بخش ،یشانیپ آغاز، یمعنا به لغا در صدر

 را یمواد قلب که شودیم االاق( نهیس  قفس) بدن ییبات بخش به یماد سطح در و اسا

 . (330ص  ،0 تووا،بی گووران،یو د ینوویقزو یرافعوو؛ 330 ص ،3 ، ق0454فووارس، )ابوون ردیووگیموو دربوور

  شوناخته غضوب و شوهوت مانند ،یانسان یقوا و علم عقل، صدور محل دراصطلاح صدر

 اشواره یعوااف و یعقلانو ادراکوات مرکوز ،یروحوان قلب گاهیجا به قرآن، در و شودیم

 یمعنوو و یمواد ابعواد انیوم یاواسوطه صودر درواقوع. (408، ص ق0400 ،ی)راغب اصفهان دارد

 و ایهودا در یروحوان و یمعنوو نقوش بوه هم و یجسمان یهاجنطه به هم که اسا انسان

 .دارد دتلا فهم

 فطرت یشناسمفهوم. 6-1

انسان اسوا. فطورت در لغوا،  «یدرون یخودآگاه»و  «هیاول عایاط» یفطرت به معنا

 یبوه معنوا« فطور»  شویر از واژه نیوا. رودیمو کوار بوه «یسوازگار» و «نشیآفر» یبه معنا

 .موجودات اشاره دارد  ی اسا که به ظهور اول «کردنجادیا»و  «شکافتن»

 و خداونود شوناخا بوه را او کوه دارد اشواره انسوان یذاتو و یعویاط حالوا به فطرت

 یاصول عوایاط و ذات یمعنا به قرآن، در فطرت. کندیم دعوت حق و یخوب به شیگرا

هَووَ ل لودِّ  فوَأَق م  : »دیوفرمایمو روم ۀسوور 35 ی آ در خداوند. اسا شده انیب انسان  ن  یوَج 

رَةَ  ف ایحَن   َّت   الّلّه   ف ط   پروردگوار خوالص آیوین متوجوه را خوود روم پس هَا؛ی  عَلَ  النَّاسَ  فطََرَ  یال

 کوه اسوا نیا ۀدهندنشان که «آفرید آن بر را هاانسان خداوند، که اسا فطرتی این  کن

 فطورت. اسوا انسوان یزنودگ در یمعنو نرام وی یبرقرار و یاله نشیآفر  جینت فطرت

 ،یطویغ یبعود  منزلو بوه و کندیم ایهدا یمعنو و یاله قیحقا قیعم شناخا به را انسان

 .هاسایخوب و خداوند به انسان شیگرا سازنهیزم
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 انسان یفراماد ابعاد به ریمش یقرآن میمفاه ۀژ یکارو. 2

 کوهو روشن اسا  کندیم مطرح یپرشمار میمفاه انسان، یفراماد ابعاد یبرا میکر قرآن

. دارنود انسوان معرفا و کمال ریمس در فرد به منحصر ینقش و خاص یاژهیکارو و،یهر

 و زیتموا ترقیودق شوناخا بوه انسوان، گواهیجا ترقیعم فهم بر افزون ها،ژهیکارو نیا نییتط

 بوه اداموه، در. کنودیمو کموو یالهو یهاسواحا و بیغ عالم با ارتطاط در بعد هر نقش

 .پرداخا میخواه هاژهیکارو نیا یبررس

 قرآن در روح ۀژ یکارو. 1-2

  منزلو بوه قرآن، در روح :فااماده و بیغ عالم اه اتصال عامل یانسان روح( الف

 کوه انسوان وجوود از بعد نیا. دارد یاساس نقش فراماده، و بیغ عالم با انسان وندیپ عامل

 کنود،یمو انیوب «یروحو مون هیوف نفخوا» و «منوه روح» همچوون ،یراتیتعط با را آن قرآن

 متصول یالهو و یمعنوو یهاسرچشومه بوه را یآدمو وجوود که اسا یاله یبعد انگرینما

 ،یمعنوو بعود نیوا حضوور و اسوا انسوان در یالهو  وجه گریتجل روح درواقع. کندیم

  همو انیوم در. سوازدیمو مواده از فراتر قیحقا با ارتطاط و یطیغ ادراکات به قادر را انسان

  مثابو بوه واسوا  داده نسوطا خود به را آن خداوند که اسا روح فقط ،یفراماد میمفاه

 .کندیم یندگینما را انسان یطیغ بعد مفهوم، نیتریاصل

 شوده یمعرف یاله یعنصر روح قرآن، در :یاله شناخت و معافت عامل روح( ب

ذَا» یو آ در. دهودیمو را خداونود شوناخا و قوایحق در  ییتوانا انسان به کهاسا   فوَإ 

وهو ی  سَوَّ  و م ن ه  یف   وَنفَخَ او  ت وح   آن در خوود روح از و بخشویدم نروام را آن کوه هنگوامی ؛یرُّ

 بوه توانودیمو امور نیوا کوه شوودیم اشاره انسان در یاله روح دنیدم به ،(00 ص،) «دمیدم

 نفوخ» مختلوف، ریتفاس در. باشد داشته اشاره حکما افایدر و شناخا در انسان ییتوانا

 ییاطااطوا علامه مثال یبرا اسا؛ یاله معرفا و علم منطع به انسان اتصال یمعنا به «روح

 آن از و اسوا قوایحق و معنوا عوالم بوا انسان ارتطاط سرچشمهٔ  روح، نیا که کندیم انیب

 ×آدم حضورت .(40ص  ،00،  0305 ،یی)اطااطوا ابدییم دسا یاله قیحقا معرفا به ق،یار

 بوه اسوما نیوا گوزارش. شود نائول یاله یاسما افایدر به ،یاله روح شدن دهیدم از پس
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 اسوما نیوا ن،یبنوابرا داشوا؛ آنوان یبورا یتووجه قابول یعملو و یمعرفتو آثار فرشتگان،

 .(33-30 بقره،) باشد داشته همراه به یترگسترده و ترقیعم راتیتأث انسان یبرا تواندیم

روح در  هواییژهاز کارو یگورد یکوی :انسدان یاقدا و یجاودانگ عامل روح( ج

 یراسا، بورخلاف جسوم، فناپوذ یاسا. روح که از امر اله یآن با جاودانگ یوندقرآن، پ

روح  یتجورد و فرازموان یا. خاصودهودیخوود اداموه م یواتو پس از مرد بوه ح یسان

 یگوناگون بور جواودانگ یرهایمختلف با تعط یاتاسا که خداوند در آ ایینهزم ی،انسان

بودن شوهدا کوه در نوزد بوه زنوده تووانیم یرهواتعط یونکورده اسوا. از جملوه ا تأکیدآن 

 یابود یواتح یژگویکوه از و ینفخ روح الهو ،(002 عمران، آل) خورندیم یروز پروردگار

اشواره کورد، ماننود درخواسوا  یاخرو یمرتطط با معاد و زندگ یاتبرخوردار اسا، و آ

بور اسوتمرار  یرتعواب یونا. (055-22 مؤمنوون،)پوس از مورد  یوابازگشوا بوه دن یها بوراانسان

 .دتلا دارند یو مکان یزمان هاییاروح و فراتر بودن آن از محدود یوجود

 قرآن در نفس ۀژ یکارو. 2-2

 آن، از مقصوود کوه شودمی برداشا چنین قرآن در «نفس» ۀواژ یکاربردها یبرخ از

خَلقَکَووم   الَّوذی هوووَ » آی  در توانمی را کاربرد این از اینمونه. اسا جسد و روح ترکیب

دَةٍ؛ نفَ سٍ  م ن    (082)اعوراف،  «آفریود فورد یوو از را شوما( همو ) کوه اسوا خودایی او وَاح 

 ااولاق روح از یحوالت به نفساند کرده یدتأک آیه این ذیل یی. علامه اطااطاکرد مشاهده

 روح گور،ید عطوارت بوه. دارد عهوده بوه را بودن ریتدب و گیردمی تعلق بدن به که شودیم

 یهواایفعال و ردیوگیمو تعلوق بودن بوه کوه یزموان و اسا یکیزیرفیغ و مجرد یموجود

 .(003 ص ،00  ،0305 ،ییاطااطا) شودیم دهینام نفس کند،یم ایهدا را انسان یاتیح

 ابوزار بودن و اسوا بودن مودبر نفسکه  فرمودند یآمل یجواد الّلّه ایآ که اورهمان

 بودن یدارا اموایق و بورز  ا،یدن یهانشئه از ویهر در انسان ،اسا یانسان نفس و روح

 االاق ل،یدل نیهم به. اسا یانسان نفس ۀعهد بر عالم سه نیا  هم در بدن ریتدب و اسا،

 صوورت بودن یبورا آن ریتودب ایشوأن و بودن بوه روح تعلوق اعتطوار بوه «روح» بوه «نفس»

نگواه،  یوندر ا. (005و  004 ص، صو0380 ،یآملو یجوواد؛ 48ص  ،00،  0323 ،یآملو ی)جوواد ردیگیم
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سوو بوا بودن در  یووخورده اسوا؛ از  یوندانسان پ یو فراماد یبا ابعاد ماد یوعننفس به

 یفرامواد هواییاواجود ظرف یگور،د یآن را بر عهده دارد، و از سوو یرتعامل اسا و تدب

 یواتدر آ یژهوبوه یوزنفوس از روح ن یزتموا یوناسوا. ا یبه کماتت معنوو یابیدست یبرا

 یتیو مجورد انسوان، مواه یالهو یقواحق  اسا. روح به منزلو ییشناسا لمختلف قرآن قاب

 یانسان در بعد الهو یاصل و جوهر وجود یاگونهدارد و به یبدن هاییمستقل از وابستگ

 یرویویآن اسوا، و ن یراسا. اما نفس همان روح اسا که در حال تعلوق بوه بودن و تودب

و  کندیگوناگون عمل م هاییامسئول و یلاتها، تمابا خواسته یاسا که در قالب انسان

مَ فاَل  » یف شر ی آ یلذ ییعالم حضور دارد. علامه اطااطا  در صحن ونجَِّ  یوَ  ب طدََن وَ؛ ولی  یوَ ن

و » یف شور یو بوا الهوام از آ (20 ونس،یو) «دهویمموی نجوات( آب از) را بدنا امروز  یتَوَوَفَّیالّلّه

نَ فوووسَ حوو ت هووا؛ و خداسووا کووه روح ]مووردم[ را هنگووام مرگشووان بووه اووور کاموول  ینَ الأ  مَو 

نفوس اسوا، نوه  یانسوان درواقوع بورا یاها و هوکه نام کندیم یدتأک (40 زمر،) «یردگیم

  یآن در جهوان مواد یوقاسوا کوه نفوس از ار یفقوط ابوزار یقوابدن. بودن درحق یبرا

 .کندیم یافعال

 قوورآن ،ریووخ ایوو کنوود بوودن ریتوودب و باشوود داشووته تعلووق بوودن بووه نفووس نکووهیا از فووار 

 :کندیم زیمتما روح از را آن که کندیم فیتعر نفس یبرا ییهاژهیکارو

؛ من هرگز خودم را تطرئه نموی» ی آ: سوء اه( اما الف وء  ارَةٌ ب السُّ کونم ه نَّ النَّف سَ لَأمََّ

مهوم  هواییژگیاز و یکویبوه  (03 یوسف،)« کندامر می هایکه نفس )سرکش( بسیار به بد

 یونا ۀدهندامور بوه سووء نشوان یه،آ ین. در اکندیمند بودن آن اشاره منفس، فعال و اراده

دارد و انسوان را بوه  یولتما هایو زشوت هایو آگاهانوه، بوه بود لاسا که نفس به اور فعا

شوامل حوال او شوود  یکه رحما اله یمگر در موارد دهد،یاعمال ناپسند سوق م یسو

عنصور منفعول  یووکه نفس فقط  دهدینشان م یژگیو ینا. (405ص  ،08  ،0405 ،ی)فخورراز

 یقورار دهود و بوه سوو یرانسان را تحوا توأث تواندیم یلبلکه با داشتن اراده و تما یسا،ن

 نادرسا بکشاند. یهاراه

اهَا مَن خَابَ  وَقدَ   زَکَّاهَا مَن أَف لحََ  قدَ  » ی آ :است ایپذانحااف و هیتزک( ب  که ؛دَسَّ

را  خویش نفس که کس آن و شده رستگار کرده، تزکیه و  پا را خود نفس هرکس
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 نیا در. کندمی اشاره نفس یانفعال  جنط به (05-2 ،شمس) « اسا گشته نومید ساخته، آلوده

 قابل هم ،دارد را متضاد امر دو رشیپذ توانایی که اسا شده یمعرف یاور نفس ،هیآ

 .اسا افول وانحراف  قابل هم و رشد و هیتزک

وهَاأَ  یاَ»  یآ :است ایپذحالت( ج مَئ نَّةو  النَّف سو  یَّت و ة  یَ رَبِّو  رَاض   یه لَ  یارج ع   ال موط  ض  ؛یَّ مَر   ة 

 و خشونودم او از توو هم کهدرحالی بازگرد؛ پروردگارت سوم به  یافتهآرام روح ام تو

انحوراف و  ییکه نفس، افوزون بور توانوا دهدینشان م (00 ،فجر) «اسا خشنود تو از او هم

دارد. در  یوزرا ن یو آراموش الهو ینوانبوه اام یدنرسو یبورا یو آمادگ یراخطا، حالا پذ

و  یاکوه توانسوته اسوا بوه رضوا یدهرسو یاز رشد و تعال یانفس مطمئنه به مرحله ینجا،ا

کنوود؛  پیووداپروردگووار را  یبازگشووا بووه سووو یسووتگیو شا یابووددسووا  یآرامووش درونوو

خودا موورد  ی( و هوم از سوویه)راض یافتهدسا  یاهم از جانب خود به رضا کهیرحالد

کوه  دهودینشوان م یرابودنحالوا پوذ یون(. ایهقرار گرفته اسا )مرض یرشو پذ یارضا

بوه  توانودیهمراه شوود م یاله یاو با الطاف و هدا یردقرار گ یحصح یرنفس، اگر در مس

مرحلوه،  یوندور سوازد. در ا یمنفو یهااز کشوشد و خود را یابدسا  ینانآرامش و اام

اسوا، بلکوه  یو خشنود به امر اله یمفقط تسلکه نه رسدیم یاز قرب اله یانفس به نقطه

 یاو  کموال نفوس اسوا کوه در آن، همواهنگ یوناسا. ا یاز او خشنود و راض یزخدا ن

   درجوو یندر بوواتتر سو نفوو شووود،یبرقوورار م یالهوو ۀنفووس و اراد  خواسووت یووانم یکووامل

بازگشوا بوه خوالق را بوه  یبورا یآموادگ کوهیاگونهبه گیرد؛یو آرامش قرار م یارضا

 .آوردیدسا م

 در هورکس ینوَةٌ؛کسََوطاَ  رَه ب موا نفَ وسٍ کولُّ » ی آ :ییپاسخگو و یایپذتی( مسئولد

 هواانتخاب در اریاخت داشتن با نفس، که دهدینشان م (38 ،)مودثر «اسا خویش اعمال گرو

 گ ورو ای یبده همچون او اعمال و شودیم اسا کرده کسب آنچه مسئول خود، اعمال و

 .گردندیبازم او به

 انجوام بوه خوود اریواخت و اراده به نفس که دارد اشاره یاژهیکارو به «کسب» نجایدر ا

 و شوودیمو انجام یزندگ در که اسا ییرفتارها و هاانتخاب شامل اعمال، نیا. رساندیم

 بوا بلکوه اسا، مختار فقطنه نفس نیبنابرا. دارند یپ در ییامدهایپ مستقل اور به ویهر
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 .کندیم ثطا خود یوجود  کارنام در داریپا اثر وی ینحو به عمل، هر

 وگروگوان  ،هاکسوب نیوا قطوال در نفس که اسا آن انگریب «رهن»در ادامه، مفهوم 

 ریتوأث او یینهوا سرنوشوا در و گردنودیبوازم او بوه اعمالش هم  یعنی شود؛یم پاسخگو

 ریتصوو بوه را نفوس کامول ییپاسوخگو و ایمسوئول ،حالوا نیوا. داشا خواهند میمستق

 لیودل بوه اموایق در قورآن، ریوتعط بوه و ،زدیبگر اعمالش ریتأث از تواندینم رایز ؛کشدیم

 .(005ص  ،08  ،0405،ی)فخرراز آنهاسا به ییپاسخگو از ریناگز بودن،گروگان

 یرهوایتعط بوا اعموالش، قطوال در را انسوان نفوس ایمسئول قرآن، در بار ازدهی خداوند

 بوار ویو فقوط انسوان، یفرامواد ابعواد گورید یبورا کهیدرحال اسا؛ کرده انیب مختلف

و وَلک ن  » ریتعط از «قلب» ۀدربار کوم  ی ذو وکوم   ب ما ؤاخ  وووب  شوما هوامدل آنچوه بوه اموا ؛کسََوطاَ  قول

 بر روشن یدتلت تفاوت نیا. اسا کرده استفاده (000)بقره،  «کندمی مؤاخذه کرده، کسب

 .دارد انسان یفراماد ایهو با ارتطاط در نفس ایاهم

 قرآن در قلب ۀژ یکارو. 3-2

و  یاز ابعواد فرامواد یکوی  بلکه به مثاب یسا،ن یاندام جسمان یوقلب در قرآن فقط 

. در قورآن، شوودیضولالا او بهوره بورده م یوا یاهدا یانسان اسا که از آن برا یمعنو

رد  یوا یرشمرکوز پوذ  و هوم بوه مثابو کنودیابزار در  و فهم عمول م  قلب، هم به منزل

 یودیدر چنود محوور کل تووانیقلوب را م هایارویژهراستا، ک یناسا. در ا یاله یاهدا

 کرد: یلتحل

در  و  یابوزار اصول  در قرآن، قلوب بوه منزلو :یو حصول یحضور( ادراک الف

کوه از  خواهودیم یها تعقلوو خداوند از انسان شودیشناخته م یو حصول یتعقل حضور

واأَفلَمَ  » ی . در آیزددل برخ وووبٌ  یف   یسَیرو وم  قول ض  فتَکَوونَ لهَو رَ  ب ها؛آیوا آنوان در  یعَ ق لووونَ الأ 

 ،(40 حوج،)« ند کوه حقیقوا را بوا آن در  کننود؟هایی داشته باشزمین سیر نکردند تا دل

 یو هنگوام شوودیجهان مطورح م هاییدهدر ادرا  و تعقل پد یعامل اصل  قلب به مثاب

 یبورا یو آموادگ یمعنوو یواتکند کوه در حالوا ح یفاا یدرستنقش خود را به تواندیم

 و زنده قلطی که اسا کسانی مخصوص نیز قرآن از مندیبهره. گیرد قرار حقایق پذیرش
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: انودکرده درونوی و آمیختوه خوود جان با را الهی هایموعره که ایگونهبه دارند، مستعد

 عقول کوه کوس آن بورام اسوا تذکرم این در ؛قلَ بٌ  لهَو کاَنَ  ل مَن   یه ذَهل وَ لذَ ک رَ  یف   ه نَّ »

 در ،فطورت سولاما با که داندیم یادراک را عقل نوع نیا ییاطااطا علامه. (30 ق،) «دارد

 یکووه از تفقووه قلطوو یدر مقابوول، کسووان. (300ص  ،0،  0304 ،یی)اطااطووا ابوودییم ظهووور انسووان

ونَ أَفوَلَا » یواتچنانکوه در آ گیرنود؛یقورار م یالهو یخمورد توب اند،بهرهیب  آنَ ال قوور   یتَوَدَبَّرو

وهَا؛ آیوا آنهوا در قورآن تودبر نموی یه أَم  عَلَ   هایشوان قفول نهواده کننود، یوا بور دلقولووبٍ أَق فاَل

ووووبٌ تَ »و  (04 محموود،) «اسووا؟شووده  ووم  قول ووونَ لهَو  هووا[یی دارنوود هووا ]عقلب هَووا؛ آنهووا دل یفَ قهَو

 یقلطو تفقه عدم و ایمحروم نیا از (002)اعراف، « فهمندکنند و( نمیکه با آن )اندیشه نمی

 .رودیم سخن

مختلوف، از فتنوه و امتحوان قلووب  یهاایخداوند در موقع :یاله آزمون( محل ب

 ؛اسوا یاله یهاشیآزما ندایقلب در فر ۀژیو گاهیجا ۀدهندنشان نیکه ا دیگویسخن م

ماننود نفوس و روح بوه اوور  ،انسوان یابعاد فراماد گرید بارۀدر یریتعاب نیکه چنیدرحال

مرکز باورها، احساسات   امر دتلا دارد بر آنکه قلب به منزل نیا ؛رودیخاص به کار نم

متشابه، خداوند فتنوه و  اتیقرار دارد. در آ شیانسان در معرض آزما یهایریگمیو تصم

 نیهمچنوو ؛(0)آل عموران،  کنوودیمنحوورف را بوه اووور خواص مطوورح مو یهواقلب شیآزموا

و  مواریب یهواقلب یبورا ژهیوبوه ،یالهو امطرانیوپ عایدر شور طانیش یاعتقاد یهاوسوسه

رفتوار مؤمنوان بوا  ۀنحوو گور،ید ی. از سوو(03)حوج، اسا  شیآزمون و آزما ی منحرف، ما

امتحوان قلووب  ۀدهندنشان شان،یخود در حضور ا یآوردن صدانییاسلام، مانند پا امطریپ

. در کشواکش جهواد و (3)حجورات، اسوا  یتورام بوه دسوتور الهوو اح اتقو یآنها در راستا

  یو پاکسوواز صیهووا تمحووآزمون نیووآن، هوودف از ا یشووامدهایمطووارزه بووا دشوومن و پ

کموال حرکوا کننود  ید و به سووونها از درون، خالص و اصلاح شقلوب اسا تا انسان

 .(004 ن،)آل عمرا

 قرآن در فؤاد ۀژ یکارو. 4-2

را  یزاز تموا نووعی ،فوؤاد هوایکارویژه بیوان باقلب و فؤاد،  یمعنا یکیبه نزد توجه با
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 :دنک ییکارکرد شناسا یندر ا توانیم

 نیتسوک و ایوتثط یبورا یمحلو منزل قرآن فؤاد را به  :نیتسک و آرامش جادیا (الف

 کمو به خداوند بحران، و سخا لحرات در که معنا نیا به اسا؛ داده قرار اشاره مورد

 الرسل أنطاء من ویعل نقصّ  وکلّا » ی در آ نمونه یبرا ؛درسانیم آرامش به را انسان ،فؤاد

 وسویل  به تا کردیم بازگو تو برام انطیا هامسرگذشا از هریو ازما  ؛فؤاد  به نثطاّ ما

 نیتسک هدف با |اسلام امطریپ یبرا ای، قصص انط(005 هود،) «بخشیم آرامش را قلطا آن،

 بوه دنیرسو و اضوطراب رفوتنازبویندهندهٔ نشان ی،ریتعط به که اسا شده ذکر شانیا فؤاد

 ایتثط دهندهٔ نشان و ردیگیم قرار اضطراب و شو برابر حالا نیا. اسا یدرون نانیاام

 .(00ص  ،00،  0305 ،یی)اطااطا اسا ماتیناملا برابر قلوب

طحََ » یهٔ آ :یفااغ و فقدان عاطف (ب غ ا یمووسَ  أومِّ  فوؤَادو  وَأَص   از موسوی موادر قلب ؛فاَر 

اشواره دارد کوه فوؤاد موادر  یبه حوالت (05 ،)قصص «گشا تهی( فرزندش یاد جز) چیز همه

 یعوااف دیشود یردهندهٔ تأثنشان نیا ؛شده اسا یو اضطراب ته یاز شدت ناراحت یموس

و قدرت آن را در بازتاب حواتت  ردیپذیم قیمحل احساسات عم منزل اسا که فؤاد به 

 .سازدیفرد آشکار م یاحساس

 قلوب ی؛رَأَ  مَوا ال فووؤَادو کوَذَبَ  مَا» یهٔ آ :یعافان شهودو  یحضور یمحل آگاه (ج

 منزلو کوه فوؤاد بوه  دهودینشان مو (00 ،)نجم «نگفا درو  هرگز ،دید آنچه در( او  پا)

 ،معورا  یدر مواجرا |اعرم امطریکه پ ییجا رود؛یبه کار م نیمعرفا راست یبرا یمحل

 را یآگواه نیوا یالّلّه جوواد آیوا. افتنودیو صادقانه دسا  قیعم یفؤاد به معرفت قیاز ار

 یپ قیبه حقا ما  یکه مستق داندیم یو عرفان یدرون یدوشه ینوعو به یفراتر از علم ظاهر

 ماننود فراموادی، مفواهیم دیگور در کوهدرحوالی ؛(000، ص «ب» 0328 ،یآمل ی)جوادبرده اسا 

 .اسا نرفته کاربه تعطیری چنین صدر و قلب

 ال مووقدََةو » یهٔ آ ریدر تفس یفخرراز و یزمخشر: یقلب یااورها یاصل محل (د
ناَرو الّلّه 

َّت   عو عَلَ  یال
ل  :  یتطََّ فَ ئ دَة   ،)هموزه« زنودسورمی هادل از که آتشی اسا، الهی برافروخت  آتشالأ 

انسوان  قیوعم اتیوفؤاد همان درون قلب اسا که محل باورهوا و ن»د که کننیم انیب (0-0

 آنجاکوهحساس اسوا. از اریبس یو اخرو یمعنو دیبرابر تألمات شد ،لیدل نیاسا و به ا



468 

 

www.jpt.isca.ac.ir 

یم
کر

ن 
رآ

ر ق
 د

ن
سا

ی ان
اد

رام
د ف

عا
ل اب

لی
تح

 

بوه  ینوار الهو ،اوسوا یمحل بروز باان انسان و بواور و اعموال قلطو جهنم و امایق ظرف

؛ 020 ص ،4 ، ق0450 ،ی)زمخشور ردیوگیمو بر و آن را در کندمیبخش قلب نفوذ  نیترژرف

 .(080 ص ،30  ،ق0405 ،یفخرراز

 قرآن در صدر ۀژ یکارو. 5-2

 ینودهایدر فرا یمهمو یهواانسان، نقش یاز ابعاد فراماد یکی  صدر در قرآن به منزل

 مثوال  یبورا کنود؛یم یورصودر را بوه نفوس انسوان تعط یی. علامه اطااطاکندیم یفاا یمعنو

َ عَل» ی آ یردر تفس ور، خدا از آنچه درون سوینه یمٌ ه نَّ الّلّه دو  الصُّ
 «هاسوا، آگواه اسواب ذات 

 ،00،  0305 ،یی)اطااطوا دارد اشواره هوانفس و هواقلب به عطارت نیا که کندیم انیب (0 مائده،)

 نرور در انسوان روح خوود ایو روح از یامرتطوه را صدر مصطاح الّلّه ایآ نیهمچن. (304ص 

مصوطاح ) اسوا مرتطط روح احساسات به صدر شیگشا و یتنگ که اسا معتقد و ردیگیم

اسوا  ییفضا  منزل به ینهزم ینصدر در ا (000 ص: 0   ،0380 یزدی، مصطاح ؛328، ص 0380یزدی، 

از  یانحوراف و دور یرود و هوم بوه سوو یشپو یوهتکامل و تزک یهم به سو تواندیکه م

 . یقاحق

 هسوتند صودر یهاژهیکارو ۀدهندنشان یاله نور رشیپذ و قیض انشراح، شفا، میمفاه

 نقوش او یروحوان رشود و یمعنوو تکامل در و گذارندیم ریتأث انسان نفس و روح بر که

 .دارند یاساس

 ینفوس انسوان معرفو یورصدر در قورآن، محول شوفا و تطه :نفس ایتطه و شفا( الف

ف  وَ » یهٔ . در آشودیم م ن   یشَ  مٍ موؤ  ورَ قوَ  دو « بخشودگروهی از مؤمنان را شفا موی  و سین ینَ؛صو

 یمعرفو یو روانو یآتم نفسوان یندرمان و تسک یبرا یگاهیخداوند صدر را جا ،(04 توبه،)

 توانودیاسوا کوه م یها و آتم درونروح از وسوسه یپاکساز یشفا به معنا ینا کند؛یم

رد کوه بوه دا اییژهکوارو ینوه،زم یونبه تکامل نفس و روح انسان منجور شوود. صودر در ا

خوود  ینفسوان هاییاتوا از محودود دهدیم نو به انسان امکا کندینفس کمو م یرتطه

حووزه،  ینصدر در ا یژۀکارو ینگام بردارد. بنابرا یو نور اله یقاحق یرها شود و به سو

 .اسا یبه آرامش معنو یدنو رس یروح از آثار منف یشو پات یرتطه یندفرا
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 یآموادگ و شیگشا مرکز نیهمچن قرآن در صدر :یاله نور اشیپذ و انشااح( ب

و  شَورَحَ  فمََون   أ» هٔ یآ در. شودیم یمعرف یاله نور و قایحق رشیپذ یبرا یدرون رَهو  الّلّه  صَود 

لَام   لْ  س 
وورٍ  یعَلَ  فهَووَ  ل  ن ن ؛ مِّ بِّه   بور و اسا گشاده اسلام برام را اشسینه خدا که کسیآیا  رَّ

 رشیپوذ یبورا صودر شیگشوا از خداوند ،(00 زمر،) «گرفته؟ قرار الهی نور از مرکطی فراز

 ،یمعنوو ژهیکوارو ویو  منزل به صدر در شیگشا نیا. دیگویم سخن یاله نور و اسلام

 .کند در  را قایحق و باشد رایپذرا  یاله ایهدا تا کندیم کمو انسان به

صودر، از  یشدر قورآن، در مقابول گشوا :قدتیحق اشیپذ از ممانعت و قیض( ج

د  وَمَن  » یهٔ سخن گفته شده اسا. در آ یزصدر ن یقض یژۀکارو ور  ولَّهو أَن   ی عَول   یوض  رَهو  یجَ  صَود 

ا؛ و آن کس را که به خاار اعمال خلافش بخواهد گموراه سوازد، سوینه یِّق اضَ  اش را حَرَج 

 شودن برابور و بسته یقوارفتن حقینپوذ یصودر بوه معنوا ی، تنگو(000)انعوام، « کنودتنگ می

 شوودیم یمعنو یقاو حق ینور اله یرشمانع از در  و پذ یقض یناسا. ا یاله یاهدا

، 0385 ،یرازی)مکوارم شو شوودیتکامل انسان منجور م یرو توقف در مس یو به عدم رشد معنو

 .(430ص  ،0 

و  یآثووار نفسووان یبوورا یگوواهیصوودر در قوورآن، جا :ینفسددان آثددار و هاوسوسدده( د

وو سو  یالَّذ  » یهٔ شده اسا. در آ یمعرف یطانیش یهاوسوسه ووَس  ؛کوه در  یف و ی ور  النَّاس  ودو صو

بعود از صودر اشواره شوده کوه محول  ین، به ا(0)ناس، « کندها وسوسه میانسان  درون سین

واننود بور روح انسوان اثور تیم یلاتتموا یوناسوا. ا یدرونو یکاتها و تحرورود وسوسه

 .دور کنند یاو هدا یقاحق یرگذارد و او را از مس

 انیونما وضووحبه انسان، ینفسان و یدرون آثار مرکز  منزل به صدر ۀژیکارو نجا،یا در

 .شودیم دیتأک یاله درسا ریمس از روح انحراف ای ایهدا در آن نقش به و شودیم

 قرآن در لب و عقل ۀژ یکارو. 6-2

تأمول و  یبورا یقورآن عقول را ابوزار :امور یمنطق یاارس و قیحقا درک( الف

 00 یو مثوال آ یبورا شوود؛ینائل م یقاآن، به در  حق یل که انسان به وس داندیتفکر م

 ینشدر خلقوا و نروام آفور یشوه،که از راه عقل و اند کندیزمر انسان را دعوت م ۀسور
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توا  دهودیعقول بوه انسوان اجوازه م ینطقدر  م ینو به شناخا خداوند برسد. ا یندیشدب

 ینَ الَّوذ  » یو شوود. آ یاحوق هودا یرمسو یقائول شوود و بوه سوو یوحق و باال تفک یانم

ونَ  کورو َ ق   یذَ  االّلّه ا وَعَلَ  یاَم  ووب ه م  وَ  یه وَقوعوود  ن ونَ جو ؛ همان یف   یتَفَکََّرو ض  رَ  ومَاوَات  وَالأ  هوا خَل ق  السَّ

و در  کننودییواد م انود،ابیودهکه خدا را در حال ایستاده و نشسته، و آنگاه که بر پهلوو خو

از  یواگو یانمونوه توانودیم (020)آل عموران، « اندیشوندها و زمین میاسرار آفرینش آسمان

صواحطان  یژگویخداوند بوه و ،یهآ ینباشد. در ا یقاعقل در جها شناخا حق یژۀکارو

ها و در خلقوا آسومان یدر آن، بوه تفکور و تأمول عقلانو ینو همچنو کندیعقل اشاره م

 .شودیبه هدفمندبودن خلقا اشاره م بردنیو پ ینزم

اسوا. صواحطان  یظاهر ۀفراتر از مشاهد یکه تفکر عقلان فرمایندیم ییعلامه اطااطا

و بوه حکموا  برنودیم یجهوان پو ید به هدفمندعقل با تدبر در مخلوقات و ذکر خداون

 یشویدنعقل اسا که از اند یژۀنوع تفکرکارو ین. ایابندیو عرما خداوند دسا م یاله

 رسودیمطودأ و هودف خلقوا م ۀدربوار ترییوقعم یقو بوه حقوا رودیبه ظواهر فراتور مو

 .(005 ص ،0،  0305 یی،)اطااطا

 عقول ینووع کوه لوبّ : یمعنو یهاامیپ افتیدر و یاله یهانشانه یاازشناس( ب

 بوه قوادر کوه شوودیم یمعرف یابزار  به منزل قرآن اتیآ در اسا، افتهیشیپات و خالص

ومَاوَات   خَل وق   یف و ه نَّ » یو آ مثوال یبورا اسوا؛ یاله یهانشانه فهم و افایدر ض   السَّ رَ   وَالأ 

ت لَاف   وول   یاَتٍ لَآ  وَالنَّهَار   ی ل  اللَّ  وَاخ  لَ طوَاب   یلأ   و زموین، و هواآسومان آفورینش در مسولما   ؛الأ 

 بوه (025 عموران، آل) «اسوا خردمنودان بورام( روشونی) هوامنشوانه روز، و شب آمدورفا

و  صاحب که یکسان  معنوای تواننودیمو کوه یکسان نزل م به را آنها و دارد اشاره هستند بّ ل

 .کندیم یمعرف کنند در را  هادهیپد ظاهر پشا الهی

عقل و لبّ  :روشن منطق اساس اا یارزش و یاخلاق یهامیتصم اه تیهدا( ج

 کوهیدرحال یورد؛و خردمندانه بگ یمنطق هایییمتا تصم کنندیقرآن به انسان کمو مدر 

احساسوات و  یوقاز ار یافواو در یعوااف یهابه جنطوه یشترفطرت ب یاقلب  یکارکردها

و سوونجش آگاهانووه تمرکووز دارنوود؛  یوول. عقوول و لووب بوور تحلشووودیمربوووط م یوواتتجرب

 یل  سَوط   یاد عو ه لو» یوهٔ دارد. در آ یشه گوراشهود و تجرب هقلب به در  از را کهیدرصورت
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َّت   ل هوم  ب ال ع رَة  ال حَسَنةَ  وَ جاد   وَ ال مَو 
ک مَة  ؛ بوا حکموا و انودرز نیکوو،  یَ ه   یرَبِّوَ ب ال ح  سَنو أَح 

به راه پروردگارت دعوت نما  و با آنها به روشی کوه نیکووتر اسوا، اسوتدتل و منواظره 

راه درسوا و گورفتن  یوداکردنپ یاستفاده از عقل بورا یمعنا، حکما به (000)نحل، « کن

 .اسا یو اخلاق یمنطق هاییمتصم

 بصر و سمع ۀژ یکارو. 7-2

گووش  یوقاصووات از ار یافواو در یدنشون یبوه معنوا ی،سمع در قرآن به اور سونت

؛ هنگامی که از فکر آنهوا بوا خ» یاتمانند آ شود،یمطرح م ه نَّ ا سَم عَا  ب مَک ر  « طور شودفلَمََّ

مَعوونَ »و  (30 یوسف،) ؛ سخنان خدا را می یسَ  مفهوم به در   ین. ا(00)بقوره، « شنیدندکلَامَ الّلّه

ع  ل مَا » ی در آ یژهوبه یابد،یگسترش م یزن یمعنو یافاو در
تمَ  تووَ فاَس  ترَ  وووحَی؛ووَأَناَ اخ   ی

کوه بوه  (03)اوه، « شوود، گووش فورا ده برگزیدم. اکنون به آنچه بر تو وحی موی من تو را

فقط بوه سمع نوه ینجا،اسا. در ا یسمع باان یقاز ار یاله یاو هدا یوح یافادر یمعنا

را بشونود و  یالهو هواییامبلکه به گوش دل اشواره دارد کوه قوادر اسوا پ یزیکیگوش ف

قوَد  سَوم عَ »شده اسوا؛  یانب یزخداوند ن یژگیو  سمع به منزل یم،در  کند. در قرآن کر

َّت   لَ ال و قوَ  ووَ؛ خداوند سخن زنی را که به تو مراجعه کرده بود شون یالّلّه ل وجَاد   (0)مجادلوه،  «یدت

 کامل خداوند از همه اصوات دارد. یو آگاه علمکه دتلا بر 

در   ییانوااسوا و بوه اوور خواص، بوه تو یزیکویف یدنفراتر از د یزبصر در قرآن ن

ونَ وَترََاهوم  » ی اشاره دارد. در آ یو معنو یباان یقحقا رو ونَ؛وَهوم  تَ  ی وَ ه لَ  ینَ رو رو
وط ص  و آنها  ی

کوه  شوودیم یوانب (028)اعوراف، « بیننودکننود؛ اموا درحقیقوا نمویبینی به تو نگاه میرا می

 دهودینشان م یننرسد. ا یااش یدرون یو معنا یقانگاه کند؛ اما به حق یاسا فرد ممکن

 یو معنوو یبه بصور بواان یازن یقادر  حق یو برا یسان یکاف یظاهر یدنکه صرف د

کوه چشوم دارنود، اموا  کنودیاشاره م یاعراف، خداوند به افراد ۀسور 002 ی اسا. در آ

ا؛ و آنان را چشمان وَ لهَوم  أَع ینٌ تَّ : »بینندینم ونَ به  رو
وط ص  و  یقحقوااسا کوه توسوط آن ] یی

 یبرا ییتنهابه یزیکیاسا که داشتن چشم ف ینا یانگرب ینو ا «بینندیحق را[ نم یهانشانه

  دارد. یبه بصر معنو یازن یو در  واقع یسان یکاف یقادر  حق
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 فؤاد و بصر سمع، ۀ. رابط1-7-2
و معتقود اسوا کوه  کنودیم یدبر ارتطاط سمع، بصر و فؤاد تأک یآمل یجواد الّلّه یاآ

سومع و بصور ابوزار  کوهیدرحال گیورد؛یفؤاد صورت م یقاز ار یدیو تجر یقدر  عم

بَ صَوارَ » ی االاعات هستند. در آ ی اول یافادر عَ وَالأ  وم  رَجَکوم  ]...[ وَجَعَولَ لکَوومو السَّ و أَخ  وَالّلّه

 َ « و چشوم و عقول قورار دادنمود ]...[ و بورام شوما، گووش  یرونو خدا شما را ب ف ئ دَةَ؛وَالأ 

اند. علوم شوده یمعرف یاله یو شکرگزار یقاانسان به حق یاهدا یقوا برا ین، ا(08)نحل، 

از فوؤاد سرچشومه  تریوقو فهوم عم یوابسته به سمع و بصر اسوا؛ اموا علوم معنوو یتجرب

 .(053-050 صص ،48 ، 0455 ،یآمل ی)جواد کندیکمو م انانس یاو به هدا گیردیم

 فطرت ۀژ یکارو. 8-2

هَووَ ل لودِّ  فأََق م  » ی آ در خداوند :یاله نید اا یهماهنگ و یاایتیهو( الف  ن  یوَج 

رَتَ  ف ایحَن   َّت   الّلّه   ف ط  و  انوهیگرابودن شر [ حوقهیپایپس ]با توجه به ب هَا؛ی  عَلَ  النَّاسَ  فطََرَ  یال

بنود و اسوتوار  یآور، ]پا ی[ رویدی]توح نید نیا یوجودت به سو  بدون انحراف با هم

 و یذاتو یشیگرا را فطرت ،(35)روم، «بر[ سرشا خدا که مردم را بر آن سرشته اسا باش

 نیوا ریدر تفسو یآمل یجواد الّلّه ای. آکندیم یمعرف نید و دیتوح یسو به انسان نیادیبن

انسان دارد.  ایبلکه اشاره به هو سا،یچهره ن یبه معنا نجایدر ا« وجه»اسا که  قائل هیآ

هماهنگ شود تا او به کمال و آرامش دسا  یاله نیبا د دیانسان با ایاساس، هو نیبر ا

 .(000، ص 04،  0450، جوادی آملی)اسا  نهیدر سرشا او نهاد شیگرا نیا رایز ابد؛ی

ورَهَوا وَتقَ وَاهَوا؛ سوپس » ی درآ :تیمعنو یجستجو و ییجوقتیحق( ب فأََل هَمَهَا فوجو

 خداونود بوه انسوان  ،(8)شومس،  «فجور و تقووا )شور و خیورش( را بوه او الهوام کورده اسوا

 یانسوان بورا یفطور یشاز فجور را الهام کورده اسوا کوه بوه گورا یزبه تقوا و پره یلتما

 |اسولام یوامطراز پ یثیحود یاشاره دارد. در کاف یمعنو یهاو ارزش یقابه حق یابیدست

وووودٍ »آمووده اسووا:  ل وولوَودو کووولو مَو  وورَة   یعَلوَو ی َ عَووزَّ وَ جَوولَّ خَال قوووه؛  یعَ ن وویال ف ط  فوَوةَ ب ووأَنَّ الّلّه  ال مَع ر 

 خداونود عزوجول خوالق اوسوا(  ینکوهشناخا و معرفا به ا یعنیبر فطرت ) یهر نوزاد

 .«آیدیم یابه دن
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بلود  ۀدر سوور :یاخلاق یهاارزش یسو اه تیهدا و اد از خوب صیتشخ( ج

دَ  ی ناَهو وَهَدَ : »خوانیمیم 05 ی آ ؛النَّج   یعنوی،  «یمکورد یاو شور هودا یورو او را به راه خ ی ن 

بوه  یدرونو یاهودا یونکورده اسوا کوه ا ییو شر راهنما یرخداوند انسان را به دو راه خ

از  یووزو پره یاخلاقوو یهوواارزش یو او را بووه سووو شووودیفطوورت انسووان نسووطا داده م

موا مون مولوود »انود: راستا فرموده یندر هم یزن ×. امام صادقکندیم یاها هداینادرست

« فطورت یونمگر بر اساس ا یاید،ب یاکه به دن یسان ینوزاد یچهذه الفطرة؛ ه یهت عل یولد

 .(42، ص 0ق،  0403 یه،بابو)ابن

 اسوا یالهو و یدرون یروین فطرت، که دهندیم نشان ییروا و یقرآن یاستنادها نیا

 ایهودا کموال و عودالا قا،یحق یسو به را او انسان، یدرون ۀژیکارو وی  منزل به که

 .رساندیم یاری یمعنو و یاخلاق یهامیتصم در و کندیم

 یر یگجهینت

روح،  یممفواه یولبوه تحل یم،انسان در قورآن کور یابعاد فراماد یمقاله با هدف بررس ینا

 یمعنو یارا در هدا یونفس، قلب، فؤاد، عقل، لب، فطرت و صدر پرداخته و نقش هر

از  یووهر یمفهوم یفو تعر یزپژوهش ابتدا بر تما ینو رشد انسان روشن ساخته اسا. ا

قورآن و  یواتخواص آنهوا را بوا توجوه بوه آ هوایارویژهابعاد تمرکز داشته و سپس ک ینا

 کرده اسا. یبررس یریتفس هاییدگاهد

 یمانسوان را از منرور قورآن کور یمقاله بوه اوور جوامع، ابعواد فرامواد ینا گیرییجهنت

مهوم  یآنها پرداختوه اسوا. از دسوتاوردها یو عملکرد یمفهوم یزکرده و به تما یبررس

ابعواد  یو عملکورد یمفهووم یزاشاره کورد: الوف( تموا یربه موارد ز توانیپژوهش م ینا

 یمنحصر بوه فورد خوود را دارنود؛ بورا هاییژهکارو ومستقل  یعناکه هرکدام م یفراماد

و معرفوا، نفوس بوا  یو منشأ جاودانگ یبانسان با عالم غ یوندعامل پ  نمونه روح به منزل

مرکوز در  و   بودن، قلوب بوه مثابو یریتیمد یهاروح و جسم و جنطه یبتمرکز بر ترک

نفوس و  یرتطه یبرا ییفضا  در به مثابص ی،و شهود عرفان یامحل تثط  تعقل، فؤاد به منزل

و فطورت بوه  یق،و شوناخا حقوا یابزار تفکر منطق  عقل و لب به منزل ی،نور اله یرشپذ
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 .اندشده یمعرف عدالا و قایحق یسو به کنندهایهدا یدرون یروین  مثاب

 یودینقوش کل یکدیگر، ییافزاابعاد با تعامل و هم ینکه ا دهدینشان م ینمقاله همچن

 ترینیاصل  روح به منزل ینکهبر ا یدتأک یژهوبه کنند،یم یفاانسان ا یتکامل معنو یردر مس

 یگوردارد و د اییوژهنقوش و یکموال الهو یانسان بوه سوو یاانسان، در هدا یبعد فراماد

و  یروحوان یرشد و ارتقوا یندقلب، فؤاد، صدر و عقل، همه، در فرا ،ابعاد، از جمله نفس

 .هستند مؤثر انسان یمعنو

اند، هموه، نواظر ابعاد به ظاهر متفاوت یناسا که اگرچه ا ینمقاله ا یناز نکات مهم ا

و  ترینیاصول  اسا. روح بوه منزلو یهستند که همان روح انسان یوجود یقاحق یوبه 

ابعواد اسوا، نقوش  یگورانسان، از آن جها که منشأ و اساس د یرمادیبعد غ ترینیادینبن

کوه  یبعد  روح در قرآن به مثاب یل،دل یندارد. به هم سانان یاا و هدادر شناخ اییژهو

کوه  دهودیشده اسا و نشوان م یاسا معرف یو معنو یروحان هاییژگیو یاز ابتدا دارا

بعود از آغواز خلقوا انسوان بوا  یونا یعنیاسا؛  الحدوثیهروحان یشروح در خلقا خو

 .اسا ارتطاط در خود یطیغ و یمعنو یهایژگیو

 از اسوتفاده بوا ابعواد نیا جامع و یقیتطط لیتحل پژوهش نیا مهم یدستاوردها از یکی

 ،ییاطااطوا علاموه ماننود ،یاسولام لسوفانیف و عرفا ،یاسلام مفسران مختلف یهادگاهید

 نیوا زاتیتموا و روابط نییتط و مطالب یغنا به که ملاصدراسا و یآمل یجواد الّلّه ایآ

 .اسا کرده کمو ابعاد

انسوان پاسوخ داده  یابعاد فراماد یلموجود در تحل یمقاله به خلأ پژوهش ینا یادرنها

 یوااز ماه ترییوقتنها در  عمنوه یولتحل یونجامع از آنها ارائه داده اسا. ا یریو تصو

 یاهودا ینوددر فهوم بهتور فرا یاساس یبلکه نقش آورد،یرا فراهم م یمانسان در قرآن کر

 .کندیم یفاا نانسا یو تکامل معنو یاله
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 منابع فهرس 
 

 میکر قرآن* 

 چواو، 0  ،یغفوار اکطری: علمحقق) هیالفق حضرهی لا من(. ق0403. )یعل بن محمد ه،یبابوابن

 .یالإسلام النشر مؤسسة. بقم ةیالعلم الحوزة یف نیالمدرس جماعة: قمدوم(. 

ان توسوب(. قوم: یزارعو یمجتطو: محقوق) هرتیالتنب و الإشر ات(. تایب. )عطدالّلّه  بن نیحس نا،یسابن

 (.یلامالإسلام الإع بکتلم التابع النشر مرکز) ابکت

، 0)  عرشدو  ابدن ریبتفسد المعدرو  ریالتندو و ریدالتحر ریتفسد(. ق0435. )محمودااهر عاشور،ابن

 .یالعرب خیالتار مؤسسة: روتیب(. اول چاو

 .دارالمعرفة: روتیب (.4)  هیالمک الفتوحرت(. م0500. )نیالدیمح ،یعربابن

 3  ،محمد عطدالسلام هارون: محقق) اللغة سییمقر معجم(. ق0454. )فارس بن احمد فارس،ابن

 .النشر مرکز. یاتسلام الإعلام مکتب: قم(. اول چاو، 4و 

 دار :روتیوب(. رمضوان محمود میابوراه: معلِّق) الروح(. م0220. )بکریاب بن محمد ه،یجوز میقابن

 .یالعرب الفکر

، 00و  0  الدین میرداموادم، جمال :محقق) العدرت لسرن(. ق0404. )مکرم بن محمد منرور،ابن

 .صادر دار /عیالتوز و النشر و للططاعة الفکر دار :روتیب (.سوم چاو

. رسواله  اسدلام رنقدرآن و عرفد دگرهیداز د آن حدرلات و قلدب قتیحق(. 0320محسن. ) پارسانژاد،

 .&ینیامام خم یو پژوهش یآموزش  . قم: مؤسسیدکتر

تطوار، چواو : سیدمصطفی موسوویمحقق) انجرم تر آغرز از انسرن(. 0382. )عطدالّلّه  ،یآمل یجواد

 .اسراء: قم سوم(.

 .اسراء: قم. ^ تیب اهل و قرآن ییهمتر(. 0328. )عطدالّلّه  ،یآمل یجواد

 .اسراء: قم(. دوم چاو ،48 ) میتسن ریتفس(. 0455. )عطدالّلّه  ،یآمل یجواد
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 .اسراء: قم(. سوم چاو ،05 ) میتسن ریتفس(. 0322. )عطدالّلّه  ،یآمل یجواد

 .اسراء: قم(. اول چاو ،04 ) میتسن ریتفس(. 0450. )عطدالّلّه  ،یآمل یجواد

: قوم(. 00 . )قدرآن د  انسرن  قیحق رتیح: قرآن  موضوع ریتفس(. 0323. )عطدالّلّه  ،یآمل یجواد

 .اسراء

: قوم. قدرآن د  انسدرن رتیس و صو ت: میکر قرآن  موضوع ریتفس(. 0380. )عطدالّلّه  ،یآمل یجواد

 .اسراء

 .اسراء: قم. قرآن د  فطرت: میکر قرآن  موضوع ریتفس(. 0320. )عطدالّلّه  ،یآمل یجواد

 و فوؤاد قلوب، نفوس، روح، واژگان تحلیل(. 0320. )نیحس ،یمحمد؛ نقودیس ،یشورک یحاجت

 ،ییاطااطا علامه یهادیدگاه بر تأکید با آنها متحدبودن یا چندگانه یبررس و قرآن در صدر

. شدنرخت قدرآن یپژوهشو یفصولنامه علمودو. یآملو جوواد الّلّه ایوآ و یزدیو مصطاح الّلّه ایآ

 .04-30 صص( 02)05

 .هجرت: قم( دوم چاو، 8 و 3 ) نیالع(. ق0454. )احمد بن لیخل ،یدیفراه

 عودنان صوفوان: محقوق) القدرآن ألفدر  مفدردات(. ق0400. )محمود بون نیحس ،یاصفهان راغب

 .القلم دار/ةیالشام دار: روتیب (.اول چاو ،یداوود

. محمود بون احمود ،یومیوف و محمود؛ بون محمود ،یغزال محمد؛ بن میالکر عطد ،ینیقزو یرافع

 .دارالهجرة  مؤسس: قم. (0)   للرافع ریالکب الشرح بیغر  ف ریالمن المصبرح(. تایب)

 فی الأقاویل عیون و التنزیل غوامح حقائق عن الکشاف(. ق0450. )عمر بن محمود ،یزمخشر

 .یالعرب الکتاب دار: روتیب(. سوم چاو، 4)  التأویل وجوه

 الا بعة ةیالعقل الاسفر  شرح  ف هیمتعرل حکمت(. م0280. )میابراه بن محمد نیصدرالد ،یرازیش

 .التراث اءیاح داربیروت: . (0) 

(. یخواجو محمد: صححم) میالکر القرآن ریتفس(. 0300. )میابراه بن محمد نیصدرالد ،یرازیش

 .داریب: قم

 جامعوه: قوم(. 0  ،یموسوو محمودباقر)متورجم:  زانیالم ریتفس(. 0304. )نیمحمدحس ،ییاطااطا

 .یاسلام انتشارات دفتر. قم ی علم ۀحوز نیمدرس
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(. دوم چاو ،03و  00، 00، 8، 0، 0)  القرآن ریتفس  ف زانیالم(. 0305. )نیمحمدحس ،ییاطااطا

 .للمططوعات یالأعلم مؤسسة: روتیب

 یزدیوالّلّه فضول و یرسوول هاشوم: ان. )مصوححرنیدالبمجمدع(. 0300. )حسون بون فضل ،یاطرس

 .ناصرخسرو: تهران(. سوم چاو، 8  ،ییاطااطا

 .دارالمعرفة: روتیب. (00)  القرآن ریتفس  ف رنیالب جرمع(. ق0400. )ریجر بن محمد ،یاطر

 چواوی، اشوکور ینیحسو احمد: محقق) نیالبحدر مجمع(. 0300. )محمد بن نیفخرالد ،یحیار

 .یمرتضو یکتابفروش: تهران(. سوم

 آقوابزرد محمدمحسون: سینوو)مقدمه القرآن ریتفس  ف رنیالتب(. تایب. )حسن بن محمد ،یاوس

 .یالعرب التراث اءیهح دار: روتیب، چاو اول(. 2و  0  ،یعامل بیحط احمد و یتهران

: روتیوب(. سووم چاو، 30 و  08،  08 ) ریالکب ریالتفس(. ق0405. )عمر بن محمد ،یفخرراز

 .یالعرب التراث اءیهح دار. یالعرب التراث اءیاح دار قیتحق مکتب

 جواهر من العرو  تر (. تایب. )محمد بن محمد ،یدیزب یمرتض عقوب؛ی بن محمد ،یروزآبادیف

 .دارالفکر: قم(. یریش یعل: محقق) القرمو 

تمایز روح و نفس در قورآن کوریم و روایوات. (. 0320محسن. ) ان،یکاظمحا  ؛یمهد قجاوند،

 .000-20 صص ،(08)2 ،حديث و قرآن مطرلعرت یپژوهش-یعلم  دوفصلنام

 .الوفاء  مؤسس: روتیب(. 005-0 ) بحر الأنوا (. ق0453. )محمدباقر ،یمجلس

 امووام یپژوهشوو و یآموزشوو  مؤسسوو: قووم. قددرآن د  اخددلاق(. 0380. )یمحموودتق ،یزدیوو مصووطاح

 .&ینیخم

 اموام یپژوهشو و یآموزشو  مؤسسو: قوم(. 0 ) قدرآن معر  (. 0380. )یمحمدتق ،یزدی مصطاح

 .انتشارات مرکز. &ینیخم

 نشور و چاو  مؤسس: قم(. 04-0 ) میالکر القرآن کلمرت  ف قیالتحق(. 0305. )حسن ،یمصطفو

 .یاسلام ارشاد و فرهنگ وزارت

 غوواتیتطل دفتور: قووم. مینفددس و  وح د  قدرآن کدر یهدر ژگدیو و قددتیحق(. 0320حسون. ) ،یمعلمو

 .یاسلام
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، چواو 8ی،  درگواه نیحس: محقق) ةیالإمرم اعتقردات حیتصح(. تایب. )محمد بن محمد د،یمف

 .دیالمف خیالش ةیلألف یالعالم المؤتمر: قم (.اول

یأبو بون یعلو الإموام مدرسة: قم(. هفتم چاو، 0)  نمونه ریتفس(. 0385. )ناصر ،یرازیش مکارم

 .هدف، ×االب

 االوب،آل زیوعز: انمحققو) .القدرآن ریتفسد  ف رنیالب منرهج(. ق0404. )محمدباقر ،یانجیم یملک

 سوازمان. یاسلام ارشاد و فرهنگ وزارت: تهران(. یدرگاه نیحس و ییاسکو یابانیب محمد

 .انتشارات و چاو

: تهوران(. یدیشوه جعفور: محقوق) یمثندو شدرح(. توایبو. )محمود بن محمد نیالدجلال ،یمولو

 .یفرهنگ و یعلم انتشارات شرکا

 . ثیاول(. قم: انتشارات دارالحد چاو) قلب د  قرآن  معنرشنرس(. 0320. )شعطان ،ینصرت
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