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 های دانش کلام در مطالعات تمدنی ظرفیت

  محمدتقى سبحانى

  

  چكيده

هـا و  ه تعريفدر بخش نخست با اشاره بـ: مقاله از دو بخش اصلى تشكيل شده است اين

بنـدی دانشـى مطلـوب، جايگـاه دانـش كـلام در ايـن  مفاهيم اصلى ماننـد تمـدن و طبقه

ظرفيـت . شـود های دانش كـلام در مطالعـات تمـدنى نشـان داده مى بندی و ظرفيت طبقه

مند و جــامع از  كــلام در دو قلمــروِ تبيــين رويكــرد تمــدنى از ديــن و نيــز ارائــه دســتگاه

توان به مباحـث  در اين مورد به صورت استقرايى مى. شده استهای دينى خلاصه  آموزه

عنوان  شناسى و نظريـه امامـت در انديشـه كلامـى بـه شناسى، انسان شناسى، معرفت هستى

در بخـش دوم بـا تبيـين . اشـاره كـرد  پژوهى های كلامى برای تمـدن مايه ترين درون مهم

شود كه دانش كـلام بـر خـلاف  مىشناسى كلامى بر محور عقل و اراده نشان داده  انسان

هـای تمـدنى  ريـزی دانش تواند بنيادهـای لازم را بـرای پى های فلسفى و عرفانى مى نگره

 .اسلامى عرضه كند

  ها كليدواژه

  .مطالعات تمدنى، الهيات تمدن، كلام، عقلانيت، تعقل اوليه، تعقل جمعى و تمدنى
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  مقدمه

عنوان وضعيت  ى از تمدن آينده اسلامى بههای متفاوت امروزه رويكردهای مختلف و تحليل

در برخى از اين رويكردها، . يا فرايند مطلوب در زندگى مسلمانان ارائه شده است

د؛ شو مىهای اسلامى بررسى  يكى از دانش پايهسازی بر  پژوهى و تمدن های تمدن ظرفيت

استخراج كرده، آن را  مانند برخى از فيلسوفان يا فقيهان كه عناصر تمدنى را از فلسفه يا فقه

در اين رويكردها به نظر . )1386و1385سبحانى، ( نندك مىلحاظ  و عينى در ساخت نظام فكری

 سبب شرايط های اسلامى قرار داشت، اكنون به دانش كلام كه زمانى در مركز دانش رسد مى

ى در آن تاريخى مسلمانان به يك دانش دفاعى و اقناعى تنزل يافته و ظرفيت مطالعات تمدن

 البته تأمل در جايگاه اصلى اين دانش، مفاد آن و نسبتى كه با منابع. شدت كاهش يافته است به

های معرفتى و جايگاه كنونى ديگر  دينى دارد و در مقابل، مشكلات آشكاری كه در بنيان

بندی  بديل در صورت ای بى های اسلامى وجود دارد، در عمل اين دانش را به گزينه دانش

های كلام در مطالعات  در اين نوشتار در دو بخش به ظرفيت. سازد مىلعات تمدنى بدل مطا

ها از منظر شناختى و بر  د؛ در بخش نخست به فرايند تأسيس تمدنشو مىتمدنى پرداخته 

 گيری تمدن شناسى كلامى در فرايند شكل انسان آن پردازيم كه در محوريت اصالت اراده مى

های ميراث كلامى در غنابخشى به مطالعات  ش دوم، به ظرفيتد و در بخشو مىمنظور 

های مقاله برای تبيين همين دو محور تفصيل  ديگر بخش. تمدنى اشاره خواهيم داشت

معنای  پژوهى به های كلامى در عرصه تمدن كه گذشت باور به وجود ظرفيت چنان. يابد مى

های اين علم در  است كاستىعيب و نقص ديدن دانش كلام موجود نيست، ولى لازم  بى

  .بندی تفكر تمدنى استفاده شود های آن در صورت رويكرد تمدنى اصلاح شده، از ظرفيت

  بندی دانش و جايگاه دانش كلام نظام مطلوب طبقه

های انسـانى در بسـتر حيـات فـردی و  ها و مطلوب يافتن ارزش از نگاه نويسنده، تمدن عينيت

ی كالبدی واقعيت نيست، بلكـه ابعـاد نـرم ها هينيت نيز تنها جنبالبته مراد از ع. اجتماعى است

ايـن . هـا هسـتند در نظـر اسـت هـا، رويكردهـا و روش ، ارزشها هفرهنگى نيز كه همان انگار

گيرد،  تنها مجموعه عناصر فرهنگى را كه سازنده كالبدهای تمدنى هستند در برمى تعريف نه

  .دشو مىرا نيز شامل ) فرهنگ بعَد از تمدن(ن بلكه فرايندهای بين اذهانى حاصل از تمد
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محور، با شناسايى وضـعيت موجـود در  بر اين اساس، مطالعات تمدنى در رويكرد دانش

هــای انســانى را در  هــا و ارزش يــك حــوزه تمــدنى، در پــى آن اســت كــه بيشــترين مطلوب

د؛ بـه بيـان پيوسـته تحقـق بخشـ هم منـد و به شكلى روش ترين قلمرو عمل و زندگى به بزرگ

در يـك . هـا در زنـدگى خواهـد بـود بخش باورهـا و ارزش ديگر، اين مطالعات بستر عينيت

عقلانيت عام كـه از طريـق : يكم :توان به چهار لايه دانش به ترتيب ذيل اشاره كرد نگاه، مى

يك مكتب و فرهنگ  پايهمنظومه معرفتى كه بر : دوم د؛شو مىقواعد عام فلسفه عمومى بيان 

گـر چگـونگى رابطـه نظـر و  مطالعات تمـدنى كـه تبيين: سوم گردد؛ تبيين و توليد مىخاص 

ی معرفتى چگونه به سـاحت عمـل و ها ههد كه عناصر فلسفى يا مؤلفد مىعمل است و نشان 

هـای كـاربردی تعلـق دارد كـه همزمـان از  ايـن لايـه بـه دانش: چهـارم يابند؛ زندگى راه مى

ند و در صـدد طراحـى و اجـرای الگوهـای عملـى در مقـام ك مى گانه بالا تغذيه ی سهها هلاي

  .)1382سبحانى، ( عينيت خارجى است

بندی عموميت دارد و در مورد هر تمدن و جامعه انسانى قابل اجراست، ولى بـا  اين طبقه

سـازی  هـای اسـلامى در تمدن تر دانش توان از نقش واضح نگاهى به فضای تفكر اسلامى مى

 .سخن گفت

دليل  گرديد، ولى بـه بايست با دانش فلسفه تأمين مى يخ تفكر اسلامى، لايه اول مىدر تار

.عدول فلسفه اسلامى از اين رسالت، مشكلات بسياری پديـد آمـده اسـت
1
لايـه دوم، يعنـى  

فرهنگ و مكتب خاص اسلامى در دانش فقه استخراج شده و مبانى نظری آن با دانش كلام 

هـای  ويژه در دوران نخسـتين اسـلامى تمـامى فضـای دانش بـهفقه و كـلام . تبيين شده است

ی نظـری و هـا هادند؛ فقه با استنباط خـود بيـانگر هـر دو دسـته از گزارد مىاسلامى را سامان 

.دين بود) احكام و اخلاق(عملى 
2

را در هـر دو  هـا هكلام نيز وظيفه دفاع و تبيـين ايـن گزار 

هـا  تـدريج در نظـام دانش ، امـا به)7: 1391انى، سـبح(دار بـوده اسـت  بخش نظری و عملى عهده

ی عملـى و هـا هسـو، فقـه بـه حـوزه اسـتنباط گزار  يك گسستى پديد آمد و سبب شد كه از

سـو، كـلام نيـز بـه تبيـين و دفـاع  ديگر هم بيشتر در حد احكام فردی منحصر گردد و از آن

                                                              
 .لامى اشاره خواهد شددر ادامه به برخى از موانع و مشكلات فلسفه اس. ١

ها و  ندۀ هـر دو حـوزه هسـترردابها و مناسبات معرفتى درون يك مكتب است كه در معنای فهم مؤلفه در اين تعريف، فقه به. ٢

های اعتقادی نظری نيـز بـوده  بايدهاست و با توجه به تقسيم فقه به فقه اكبر و فقه اصغر شاهديم كه گستره فقه شامل كارويژه

  .های كلامى تهى گشته است ر كاربردهای بعدی و در پى انحصار فقه در حيطه احكام عملى، فقه از حوزه انديشهاست، اما د
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خى از آن جهت اهميـت فهم اين وضعيت تاري. ی نظری دين محدود شودها هاقناعى از گزار

بايسـت نـاظر بـه تـاريخ گذشـته و  دارد كه هرگونه بازسازی دانش كلام از منظر تمـدنى مى

در مورد لايه سوم، يعنى حـوزه مطالعـات تمـدنى بايـد . شرايط كنونى اين دانش سامان يابد

ای مـا و  های جدی در تبـار انديشـه گفت كه اساساً گسست ميان نظر و عمل يكى از شكاف

تـوان نقـص و  بر اسـاس همـين مشـكلات مى. خلأ بزرگ در تاريخ تفكر اسلامى است يك

 .های كاربردی در جهان اسلام را شناسايى كرد كاستى دانش

يكى ديگر از امور مهم درباره وضعيت مطلوب علوم عقلى در جهـان اسـلام فهـم دقيـق 

سـفه قائـل نيسـتند و نسبت كلام و فلسفه است؛ برخى مدافعان كلام هيچ جايگـاهى بـرای فل

نند، اما ك مىهای دانش كلام را به فلسفه واگذار  كلى تمام نقش بهبرخى طرفداران فلسفه نيز 

بايد گفت هرچند كلام و فلسفه با يكـديگر داد و سـتد دارنـد، ولـى نبايـد ايـن دو دانـش را 

هـا و  نترين تبيي دار عـام تر آن اسـت كـه فلسـفه را عهـده همپوشان تلقى كرد، بلكـه درسـت

دهنده مفاهيم ناظر به كل حوزه نظر و عمل بدانيم و كلام را در جايگاه بيـان  ها و ارائه تحليل

نياز ارائـه چـارچوب كـلان  به بيان ديگر، فلسفه پيش. منظومه معارفى و نظری اسلام بشناسيم

هرگونه تفكر منسجم است
1

ا هـ تا بتوان آن را دانش انسانى و زبان مشترك برای همه مكتب 

معنای الهيات نظری كه بازبسته يك مكتب خـاص و منـابع خـاص  دانست، اما دانش كلام به

معرفتى است، چنين رسالت عمومى ندارد و وظيفه آن تطبيق مبانى و قواعـد عـام فلسـفى در 

ی ها هبه حوز  رو، ورود فلسفه موجود اسلامى از اين. است حيطه مكتب و منبع معرفتى خاص

شـمار آورد؛  بايد عدول از مرزهای اين دانـش و ورود بـه حيطـه كـلام به الهياتى را در عمل

ی نظری دين نيـز فروكاسـتن كـلام بـه علـم ها هكه تمركز صرف كلام بر دفاع از آموز چنان

 .دفاعى صرف است

توانـد دو  اش پـيش از هـر چيـز مى كلام مطلوب با لحاظ موقعيت كنونى و تبار تـاريخى

در امـوری ماننـد خـدا، انسـان، جامعـه، (ها  ی دين در حيطه هسـتنقش ارائه و تبيين باورها

. ی ارزشـى و عملـى را ايفـا كنـدهـا هتبيين عقلانى آموز و نيز) طبقات موجودات و آفرينش

ی دينـى و دفـاع عقلانـى از آن بـا ارجـاع بـه هـا ه وار آمـوز مراد از تبيين در اينجا ارائـه نظـام

                                                              
های ميـان ايـن امـور از مسـائل چنـين  شـناختى و نسـبت شـناختى، ارزش شـناختى، جامعه شـناختى، انسان های عام هستى انگاره. ١

  .ای است فلسفه



8  

  

ل 
سا

م 
ده
وز
ن

ه 
ار
شم

 ،
7

5
، 

يز
اي
پ

 
13

93
  

بنابراين، دانش كلام در تعريف . بت ميان آنهاستچارچوب عام عقلى و وحيانى و تعيين نس

ی اعتقـادی اسـلام، كـاری فقيهانـه در حـوزه عقايـد و ها هسازی گزار جديد، افزون بر موجه

منــد و كــاربردی از  تبيينــى پيچيــده، غايت بــدين ترتيــب، در دانــش كــلام. نــدك مــىباورهــا 

 .گيرد ی نظری و عملى دين انجام مىها هآموز تمامى

سـازی يـك مكتـب فكـری،  ، در مقياس تمدنى كـه ضـرورت اوليـه بـرای عينىبنابراين

تبيين همـاهنگى و   ی آن مكتب است، كارويژه كلام اسلامىها ههماهنگى ميان اجزای آموز

  .عنوان مقدمه مطالعات تمدنى خواهد بود ی عملى و نظری بهها هپيوستگى آموز هم به

 دنىهای كلامى در غنابخشى به مطالعات تم ظرفيت

سـازی  های دانش موجود كلام اسلامى در تمدن در يك نگاه تفصيلى و با بازخوانى ظرفيت

هـای  های محتـوايى آن بـه دو دسـته ظرفيت و تأمين نيازهای دانش مطالعات تمدنى، ظرفيت

كم از دو منظر قابل مطالعـه  عام و خاص قابل تقسيم است؛ ظرفيت عام در دانش كلام دست

ی دين ها همند از آموز يين رويكرد تمدنى از دين و ديگری تبيين دستگاهيكى تب: خواهد بود

های خاص دانش كلام استقرايى اسـت  البته شمارش ظرفيت. با دو ويژگى استناد و عقلانيت

شـناختى  شـناختى در كـلام قـديم، مباحـث دين توان به برخى موارد مانند مبانى معرفت و مى

ز منظر دانـش كـلام، بحـث تكليـف، فلسـفه بعثـت انبيـا، علم كلام، نظام فاعليت در هستى ا

شناسى كلامى، نگرش به دنيا و آخرت و نسبت ميان آن دو و سرانجام نگاه كلامى بـه  انسان

سـازی بـه  ی مختلـف تمدنها هبحث امامت و ولايت اشاره كرد كه هركدام متناسب با عرص

  .آيد مىپژوهان  ياری تمدن

تـوان  پژوهى بايـد گفـت زمـانى مى مدنى از دين در تمدندربارۀ اهميت تبيين رويكرد ت

تمدنى را دينى دانست كه در چارچوب دين برای تمدن جايگاهى تأثيرگذار قائـل بـود، امـا 

د مگر اينكه از دين تفسيری عرضه شود كه كاملاً پذيرای فكر تمدنى شو مىاين امر ممكن ن

ايـن اكنـون بـا توجـه بـه . باشـد عنوان يـك عنصـر مهـم در حيـات دينـى و پذيرای تمدن به

 شـد، ارائـههـای كـاربردی  از فكر عام فلسفى تا دانش معرفتكه از چهار لايه  ای بندی طبقه

شناسـى بـه انجـام رسـاند  تواند چنين مأموريتى را در حوزه دين تنها دانشى كه مى گمان ما به

مـرو عقـل و وحـى در دانش كلام با تبيين ماهيت دين اسلام، جايگاه و قل. دانش كلام است
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پيشبرد حيات طيبه انسانى، تأمين سعادت دنيوی و اخروی و نيز با ارائه قلمـرو وسـيع حضـور 

ی مختلف زندگى فردی و اجتماعى، به بازنمود واقعى رسالت انبيای الهـى در ها هدين در لاي

  .رساند سازی مدد مى تمدن

هـای  ين نيز تنها در حيطه توانايىی دها همند آموز كارويژه عام ديگر، يعنى تبيين دستگاه

ماننـد (اند  های ديگر هنوز يا وارد حوزه معارف خاص اسـلام نشـده دانش. دانش كلام است

ماننـد (انـد  مند ديـن ناتوان نگر هستند و از ارائه دستگاه های خُردنگر و جزئى يا دانش) فلسفه

افـزون بـر عـدول از حيطـه  البته در مورد فلسفه موجود بايد گفت اين دانـش). فقه و اخلاق

دانشى،
1

آنكـه  شناختى نيز نگاه استنادی و جزء به جزء به منابع دين ندارد و حال از نظر روش 

  .كلام ضمن برخورداری از نگاه استنادی و استنباطى، دارای روش عقلى عام نيز هست

شناختى بايد گفـت بـرخلاف كسـانى  درباره ظرفيت خاص كلام در حيطه مبانى معرفت

ويژه در دوران نخسـتين از سـدهٴ  انند، دانـش كـلام بـهد مىتر  ه فلسفه را از اين حيث پرمايهك

ی ها هجنبـ در مدرسـه بغـداد در اماميـه و مدرسـه بصـره در معتزلـهدر دوم هجری تا اوج آن 

ی ها هشناختى اولاً، دارای مسئل كلام در عرصه معرفت. تر است تر و عينى گوناگون بسى غنى

شناسى برخلاف فلسفه موجود كه عقلانيـت  تى متنوع است؛ ثانياً، از حيث روششناخ معرفت

فروكاسته، از منابع متعـدد اعـم از  )axiomatic( ای را تنها به دستگاه قياسى و اصول موضوعه

مشهودات، تجربيات و حتى خواطر
2

 روشـى برد؛ يعنى دانـش كـلام دسـتگاهى چند بهره مى 

)polymethodic( روشى و نه تك )monomethodic( گمان ما فلسفه موجـود اسـلامى  به. است

اسـت، در عمـل بـه  )ی اخـصامعنـدر (معنای ضـروری  كه تنها در پى دستيابى بـه يقـين بـه

كه متكلمان بـا تأكيـد بـر مراتـب  ی تحليلى يا شبه تحليلى محدود شده است، درحالىياقضا

دومى را در مدار مباحـث  ،اختىشن شناختى و يقين معرفت معرفت و تفكيك ميان يقين روان

معنای كاشـف  بينانه در كـلام اسـت كـه عقـل را بـه اين البته ناشى از نگرش واقع. قرار دادند

ی مفهـومى و اصـل موضـوعى؛ ثالثـاً، مبحـث ها هاند و نه دستگاد مىواقعيت خارجى حجت 

                                                              
پـردازد و در بخشـى بـه مباحـث  يه دانشى است؛ در سطحى بـه مباحـث بنيـادين عقلانـى مىای از چند لا فلسفه موجود ملغمه. ١

  .شود های عملى نظر دارد و با همان منظر وارد مباحث حكمت عملى مى شود و در لايه ديگر به دانش الهياتى خاص وارد مى

معرفتى در فرايند معرفت  گاه و عناصر بروناين بحث نسبت وثيق با بحث معرفت اضطراری در كلام دارد و از عوامل ناخودآ. ٢

 .شود شناسى معرفت و روان شناسى ادراك مربوط مى نوعى به جامعه دارد و به پرده برمى
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باحث عقـل هرچند بر م ـسازی دارد  بسيار مهمى مانند عقل عملى كه نقش مستقيم در تمدن

ضـمن آنكـه عقـل . در دانش كلام بسيار بيشتر از فلسفه بحث شده است ـ نظری مبتنى است

بـا شكسـت ) سـكولار(عملى در فلسفه اسلامى با گرفتار آمدن در گرداب عقلانيت يونـانى 

عقل عملى در فلسفه در نهايت به مشهورات و مقبولات عامه فـرو كاسـته شـد و . مواجه شد

انگاشـتن  سـاز يافـت، امـا در دانـش كـلام بـا حقيقى و اقناعى و نه معرفت ای جدلى كارويژه

 پايـهريزی حكمت عملى اسلام بـر  بخشيدن به عقل عملى راه پى های اخلاقى و اعتبار ارزش

  .اصل عدل و حسن و قبح عقلى هموار گرديد

موانـع انگاری مقولات عملى در فلسفه موجود اسلامى، يكى از  پرده بايد گفت ناواقع بى

های اخلاقـى و ارجـاع  بودن ارزش سازی اسلامى است، زيرا بنابر اعتباری جدی بر سر تمدن

آنها به امور مشهور و مقبول اجتماعى، ديگر در نظـام فكـری مسـلمانان جـايى بـرای جـدی 

گرفتن حكمت عملى اسلامى نخواهد بود و ايـن امـر راه را بـرای تمـدنى سـكولار خواهـد 

سازی كـه در مباحـث تمـدنى  های خاص دانش كلام در تمدن ظرفيتيكى ديگر از  .گشود

شناسى است؛ مباحثى چون قلمـرو ديـن، نيـاز انسـان بـه  شدن دارد، مبانى دين ضرورت طرح

دين، جايگاه ديـن در حيـات فـردی و جمعـى، رابطـه ديـن و زنـدگى و ماننـد آن، همگـى 

اند و اكنون نيز در دانـش  بودهشناختى دانش كلام مطرح  مقولاتى هستند كه در مباحث دين

 شناسى ما اين مباحث تا چه اندازه بر دينناگفته پيداست كه . اند كلام جديد دوباره احيا شده

  .سازی تأثير خواهد داشت در عرصه تمدن

ظرفيت ديگر دانش كلام مباحث نظام فاعليـت در هسـتى اسـت؛ در علـم كـلام اولاً، از 

تعـالى تـا همـه  اند و ثانياً، نظام ارتباطى عالم از حق ذاشتههمان آغاز ميان فعل و علت فرق گ

رو، بر اسـاس مبـانى كلامـى  از اين. ها بر اساس فاعليت شكل گرفته است موجودات و انسان

سـازی  خطـاب كـرده و او را در فراينـد تمدن» كـائن حـىّ مريـد«عنوان  توان انسان را بـه مى

اساس نگرش عليتى كـه همـه چيـز از پـيش و بـه كه بر  حالى شمار آورد، در كنشگر اصلى به

صورت جبری شكل گرفته است و ميان انسان، شجر و حجر تفاوتى نيست، چنين خطابى در 

در همين راستا بايد با اشاره به ظرفيت ويژه برخـى مباحـث . عمل جايگاه و كاركردی ندارد

هـای كلامـى  كـه كتاباشاره كرد و يادآور شـد » تكليف«شده در دانش كلام با عنوان  بيان

مدار تقريـر  د و جهـان را نظـامى مسـئوليتشـو مىمتكلمان پيشين از موضوع تكليف شـروع 
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پذيری انسـان در  تعـالى براسـاس مسـؤليت نند؛ به اين معنا كـه رابطـه ميـان انسـان و حقك مى

  .هستى و از جمله تغيير مناسبات در جهت مطلوب است

ی مستقيم و پيوسته ميـان ايـن ها هى يكى از حلقدر كلام اسلام» امامت و خلافت«مبحث 

تنها از نگـره  ی امامت در تـاريخ كـلام اسـلامى نـهها هنظري. ی تمدنى استها هدانش و عرص

ارد، بلكه از تجربه عينى مديريت دينـى د مىمذاهب به شيوه تحقيقى در عرصه جامعه پرده بر

پژوهى نشـان از  يراث بلند امامـتمراجعه به م. در صحنه سياسى و اجتماعى نيز حكايت دارد

در اين ميـان، . های عينى است های دينى و واقعيت سازی ارزش تلاشى مستمر برای هماهنگ

هـد از جملـه د مـىدارد كه آن را در افق عالى نگرش تمدنى قرار  ىهاي امامت شيعى ويژگى

ف دينـى، راه را ی فهم دين و مرجعيتّ معـارها هامامت شيعى با اتصال به سرچشم ،آنكه اولاً 

بنـدد؛ ثانيـاً، امـام خليفـه الهـى اسـت و بـه نيابـت  هـای سـكولار از تمـدن مى بر ورود قرائت

ند؛ يعنى در نظريه امامـت شـيعى، ظرفيـت تغييـر و تحـول انسـانى بـه ك مىتعالى تصرف  حق

د، شـو مىرو گستره ولايت او به جامعه ايمانى منحصـر ن دست امام سپرده شده است و از اين

بنابراين، ترَاز امامت در انديشه قرآن  .گيرد كه همه بشريت و سراسر تاريخ انسانى را فرا مىبل

فراتر از ولايت سياسى است، بلكه ولايت اجتماعى و بـالاتر از همـه هـدايت  :و اهل بيت

تواند  گيرد؛ ثالثاً، امام مى نفوس و راهبری تمام مناسبات انسانى را در جهت توحيدی دربرمى

تشريع باشـد كـه ايـن بـه معنـای توانـايى ايجـاد مناسـبات جديـد و تكامـل در رونـد مصدر 

های اجتمـاعى و تـاريخى اسـت؛ رابعـاً، افـق مهـدويت در امامـت اسـلامى در واقـع  حركت

هـد و مسـئوليت حركـت بـه سـمت د مـىاتوپيايى واقعـى و نـه فرضـى را پـيش چشـم قـرار 

بر آنكه اعتقاد به امام حىّ و نـه امـامى كـه در  افزون. هدد مىهای بلند انسانى را شكل  آرمان

رساند و كنشگر مسـلمان  آفرين كمك مى های تمدن د، به پويايى حركتشو مىآينده متولد 

بيند و تلاش  ساز مى خود را در پرتو حضور معنوی و اثرگذار يك شخصيت جهانى و تاريخ

با اعتقاد بـه نظريـه ولايـت همچنين . بيند خود را همسو با حركت يك راهبر بزرگ الهى مى

های امامت در شـرايط زمـانى و  در واقع به اجرای آرمان 7فقيه در عصر غيبت امام معصوم

گيری  د؛ خامسـاً، ضـرورت حضـور انسـان الهـى در شـكلشو مىمكانى محدود خود معتقد 

تمدن جهانى بر اساس نگره امامت شيعى بدين معناست كه امكان وصول بـه غايـت، تنهـا بـا 

سك به شريعت و دستورهای دينى وجود ندارد، بلكه تغييـر مناسـبات در جهـت مطلـوب تم

د؛ امامى كه البته در همين مناسبات دنيايى متولد شده شو مىتنها با حضور انسانِ الهى ممكن 
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 .ندك مىاست و در همين شرايط زيست 

مـى اسـت كـه شناسى متعادل كلا پژوهى انسان های كلام در تمدن از موارد ديگر ظرفيت

كه نه عرصه را برای حيـات  ارد؛ چناند مىای متعادل عرضه  در نسبت ميان روح و بدن نظريه

در اينجـا . سـازد مىند و نه روح را از مدار حيات بشری خارج ك مىمادی و نقش بدن تنگ 

شــناختى در دانــش كــلام، بــه يكــى از مباحــث تأثيرگــذار در عرصــهٴ  از ميــان مباحــث انسان

نيم تا شايد الگويى برای گسـترش معـارف كلامـى بـه ك مىتفصيل اشاره  مدنى بهمطالعات ت

  .عرصه مطالعات تمدنى باشد

  شناسى كلامى محوريت عقل و اراده در انسان

ای چگـونگى رسـيدن بـه حيـات متمـدن را  توان تـا انـدازه با تحليل عناصر هويت انسانى مى

سـاز  از نيازهـای انسـان و عناصـر هويتتوضيح داد، زيرا تمدن محصولى انسـانى و برآمـده 

سـاز آدمـى  درونى اوست، ولى يك شرط موفقيت در اين مسير آن است كـه عناصـر هويت

ی وجـودی انسـان بـه ها هكدام از نيازها و مؤلف ای واقعى و جامع توصيف شود و هيچ گونه به

خوبى با  تواند به اين رويكرد واقعى و جامع به شناخت انسان مى. نفع ديگر ابعاد منحل نشوند

 .شكل بگيرد شناسى كلامى انسان

انسان يك هويت فقری اسـت كـه  ای پايههای كلامى، هويت اساسى و  بر اساس نگرش

تواند از او پس گرفتـه شـود؛  همه كمالات و از جمله عقل و اراده به او اعطا شده است و مى

عطـای اراده بـه او، مُريـد گـردد و بـا ا اسـت كـه بـه نـور عقـل آراسـته مى» من«انسان همان 

.گردد مى
1

انسانى، بـين دو عنصـر اراده و عقـل وحـدتى » منِ «واسطه حضور  در اين ميان، به 

البته اين به معنای نفى ديگـر وجـوه حيـات انسـانى ماننـد عواطـف و . دشو مىتركيبى ايجاد 

، عقل سازد ىماميال نيست، ولى در نظرگاه كلامى آنچه انسان را مسئول و متفاوت از حيوان 

بـر . رهاند ها مى و اراده است، زيرا عقل و اراده انسان را از محكوميت در برابر قوانين و سنت

  .شده عنصر اساسى و ديگر عناصر تبعى هستند اين اساس، دو عنصر ياد

در مورد جايگاه عقل و اراده در هويـت انسـانى نيـز بايـد گفـت كـه ايـن دو در عـرض 

                                                              
در بررسى كمالات اعطايى به انسان بايد فطرت معرفتى و تمايلات را نيز بـه ميـان آورد، ولـى در ايـن نوشـتار بـرای رعايـت . ١

  .گردد شود و بحث بر محور دو عنصر عقل و اراده تبيين مى اره چندانى نمىاختصار به اين دو مؤلفه اش
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ده است با اين تفاوت كه عقل كار تشخيص و اراده كار گزينش را يكديگر به انسان داده ش

قلمـرو  و ها هی عقلى و چگونگى اعِمال اين يافتها هكاربست يافت به بيان ديگر،. هدد مىانجام 

ضمن آنكه اراده نيز به خلاف قول مشهور در فلسفه اسـلامى عاطفـه . آن كاری ارادی است

البتـه عقـل در معنـای خـاص . بر فعل و تـرك اسـت شديد نيست، بلكه سلطنت واقعى انسان

همان كمال اعطايى و حجت نهايى است كه حجيت هر حجت ديگر بايد بـدان خـتم شـود، 

زيرا عقل تنها مصدر تشخيص درونى است و علم برخاسـته از هـر دليـل بيرونـى نيـز بـا ايـن 

در كـاربرد » جهل« :توان گفت ی بسيار مىها هبر اساس قرين. گردد حجت درونى ارزيابى مى

بـا » عـدم علـم«قـرآن از . قرآنى در مقابل عقل به همين معناست و به معنای نبود علم نيسـت

كه در مفهوم قرآنى از جهل، ادعای علم و تمييز هست  حالى ند؛ درك مىياد » لاَيعَلمَُون«تعبير 

در آن بـه كـار های علمى مانند محاسبه، حفظ، تدبير و ايجـاد مناسـبات  و بسياری از توانايى

  .دشو مىگرفته 

های عقل غافل مانده اين موضوع در نسبت ميان دانش كلام  البته نبايد از گستره دريافت

بر اساس تفاوت معقـولات و متعلقـات عقـل، . و حوزه مطالعات تمدنى اهميت بسياری دارد

كـه بـه اول، عقـل نظـری : توان برشـمرد گونه كاركرد برای عقل مى چهار نوع عقل يا چهار

ها مربـوط اسـت؛ دوم، عقـل عملـى كـه بـه شـناخت بايـدها و نبايـدها  حوزه هست و نيست

و چهـارم، عقـل  يابـد مىها را در پردازد؛ سوم، عقل استكشافى كه معانى، نمادها و دلالت مى

ــا ارزش ــزاری كــه مناســبات ميــان اهــداف ي ديگر  هــا را ازســوی ســو و واقعيت هــا را يك اب

يری يا عقل معاش كـه در معـارف وحيـانى از آن يـاد شـده و از شـئون عقل تدب. گيرد مى پى

البته . پردازد ها مى عقل ابزاری است، به تدبير شئون حيات آدمى براساس امكانات و مطلوب

ها را ادامه داد و برای مثال نشان داد كه عقل نظری گاه امور كلـى و  بندی تقسيمتوان اين  مى

توان از نسبت ميان عقـل و حـس  رو مى ند و از همينك مىك گاه امور جزئى و طبيعى را در

  .سخن گفت

  نسبت عقل و اراده

در . پس از روشن شدن معنا و جايگاه عقل و اراده، بايد از نسبت ميان آن دو سخن گفت

كارگيری عقل از سوی اراده در كاربردهای مختلف  توان از تعقل به معنای به اين زمينه مى

ی عقلى است؛ عامل اين ها هيافتن به فرآورد يندی ارادی برای دستتعقل فرا. دفاع كرد
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حاصل اين فرايند عقلانيت نام دارد؛ در . فرايند، اراده و ابزار مورد كاربست، عقل است

واقع، عقلانيت نوع بينش و نگرش انسان از خود و جهان پيرامون است كه متأثر از كاربست 

عقل كاشف از واقع . وه مختلف حيات بشری استدر نسبت با وج ـ يا همان تعقل ـ عقل

بسا  گيرد، چه است و خطا ندارد، اما وقتى اراده انسانى كاربست اين عقل را به دست مى

فرايندی را سامان دهد كه حاصل آن تركيب عقل با جهل باشد و در نتيجه آگاهى نادرست 

آمده از  دست ات ساده بهورزی تنها به مدرك اراده انسانى در عقل. يا نادقيق شكل گيرد

. پردازد سازی مى ند، بلكه در امتداد شناخت علمى، به دستگاهك مىدرون و بيرون بسنده ن

. گيرد های انسانى در موطن نفس انجام مى پردازی با استفاده از ظرفيت سازی و نظريه دستگاه

بسيار مهم است؛  عنوان كاشف حقيقت عنوان عامل سازنده و عقل به توجه به جايگاه اراده به

حال از  شناخت در همه. ند، نه اينكه خود بشناسدك مىدر فرايند يادشده اراده كاری شناختى 

در فرايند تعقل و شناخت نوعى . پردازد وظايف عقل است و اراده نيز به فعل و صنعت مى

هد، اما صنعت فعل پيوسته اراده است كه گاه شناختى و گاه عينى و د مىصنعت هم رخ 

  .يرونى استب

تواند شناخت را توسعه دهد يـا  گيرد، مى سازی كه از سوی اراده صورت مى اين دستگاه

ريشـه  :چنين نگاهى كه در كلام اسلامى و الهيـات مكتـب اهـل بيـت. در تنگنا قرار دهد

نـد كـه يكـى همـه ك مـىدو حد افـراط و تفـريط در شـناخت ايجـاد  دارد، مرز ظريفى ميان

انــد و ديگـری هـر شــناختى را سـاختگى و خــالى از د مـىكــار عقـل  های انسـان را شـناخت

توليـد «اين ظرفيـت انسـانى در تعامـل عقـل و اراده همـان معنـای . ندك مىنمايى تصوير  واقع

  .است» فكر

بنابراين، تفاوت تعقل و عقلانيت حاصل از آن، در اين است كه گاه انسـان بـا كاربسـت 

. هـدد مـىب صـنعت اراده شـناخت خـود را سـامان شناسد و گاه درچارچو مستقيم عقل مى

اول اينكـه آدمـى در مـوطن نفـس : تفكيك ميان تعقل و عقلانيت از چند جهت مهـم اسـت

تواند سبب خلـط ميـان آن دو شـود؛  و به همين دليل مى يابد مىخويش اين دو را توأم باهم 

ى توضـيح دهــد و از های معرفتــ سـازی توانـد قــدرت انسـان را در فراينــد نظام دوم اينكـه مى

های معرفتى و نسبت آنها با تعقل اصيل پرده بردارد؛ سـوم اينكـه امكـان ارتبـاط  تفاوت نظام

نكته سـوم از آن جهـت مهـم اسـت كـه در . دستگاه شناختى با عينيت خارجى را حفظ كند

گاه امكان اِخبـار از خـارج و اعـلام علـم وجـود نخواهـد  صورت قطع ارتباط با خارج، هيچ
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عنوان محصـول  عنوان راه دستيابى به شـناخت و عقلانيـت بـه با تفكيك ميان تعقل به. داشت

ی ها هها و دسـتگا تواند انسان را از تطابق و عـدم تطـابق شـناخت های عقلانى، عقل مى تلاش

تعقـل : بنابراين، آدمى همواره با دو كاربست عقـل مواجـه اسـت. شناختى با واقع آگاه سازد

مثابه يك معيار شناخت  ند و بهك مىباط انسان با موضوع شناخت را حفظ اولى كه هميشه ارت

 .گيرد شده صورت مى ی توليدها هقابل مراجعه است و تعقل ثانوی كه در چارچوب دستگا

خلاصه آنكه تعقل حاصل ديالكتيك ميان عقل و اراده انسان است و منوط و محدود بـه 

اين وصف، عقل در هر صورت حاكم در تشخيص با . مندی از عقل و اراده است ميزان بهره

های خود رصد نمايد، زيرا برای اتمام  تواند مدخليت شهوت را در تشخيص است و حتى مى

ــى اعــم از  ــى و درون ــری بيرون ــط جب ــد هرگــز محكــوم رواب ــل نباي ــر انســان، عق حجــت ب

عقلى است با استناد به همين حاكميت معرفت . شناختى، اجتماعى و تاريخى قرار گيرد روان

تواند در هر لحظه، شرايط و مناسبات پيرامونى، بلكـه تـاريخى را بـرهم زده، بـا  كه انسان مى

دعوت قرآنـى بـه . ريزی كند ريختن آنها حيات تازه يا مدنيت جديدی را پى انقلاب و درهم

هجرت و قيام و فراخوانى به اصل توبه در تحول درونى نيز شاهد بر همين امكان فـراروی از 

 .رايط محيطى و محكوم نشدن عقل و اراده انسان از شرايط محيطى استش

هـای رايـج در ايـن  تواند خلط گانه عقل، تعقل و عقلانيت و تفكيك ميان اين سه مى سه

اشتباه تعقل را برابر عقل گرفته اسـت  توان گفت هگل به برای نمونه مى. زمينه را روشن سازد

گرايـان در  نيـز تاريخى. )1356هگـل، ( خن گفتـه اسـتو از حركت و تكامل عقل در تاريخ س

رو، كسانى همچون محمد اركون يـا محمـد  اند و از اين واقع عقل را با عقلانيت اشتباه گرفته

گوينـد، در واقـع عقلانيـت را در  الجابری وقتى از عقل اسلامى يا عقل عربى سـخن مى عابد

ابن خلدون نيز ميـان عقـل و  رسد مىحتى به نظر  .)11: 1999؛ طرابيشى، 65: 1998اركون، ( نظر دارند

 .)343: 1997العروی، ( عقلانيت خلط كرده است

ورزيم  رغم تأكيدی كه بر حاكميت نهايى عقل داشتيم، همچنـان اصـرار مـى در اينجا به

و تمايلات جايگـاه  ها هها و حتى در نظام انديش واسطه تأثير مستقيم در تصميم كه عقلانيت به

های انسـان در مقـام عمـل بـه طـور  بنـدی نظام كـلان ارزشـى انسـان و اولويت. دارد ای ويژه

به عبارت ديگر، راهبری حيات انسـانى را عقلانيـتِ . مستقيم به عقلانيت نهادينه وابسته است

هـد؛ د مـىرسيده از فرهنگ و تمدن انسانى صورت  توليدی خود انسان و يا عقلانيت به ارث

شناسى و تغييـر ايـن عقلانيـت همـواره وجـود دارد و  امكان آسيب كه گفته شد هرچند چنان
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سـرّ حضـور فعـال عقلانيـت در . طور طبيعى در اين مسير دارای اختيار و اراده است آدمى به

حيات آدمى آن است كه معمولاً آدمى به طور پيوسته به محاسـبه خودآگـاه عقلانـى دسـت 

موجـودش كـه همـان عقلانيـت  پـيش از لكه بر اساس دسـتگاه فكـری و گـرايشزند، ب نمى

زنـد و همـين نيـز بخشـى از  هايش را رقـم مى ای ناخودآگاه بسياری از تصميم گونه است، به

  .هدد مىهويت ثانوی او را شكل 

طور طبيعى از مرحله تعقـل اوليـه گـذر  د انسان بهشو مىاز جمله دلايل ديگری كه سبب 

انسـان نيازمنـد : مفاهيم را برسازد، موارد ذيل است و ها هورزی، نظامى از نظري كند و با اراده

ی خويش و در صدد پاسخ بـه مجهـولات خـويش از طريـق ها هتنظيم، تبيين و توضيح دانست

ی خود ها هكردن دانست همچنين او در پىِ كاربردی. ی پيشين استها هايجاد ارتباط ميان داشت

سـازی فكـری و  طور طبيعـى، نظام بـهنيازهـای فـوق . ويژه در پى تفاهم با ديگران اسـت و به

به هر ميزان كه  ـ كه مرحله تمدنى است ـ ند، اما در مراحل بعدك مىپردازی را ايجاب  نظريه

های مفهـومى و معرفتـى آنهـا تـأثير خواهـد  آدمى درصدد تفاهم با ديگران باشد، از ظرفيت

سفى و عرفـانى اسـت ی فلها هچنين تفسيری از تفكر و معرفت انسانى برخلاف نگر. پذيرفت

اقـدام  پايـهكه اساساً برای اراده نقشى قائل نيست؛ مبنای اين نگرش فلسفى نيز آن است كـه 

جوارحى و عملى انسان را در اقـدام جـوانحى و درونـى انسـان، يعنـى فعـل معرفـت انسـانى 

 .ارادی است انند و فرايند معرفت از نظرگاه فيلسوفان مسلمان امری جبری و غيرد مى

تواند از دريچه اين نظام مصـنوع معرفتـى  ی ذهنى، انسان مىها هگيری ساخت از شكلپس 

هـای نـو را  نـام ايـن دريافت. های نويى داشته باشد دوباره به عالم و آدم نگاه كند و دريافت

، زيـرا انسـان ناميـدنيـز » تعقـل جمعـى«تـوان  اين تعقل ثانويـه را مى. گذاريم تعقل ثانويه مى

سازی، بيشتر از ادبيات، فرهنگ، علوم زمانه و حتى نظام ارزشى محـيط  و نظام هنگام تفكر به

گيرد، هرچند در تعقل اوليه نيز زبان، زمان و مكان تأثير دارد، اما نقش آنهـا  خويش مدد مى

 .در فرايند فهم امری تبعى است

عقلانيـت «گيری  شـكل ـ هـدد مـىكه تنهـا در شـرايطى خـاص رخ  ـگام سوم در تعقل 

اســت و آن هنگــامى اســت كــه محوريــت فــردی، يعنــى بــاور، فرهنــگ، ارزش و » مــدنىت

در ايـن مرحلـه . دشـو مىهای فردی به باور، فرهنگ، ارزش و نيـاز جمعـى تبـديل  نيازمندی

د كه اهداف، فرهنـگ و نيـاز مشـترك شو مىتنيده و هماهنگ  پيوندهای جمعى چنان درهم

قل جمعى كـه افـراد تنهـا در نسـبت بـا ديگـران و برخلاف مرحله زيست و تع يابد مىشكل 
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های يكپارچـه مشـترك و  ساختند، در مرحله تمدنى، هويت هويت خودشان را هماهنگ مى

عنوان الگـوی تفكـر و رفتـار مـورد تبعيـت افـراد قـرار  گيـرد و بـه مستقل از افراد شـكل مى

وليد فرهنگ مسـتقل كه به ت رسد مىای  در مرحله تمدنى مناسبات جمعى به مرحله. گيرد مى

ای جـز  كه حتى مخالفان آن فرهنـگ نيـز در حيطـه جمعـى چـاره د؛ چنانشو مىجمعى بدل 

باورمنـد در » مـنِ «ضرورت مشاركتْ  در چنين حالتى مشاركت فرد به. همراهى با آن ندارند

ها، نيازهـا و فرهنـگ جمعـى، مبنـای تفكـر و اراده در  مناسبات اجتماعى نيست، بلكه ارزش

بـرد،  در اين مرحله، اراده فرد يا تك تك افراد نيسـت كـه جمـع را بـه پـيش مى. استافراد 

هويت مستقلى يافتـه اسـت عمـل نسبت  بهچوب اراده جمعى كه ری افراد در چاها هبلكه اراد

ند؛ بر اين اساس، در وضعيت تمدنى ممكن است افرادِ دانشمند بـدون اعتقـاد شخصـى ك مى

  .گ حاكم قرار گيرنددر خدمت پيشبرد دانش و فرهن

شـناختى  شناسايى اين مراحل در حيات انسانى و جوامع بشری، هم امكان توصـيف روان

اجتماعى از مراحل  ـ آورد و هم امكان تحليل تاريخى از خود انسان و حالت او را فراهم مى

گونه  نكته مهم آن است كه چـه بسـا همزمـان سـه. سازد مىتطور اجتماعات بشری را ممكن 

در وضـع تمـدنى حتـى . و تمدنى در انسـان وجـود داشـته باشـد) جمعى(ل اولى، ثانوی تعق

عنوان فصـل مشـترك حـاكم  هايى مانند فلسفه قابل تحويل به باور افراد نيست، بلكه به دانش

بنابراين، دانش و فرهنـگ در وضـعيت تمـدنى . ندك مىی جمعى عمل ها هبر مناسبات و اراد

ولى اين محصول خود هويت مستقلى يافته است كه تغييـر آن ست، ها ههرچند محصول اراد

 .توان اين هويت را متحول ساخت ی فردی نمىها هنيازمند سازوكارهای ويژه است و با اراد

هـا،  گيرد كه بشـر بـه توليـد مشـترك ارزش خلاصه آنكه جوهره تمدن زمانى شكل مى

ه در اينجـا بـاز گفتـيم تنهـا آنچـ. مفاهيم و باورها، بر اساس اهداف و مقاصـد خـاص برسـد

هماننـد ايـن . ی تمـدنى بـودها های به توان مبانى دانش كلام اسلامى در بازتوليد نظريـ اشاره

  .توان به اجرا گذاشت گفته در دانش كلام مى های پيش نمونه را تقريباً در تمام ظرفيت
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  »تمدن«مقولۀ 
  بندی علوم اسلامی در طبقه

  االلهّٰ بابايى حبيب

  

  چكيده

هايى كه تاكنون در مورد علوم انجام گرفته يا برپايۀ سلسله نظام آفرينش بـوده  بندی طبقه

عنوان شده و يـا ) و عاقله قوای حافظه، متخيله(اكات انسانى س طبقات ادريا بر اسااست 

های ممكـن  بندی برمبنای مراحل كمالات سلوك آدمى شكل يافته است، ولى همۀ طبقه

های اسـلامى را  ها از جمله دانش در علوم، در اين سه رويكرد منحصر نيست، بلكه دانش

و نظام خلأهـا ) نيازهای مادی و نيازهای معنوی اعم از(توان بر اساس نيازهای انسانى  مى

در اين مقالـه، پـس از تبيـين جايگـاه مقولـۀ . بندی كرد ی بشرِ امروز نيز طبقهها هو خواست

هـای موجـود علـوم،  بنـدی اجتمـاعى در طبقهـ  تـرين واحـد انسـانى مثابه كلان به» تمدن«

ــاعى  ضــرورت طــرح ملاك را در طراحــى هــای تمــدنى و منطــق نظــام نيازهــای اجتم

های دوسـويه ميـان حـوزه عمـل و  كرده و بر لزوم ارتباط بندی علوم اسلامى مطرح طبقه

  .نيمك مىنظر و حتى تقدم عمل بر نظر در سطوح تمدنى اصرار 

  ها كليدواژه

  .بندی علوم، نظر و عمل، نظام نيازها تمدن، طبقه

                                                              
. عضو هيئت علمى پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامى habz109@gmail.com 

  

 پژوهشى فلسفه والاهيات علمىفصلنامه 
 1393پاييز ، سومشماره  ،نوزدهمسال 

Naqd va Nazar 
The Quarterly Jornal of Philosophy & Theology 

Vol. 19, No. 3, autumn, 2014 



20  

  

ل 
سا

م 
ده
وز
ن

ه 
ار
شم

 ،
7

5
، 

يز
اي
پ

 
13

93
  

  مقدمه

روابط ميان علـوم انجـام يافتـه يـا بـرای  بندی علوم در تمدن اسلامى تنها برای تبيين آيا طبقه

ی متعـدد علمـى ها هايجاد روابط ميان علوم نيز صورت گرفته است؟ آيا فراينـد زايـش شـاخ

ی ها هنيازهـای واقعـى و خواسـت پايـهبراساس نگرشى منطقى بوده است يا آنكه اين فرايند بر 

ی علمـى ها هسـترش رشـت؟ اساساً تطورات علمى و گ)منطق نياز(اجتماعى انجام گرفته است 

های علمـى در جامعـه اسـلامى چگونـه رخ  بندی در تمدن اسلامى چه فرايندی داشته و طبقه

تـوان  ها و تطورات اجتمـاعى چـه بـوده اسـت؟ اساسـاً آيـا مى داده و نسبت آن با دگرگونى

ن ها بوده است؟ اگـر چنـي بندی علوم در آن تمدن ها به تمايز طبقه گفت كه تمايز ميان تمدن

گـاه در وضـعيت امـروز  بندی تمدن وجـود دارد، آن بندی علوم و صورت ارتباطى ميان طبقه

كه در آن علوم انسانى و حتى اسلامى بسيار متعدد و مختلف هستند و سـير تطـور علـوم نيـز 

های مختلـف علـوم وجـود دارد،  و سـاحت ها های ميان رشـت شتابان است و ارتباطات پيچيده

  خواهد داشت؟ ساخت تمدن اسلامى چه مفهومىبندی علوم در  طبقه

بندی علوم تنها برای توصيف ارتبـاط ذاتـى  در اين مقاله تأكيد خواهد شد كه اولاً، طبقه

بندی برای تحول در علـوم و نيـز تحـول در  و تكوينى ميان علوم نبوده است، بلكه اصل طبقه

ته هرگز به معنای نگرش نسبى و البته اين نك. جامعه و زندگى دينى و دنيايى مردم بوده است

بودن علم،  معنای نسبى بندی علوم به به بيان ديگر، تكثر در طبقه. زده به مقوله علم نيست عمل

در ايـن زمينـه بايـد ميـان نگـاه . علمـى نيسـت هـرج و مـرجتغيير در معيـار صـدق و ايجـاد 

های علوم تفكيك  بندی بقهگرايانه به مقولۀ دانش و ثبات معرفتى در آن و نيز تغيير در ط واقع

، )هـای نهفتـه در معلومـات حيثيت(قائل شد كه بر اساس اهـداف مختلـف و جهـات متعـدد 

  .دشو مىی متنوع علم و نيز انواع كاركردها و كاربردهای علم متعدد ها هخاستگا

های موجود برخـى بـر پايـۀ سلسـله نظـام آفـرينش، برخـى بـر اسـاس مراتـب  بندی طبقه

و برخى نيز بر مبنای مراحل كمالات سلوكى ) قوای حافظه، متخيله و عاقله( ادراكات انسانى

توان در سـه معيـار  های ممكن در علوم را نمى بندی آدمى صورت يافته است، ولى همۀ طبقه

تـوان بـر اسـاس نيازهـای انسـانى  های اسلامى را مى فوق محدود و منحصر كرد، بلكه دانش

از . بندی كـرد ی بشر امروز نيز طبقهها هو نيز خلأها و خواست )اعم از نيازهای مادی و معنوی(

بنـدی  طبقه) الـف: نندك مىبندی  اين نظرگاه، عالمان و دانشمندان در دو مرحله علوم را طبقه

  .بندی در مرحله تحقق عينى و تأمين نيازهای بشری طبقه) در مرحلۀ كشف واقع؛ ب
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تنيـدۀ انسـان امـروز معطـوف  فراگيـر و درهم بندی علوم افزون بر اينكه به نيازهـای طبقه

بندی و تعيين  ، اصل طبقه)بندی معطوف به نيازهای تمدنى طبقه(گويد  است و بدان پاسخ مى

های ديگـر  بندی نيازهای انسـانى، هويـت يـك تمـدن را از تمـدن های دانشى و رتبه اولويت

تـوان بـه  ز سوی ديگـر، مىا). بندی معطوف به هويت تمدنى طبقه(ند ك مىمتمايز و متفاوت 

بندی علوم دست يافت كه از رهگذر آن بـه تحـولى در علـوم  بندی جديدی از طبقه صورت

وار بـود ميـدانسانى و اسلامى رسـيد و در پـى آن بـه تحـولى اجتمـاعى و رنسـانس تمـدنى ا

بندی خـاص علـوم كـه درآن  شك از رهگذر طبقه بى). بندی معطوف به تحول تمدنى طبقه(

بندی جامعـه  گيری علوم انسانى و نيـز در صـورت لامى بتوانند سهم مؤثری در شكلعلوم اس

و مقاصـد دينـى در مقيـاس  يابـد مىن يـك تمـدن نيـز سـامان شد مىاسلامى ايفا كنند، اسلا

  .يابد مىتمدنى در آن تحقق 

اجتمـاعى در  ــ ترين واحد انسـانى مثابه كلان به» تمدن«در ادامه نخست به جايگاه مقولۀ 

های مختلـف را در  پردازيم و رويكردها و ملاك های موجود در علوم اسلامى مى بندی طبقه

های تمدنى و منطـق  گاه بر ضرورت طرح ملاك آن. نيمك مىاختصار بيان  بندی علوم به طبقه

سـپس بـا توجـه بـه منطـق عمـل و نيـاز در . مند اجتماعى تأكيـد خـواهيم كـرد نيازهای نظام

، لـزوم توجـه بـه جايگـاه تمـدن و مطالعـات )تمـدن(» العات اجتماعىترين واحد مط بزرگ«

را به بحث خواهيم ) در تمدن(و عمل ) در دين(بندی علوم و نسبت ميان نظر  تمدنى در طبقه

های دوسويه ميان حوزه  گذاشت و بر تقدم عمل بر نظر در سطوح تمدنى و ضرورت ارتباط

بنـدی علـوم را در عصـری  سش از امكـان طبقهعمل و نظر اصرار خواهيم كرد و سرانجام پر

  .های بشری در وضعيت كثرت و سرعت قرار دارند، مطرح خواهيم كرد كه دانش

شـناختى و  شـناختى، انسان منطق هستى( بندی علوم اسلامى در طبقه» تمدن«جايگاه ) الف

  )شناختى روش

ها  در قالب ديگر موضوعبندی علوم نيامده است، ولى از واقعيت تمدن  در طبقه» تمدن«واژۀ 

» تمـدن«های مرتبط با مقولـۀ  برخى از اين موضوع. ها در مراتب علوم ياد شده است و عنوان

، مقولـۀ )در برابر علم گفتارها(بندی علوم بدان پرداخته شده است، علم كردارها  كه در طبقه

در (عملـى  و نيز حكمـت) در برابر عقل نظری(، عقل عملى )در مقابل مقولات نظری(عمل 

ای متفـاوت  كه درآن به شـيوه التنبیه علی سبیل السعادهفارابى در . است) مقابل حكمت نظری
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  : نــدك مــىپــردازد، معــارف را بــه دو گــروه تقســيم  بنــدی علــوم مى بــه طبقه احصـاء العلــوماز 

  علومى كه انسان بايد بداند، مانند اينكـه عـالم حـادث اسـت و خداونـد واحـد اسـت؛ ) الف

ومى كه بايد دانسته شود و سپس بـه آن عمـل گـردد، ماننـد اينكـه نيكـى بـه والـدين عل) ب

از نظر فارابى، هـر كـدام از ايـن دو دسـته از . خوب است و خيانت قبيح و عدل جميل است

شناسيم و صـنايعى كـه بـا آن امـور  علوم، صنايعى دارند؛ صنايعى كه با آن امور نظری را مى

ها بـا  صنفى كه انسان: اند هند دو صنفد مىعى كه به ما علم عملى صناي. يابيم عملى را درمى

نند؛ مانند تجارت، كشاورزی، پزشكى؛ و صنفى كـه آدمـى ك مىآن در امور شهرها تصرف 

از . هدد مىگيرد و با آن كارهای نيك را تشخيص  در روش فردی و اخلاقى خود به كار مى

نخسـت معرفـت : دشـو مىفتش بـر دو قسـم اين نظرگاه، صناعت فلسفه به لحاظ متعلـق معـر

  گوينـد؛  موجوداتى كه انسـان درآنهـا تصـرفى نـدارد كـه بـه آن فلسـفه نظـری و علمـى مى

نـد كـه بـه آن ك مـىدوم، معرفت موجوداتى كه آدمى در آنها تصرف كـرده و بـدان عمـل 

  .)64: 1412فارابى، : نك(گويند  فلسفه عملى يا مدنى مى

از ايـن منظـر، . ندك مىفلسفه را به نظری و عملى تقسيم  شفاءدمه نيز در آغاز مق ابن سينا

. گيرد اشيايى كه وجود آنها در حوزه اختيار و عمل ما نباشد، در قلمرو فلسفه نظری قرار مى

از . گنجـد در مقابل، بخشى كه در حوزه عمل و اختيار ما باشـد، در حيطـۀ فلسـفه عملـى مى

رايى مربـوط اسـت كـه بـا آن مشـاركت عمـومى و عـادی ، فلسفه عملى يا به آابن سينانظر 

د يـا اينكـه بـا آن امـور شـو مىاطلاق » تدبير مدن يا سياست«د كه بدان شو مىها تنظيم  انسان

گاهى نيز اين آرا به تزكيـه . دشو مىگفته » تدبير منزل«د كه بدان شو مىخصوصى بشر تدبير 

غايت در فلسـفه نظـری، معرفـتِ . ييمگو مى» علم اخلاق«ند كه به آن ك مىنفس فرد كمك 

حسـين . )14: 1405ابـن سـينا، : نك(حق است و غايت در فلسفه عملى، معرفت خير و خوبى است 

  :گويد مى ابن سينای آن از منظر ها هنصر در تبيين فلسفه عملى و گون

اصولى كـه مشـاركت . 1: دشو مىفلسفۀ عملى به يادگيری يكى از امور زير مربوط 

  اصــولى كــه مشــاركت شخصــى مــردم بــر. 2ردم برآنهــا مبتنــى اســت؛ همگــانى مــ

مورد اول عبارت اسـت . اصولى كه امور فرد بر آنها مبتنى است. 3آنها مبتنى است؛ 

ــم سياســت  ــه كــه عل ــدبير مدين ــدهاز ت ــارت اســت از شــو مى نامي ــورد دوم عب   د؛ م

د شـو مى ميـدهناتدبير منزل و مورد سوم عبارت است از تدبير امور فرد كـه اخـلاق 

  .)403: 1383نصر و ليمن، (



23  

 
ۀ 
ول
مق

»
ن
د
تم

« 
قه
طب

ر 
د

 
ى
لام

س
م ا
لو
 ع
ی
د
بن

  

در تقسـيم (توان در آثـار انديشـمندان ديگـر ماننـد غزالـى  را مى بندی تقسيمگونه از  اين

در تقسيم افعال فـردی، افعـال در خانـه و (الدين شيرازی  ، قطب)علوم معامله و علوم مكاشفه

يى نيـز بـر سـخن غزالـى وارد مشاهده كرد كه البته انديشمندان معاصر نقـدها) افعال در شهر

.اند كرده
1

  

های عملى اسـت كـه در قلمـرو عقـل عملـى يـا فلسـفه و  موضوع تمدن يكى از موضوع

دانـش عمـران را  ابن خلـدونالبته . گيرد حكمت عملى و در بخش علمِ تدبير مدينه قرار مى

تلقى ) شايد مستقل از حكمت و فلسفه عملى(به لحاظ موضوع، روش و غايت علمى مستقل 

از نظـر ايشـان دانـش عمـران، . كرده و مدعى است كه دانش عمران، دانشى نوظهـور اسـت

دانشى مستقل است، زيرا هم دارای موضوعى است كه همان عمران بشری و اجتماع انسـانى 

ــان كيفيت ــا و عوارضــى اســت كــه يكــى پــس  اســت و هــم مســائلى دارد كــه همــان بي   ه

  ، و اين امر، يعنى داشـتن موضـوع و مسـائل خـاص يابد مىاز ديگری به ماهيت عمران پيوند 

  » های هر دانشى اسـت و معنـای علـم همـين اسـت؛ خـواه وضـعى باشـد يـا عقلـى از ويژگى

  .)69: 1362ابن خلدون، (

توانـد بسـتر مناسـبى بـرای گسـترش  بنـدی علـوم مى هايى كـه در طبقه از ديگر موضـوع

احصـاء فـارابى در . اسـت» طبقات العلوم«ر موضوع تمدن و علوم تمدنى باشد، علوم مدنى د
علـم : ؛ دوم)علـم اللسـان(علم زبـان : اول: پردازد علوم مى بندی تقسيمدر پنج فصل به  العلوم

. علم طبيعى و الهى و پنجم علم مدنى، علم فقه و علم كـلام: علم تعاليم؛ چهارم: منطق؛ سوم

؛ تعريـف سـعادت اسـت )الـف: دشو مىاز منظر فارابى، علوم مدنى خود به دو بخش تقسيم 

علـم فقـه نيـز دو جـزو . تربيت اخلاق و رفتارهای پسنديده در شهرها و درميان مردمـان )ب

وی همچنـين . )2008فـارابى، : نـك(و ديگری درباره اعمال است  ها هدارد كه يكى درباره انديش

و  هـای وسـطى هـای صـغری، جماعت جماعت: ها را نيـز بـه سـه قسـم كـرده اسـت جماعت

                                                              
بندی علوم را آيۀ محكمه، فريضـۀ عادلـه و  طبقه پايه 8بن جعفر با استناد به حديثى از امام موسى ;برای مثال، امام خمينى. ١

ايشـان اشـكال غزالـى را در . ستا  و از اين منظر هم كلام غزالى و هم سخن ملاصدرا را نقد كرده ستا  قرار داده سنت قائمه

اند كه اولاً، علم فقه را از علوم دنيايى دانسته و فقيهان را عالمان دنيا تلقى كـرده اسـت، در حـالى كـه ايـن علـم از  اين دانسته

ه مكاشـفات را جـزو علـوم قـرار داده و در تقسـيمات علـوم آورده اسـت كـه ايـن آخرت است؛ ديگر آنك علوم ترين گرامى

را چيزی بدانيم كه تحت نظر فكـر و برهـان درآيـد و حاصـل فكـر آدمـى باشـد » علوم«حق آن است كه . خلاف واقع است

 ).64: 2، ج1368امام خمينى، : نك(
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البته اگر مراد ايشـان از . دشو مىهای عظمى كه برای كسب سعادت قصوی تشكيل  جماعت

منـد و  هـای آبـاد، پيچيـده، نظام های عظمى نگرشى كلان و جهانى بـه همـه اجتماع جماعت

در . )153: 1382داوری، : نـك(تواند بر مقولۀ تمـدن انطبـاق يابـد  پيشرفته در سطح زمين باشد، مى

رو، هويـت،  عظمى، يك جماعت و نه چندين جماعـت اسـت و از همـين حقيقت، جماعت

. را اطـلاق كـرد» امـت«دارد كه شايد بتوان بر آن اصطلاح قرآنـى  همكاری و نظام ارتباطى

ــين، جماعــت عظمــى تشــكيل . اســت) هــای مختلــف ملت(يافته از چنــدين جماعــت  همچن

بخش عناصـر و  توانـد الهـام سان تحليل مفهومى جماعت عظمـى در ادبيـات فـارابى مى بدين

  .مفاهيمى برای موضوع تمدن باشد

در . گيـرد اند كه هم انسان و هـم جامعـه را دربرمىد مىفارابى علم مدنى را علمى جامع 

از . دشـو مىاين علم، از نوع باورها و ملكات و افعالى كه شهروندان بايد داشته باشـند بحـث 

گيـرد و رسـيدن بـه  طبيعى و علم الهى قرار مى نظر ايشان، موضوع اين علم بين موضوع علم

نكتـه مهـم در . سعادت قصوی در آخرت نيز در گرو سـعادت دنيـايى در ايـن جهـان اسـت

شناسـى،  شناسـى، جامعه به طور كلى، علـم انسان«فلسفۀ مدنى فارابى آن است كه اين فلسفه 

گيـرد و از  را در برمىالـنفس عملـى، اخـلاق و ادارۀ امـور جامعـه و مـردم  فلسفۀ قانون، علم

وشـد بـرای رشـتۀ ك مـىفارابى «. )181: 1389بكـار، (» ترين شاخۀ علوم انسانى است رو، جامع اين

او از ايـن علـم . جديد علم مدنى خود در قلمرو عقلانـى اسـلام جايگـاه والايـى قائـل شـود

م فقه و كـلام ند؛ به طوری كه علوك مىمنزلۀ علمى جامع و عالى برای انسان و اجتماع ياد  به

عثمان بكار در مورد جايگاه علم مدنى و اهميت آن از نظر فارابى . )183: همان(» تابع آن باشند

  :گويد مى

بـا . آينـد شـمار مى علم رياضى و علم مدنى، پس از علم الهى، سودمندترين علوم به

. تـر و سـودمندتر اسـت نمايد كه علم مدنى از علـم رياضـى مهم اين حال، چنين مى

پردازد و در صدد تمايز ميـان سـعادت حقيقـى و  لم مدنى به كمال غايى انسان مىع

و ابزارهايى را كه از رهگذر آنها سعادت  ها هوشد تا راك مىسپس . آيد مىخيالى بر 

د شناسايى كند و شرح دهد و آنها را از آنچه مـانع رسـيدن او شو مىحقيقى ممكن 

نكـه ايـن علـم بـه چهـار فضـيلت اصـلى خلاصه آ. د جدا كندشو مىبه اين سعادت 

اين علم در نسـبت بـا . آيند پردازد كه شهروندان از آن طريق به سعادت نايل مى مى
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گيرد؛ يعنـى تـا آنجـا  همۀ علوم و صناعات ديگر، در مقامى تقريباً هدايتگر قرار مى

.)143: همان(برآنها نظارت و چيرگى دارد  يابد مىكه با زندگى اجتماعى ارتباط 
1

  

بـرای مثـال، . توجه به امور مدنى در ادبيات ديگـر انديشـمندان نيـز برجسـته بـوده اسـت

نصيرالدين طوسى سـعادت را بـه سـعادت نفسـانى، سـعادت بـدنى و سـعادت مـدنى تقسـيم 

با ادبياتى متفاوت به علوم تدبير دنيا اشـاره دارد و آن را  رسائل اخوان الصفاهمچنين . ندك مى

علوم رياضـى از نظـر اخـوان . ندك مى بندی تقسيمعى و فلسفه حقيقى به سه علم رياضى، شر

ى وضع گرديده ايآدابى است كه بيشتر برای طلب معاش و اصلاح حيات دني شناخت ،الصفا

كتابـت و قرائـت؛ لغـت و نحـو؛ حسـاب و معـاملات؛ شـعر و : است و شـامل نـُه علـم اسـت

فـروش و (و صنايع؛ بيع و شراء  ها هفعروض؛ زجر و فال؛ سحر و غرائم و كيميا و حيل و حر

  .)37ـ  28، 1370محقق، : نك(ير و اخبار و سِ ) توليد(و نسل ) كشاورزی(؛ تجارت و حرث )خريد

بندی علوم تأكيد شـده اسـت، ولـى بـا  در طبقه »مدينه«و » عمل«با وجود اينكه بر مقوله 

م اسـلامى رشـد لازم را تأويل و تقليل آن به حوزه علم فقه، در عمل دانـش تمـدنى در علـو

در حقيقـت، . نداشته است و دانش فقه نيز بيشتر به حوزه احكام اجتماعىِ افراد گراييده است

ترين دانش عملى و دانش مـدنى لحـاظ شـده، علـم فقـه  عنوان مهم آنچه در سنت اسلامى به

بوده است كه قوانين حقوقى جهت تنظيم امور معـاش فـردی در جامعـه درآن آمـده اسـت، 

بوده است؟ آيا علم فقـه توانسـته اسـت دانـش ) به تعبير فارابى(ولى آيا علم فقه علمى جامع 

اجتماعى مسلمانان را توسعه دهد و نظام اجتماعى و تمدنى در دنيای اسلام را سامان بخشد؟ 

تـوجهى  و بى) فقه حكومتى و فقه فـردی(از سوی ديگر، آيا تنها با تمركز بر سياست شرعى 

تـوان تمـدنى اسـلامى را بنـا كـرد؟ اينهـا  ، مى)تدبير منزل و سياسـت مـدن(قلى به سياست ع

  .هايى هستند كه دانش فقه، فلسفه فقه و تاريخ فقه بايد بدان پاسخ گويد پرسش

                                                              
لم مدنى نوع باورهايى را كه شـهروندان دولـت فاضـله بايـد بـه ع: نويسد وی در ادامه در مورد اهميت و گسترۀ علم مدنى مى. ١

علم به علت نخستين، عقـول مجـرده، جـواهر مـادی، : اند از اين باورها عبارت. كند طور مشترك واجد آن باشند مشخص مى

م دهنـد نيـز علم مدنى نوع افعالى را كه شهروندان بايد انجا. انسان و موجودات خاكى ديگر، سعادت و زندگى پس از مرگ

ايـن علـم جايگـاه . گيرد كه برای ستايش خداونـد و تجليـل فرشـتگان اسـت اينها اعمال و افعالى را دربرمى. كند مشخص مى

بـرای فـرد و هـم ) هـم(شود كه همـه  عالى خود را مرهون اين حقيقت است كه موضوع اصلى آن شامل نبوت و شريعت مى

علم مـدنى بـه . منزله مفيدترين علم محفوظ است اين همه، جايگاه علم الهى بهبا . برای جامعه سرچشمه زندگى اخلاقى است

دهد، امـا ايـن سـعادت را  اين علم راه سعادت حقيقى را نشان مى. است» تجويزی«رغم جايگاه والايش اساساً همچنان علمى 

  ).183: 1389بكار، (دهد  مستقيم در اختيار آدمى قرار نمى
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  بندی علوم های مختلف در طبقه رويكردها و ملاك) ب

ندان برخـى از انديشـم. هـای مختلفـى طراحـى شـده اسـت بندی علـوم بـر اسـاس منطق طبقه

بنـدی مـدركات  را پايۀ طبقه) كنندۀ معلومات عنوان درك به(مراتب قوای نفس انسانى  سلسله

اين گروه مقولات حس، خيـال و عقـل را اسـاس مراتـب علـوم حسـى، . اند انسانى قرار داده

هـا  بنـدی دانش شناختى به طبقه برخى ديگر با رويكرد هستى. اند خيالى و عقلى در نظر گرفته

  . انـد كرده بندی دسـتهاند و با نگاه به عوالم هستى، معلومات برآمده از آن حقـايق را  پرداخته

و سـپس  رسد مىد و به فرشتگان شو مىاز اين نظرگاه، اينكه مراتب هستى از خداوند شروع 

  توانـد اساسـى  ، مىيابـد مىاز فرشتگان به اجسـام آسـمانى و از آن بـه اجسـام زمينـى انتقـال 

  علوم به علوم الهى، علـوم دربـاره فرشـتگان، علـوم دربـاره اجسـام آسـمانى  بندی برای طبقه

ــى باشــد ــوم زمين ــای انسان. و عل ــر از مبن ــز  شــناختى و هستى غي ــای ارزشــى ني ــناختى، مبن   ش

  بنـدی علـوم بـر اسـاس  در ايـن رويكـرد، طبقه. بندی علوم مـورد توجـه بـوده اسـت در طبقه

گيـرد  نسانى مانند فضايل نظـری و عملـى شـكل مىخير نسبى و خير مطلق و ترتيب فضايل ا

  .)137و 124: 1389بكار، : نك(

علوم توجـه  بندی تقسيمشناختى نيز در بر رويكرد روش ،گفته افزون بر رويكردهای پيش

ها بـه  هـا و اسـتدلال مراتب برهان شده است؛ برای نمونـه، غزالـى از جهـت روشـى و سلسـله

ی ها هتوان گرو نظر غزالى، چهار سنخ از انديشمندان را مىاز . بندی علوم پرداخته است طبقه

غزالـى . متكلمـان، فيلسـوفان، تعليميـه و اهـل عرفـان: ای برای علوم در نظر گرفت چهارگانه

از نظـر وی، چنـين گروهـى در پـى . هـدد مـىقـرار ن هـا هگرايان را در زمـرۀ ايـن گرو تجربه

  .)250: همان: نك(اند  ود نداشتهاساساً در جامعه اسلامى هم وجو حقيقت نيستند 

گاه علوم . های تقدم و تأخر هر علمى، چندين معيار مطرح شده است اما در مورد ملاك

گـاهى تقـدم علـوم نـه بـه . مانند عرفان و فلسفه ،يابند به جهت شرافت در موضوع، تقدم مى

دقـت ماننـد هندسـه كـه  ،موضوع، بلكه به عمـق دلايلـى اسـت كـه درآن علـم وجـود دارد

هـا در آن  گاهى نيز تقدم علـوم بـه فراوانـى منفعت. ها در آن بيشتر از ديگر علوم است برهان

توان در علوم شرعى، علوم فنى و ديگر علومى دانست كـه در  علوم است كه نمونه آن را مى

  .)70: همان: نك(د شو مىهای عملى و حتى معنوی به كار گرفته  جهت نيازمندی
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بندی  در طبقه» نظام نيازهای اجتماعى«های تمدنى و تأكيد بر منطق  ضرورت طرح ملاك) ج

  علوم اسلامى

انـد؛ زيـرا  نادرست به بـار آورده ای نتيجه) هرچند درست هم باشند(ها  بندی گونه از طبقه اين

اولاً، ورود به حوزه مسائل عملى باز هم از منظر نظری رخ داده و به جای نگرش عملـى، در 

های عملـى تأكيـد گرديـده  لى به چيستى و بنيادهـای نظـری در آن موضـوعبررسى ابعاد عم

شناختى و  شناختى، معرفت شناختى، انسان های هستى بندی تقسيمای كه در كنار  گونه است؛ به

بندی علوم بر پايۀ نيازهای اجتماعى و تمـدنى مغفـول واقـع شـده اسـت؛  شناختى، طبقه روش

های عمـل در مباحـث علمـى و  حت عمل بـه غفلـت از سـاحتشدنِ سا رتبه تلقى ثانياً، پايين

های نظـری در  به بيان ديگر، اينكه ساحت عمل در مقايسـه بـا سـاحت. است انجاميدهنظری 

تری قرار دارد، موجـب شـده اسـت كـه سـاحت عمـل و امـور عملـى در انديشـه  رتبۀ پايين

لـى و عقلانيـت تـدبيری ی نظریِ حكمـت عمها هكلى رها شود و جنب فيلسوفان و متكلمان به

پيامد چنـين سـهوی در سـير توسـعه علـوم . ناديده گرفته شود) در تدبير منزل و تدبير مدينه(

اسلامى و انسانى در ميان انديشمندان مسلمان ساحت نظر را از ساحت عمل تفكيك كرده و 

ت ی عملـىِ معقـولاها های كـه جنبـ گونه از امور عينى شده است؛ به ها هموجب گسست نظري

های عملى مبهم باقى مانده  ی نظری با ساحتها هنظری، آثار عملىِ آنها و فرايند ارتباط حوز

اسـت كـه عقلانيـت عملـى و تـدبيریِ مسـلمانان در تـدبير  انجاميدهاين خطا تا بدانجا . است

شدن جامعه  شان شكل گرفته و راه برای عرفى مدينۀ خود غيرمتناسب با مبانى و اصول نظری

حسـن حنفـى در . ی دينى از متن زنـدگى مسـلمانان همـوارتر شـده اسـتها هآموز و جدايى

  :سدينو باره مى نيا

مـت را از ديگـر امـور كه حكـى از نتايج فعاليت عقلى در ميراث مـا ايـن اسـت كي

. هاى عملى ارجمندتر دانسـتند ردند و فضايل نظرى را از فضيلتكارزشمندتر تلقى 

اى را بـه خـود اختصـاص داد و در  جايگـاه ويـژه در فضايل نظرى، انديشـه و تأمـل

در علـوم، الهيـات، . تـر شـد ارزش ار و توليد از هر چيـزى بـىكهاى عملى،  فضيلت

ه جـزو كـشناسـى  سياست و زيبايى ،منطق و رياضيات ارج و قرب يافت، اما اخلاق

همين بيـنش نسـبت بـه علـوم . تر تلقى گرديد م ارزشكشد،  علوم عملى شمرده مى

ه كـنند؛ يعنى پيش از آنكيم، انديشمند و فيلسوف تلقى كح كشد پيامبر را ي باعث

عنوان  و رهبر سياسـى باشـد، بـه عنوان فردى مجاهد و مؤسس نهضت اجتماعى او به
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سيسـتى كدر غـرب بـا طـرح انديشـه مار. ردنـدكر از او يـاد كـانديشمند و متف كي

ار كـبـيش از انديشـه بـه سيسـتى كخلاف اين امر پديد آمـد؛ يعنـى ايـدئولوژى مار

مرحله : ردكيه كارزش داد و با بينش تاريخى خاص خويش به دو موضوع اساسى ت

بيــنش قــديم را دربــاره انديشــه و عمــل در ميــراث ] نيــز[مــا . تبيــين و مرحلــه تغييــر

ردنـد كوشـش كه مصلحان در جوامـع اسـلامى كهرچند . مان به ارث برديم گذشته

ــازند، ا ــته س ــل را برجس ــودارزش عم ــا وج ــا ب ــود نتوانســت  م ــت موج ــن، واقعي اي

  .)59ـ  58: 1380حنفى، (الشعاع آن نظرها قرار بگيرد  تحت

بنـدی علـوم انسـانى و اسـلامى در تـاريخ علـوم مسـلمانان از آن  سان آنچه در طبقه بدين

های تمدنى است تا معلوم گردد كـه فـارغ  های كلان اجتماعى و ملاك غفلت شد، موضوع

های ارزشـى و  پوشى از ملاك های انسانى و با چشم و به دور از نظام ادراكاز چينش هستى 

ــدی فضــيلت ــواع نيازمن ــه ايــن  محور، ان های اجتمــاعى در عصــر حاضــر چيســت و پاســخ ب

شـك منطـق  بى. نـدك مـىبندی علوم را در عصر حاضـر اقتضـا  ها چه نوعى از طبقه نيازمندی

از . ی خاص خـود را خواهـد داشـتها هطبق ها و ملاك ،عملى در مقياس اجتماعى و تمدنى

ی اجتمـاعى ها هاين نظرگاه، ملاك تقدم و تأخر علوم انـدازه و قلمـرو اثرگـذاری در عرصـ

چــه علــوم اســلامى و چــه علــوم انســانى در رويكــرد تمــدنى از نظــر گســترۀ . خواهــد بــود

ز براسـاس گيرنـد و جـای هـر كـدام نيـ بندی قرار مى های اجتماعى در اين طبقه تأثيرگذاری

  .دشو مىهمين معيار تعيين 

بنـدی ثابـت و هميشـگى  های تمـدنى، ايـن طبقه افزون بر نگرش اجتماعى و اثرگـذاری

و تطورهای روزافـزون نيازهـای ) processمثابه  تمدن به(نيست، بلكه با توجه به فرايند جامعه 

ی مختلـف ها هر دوری كلان اجتماعى دها های نيز بر اساس خواست بندی اجتماعى، چنين طبقه

ای اخلاق مسـلمانان  اگر در دوره. دگرگونى پذيرد) ی كوتاه زمانىها هو شايد دور(تاريخى 

بندی علـوم تمـدنى در دنيـای اسـلام، اخـلاق را در مركزيـت علـوم  گرايد، طبقه به زوال مى

يـرد، گ هد و اگر زمانى به لحاظ معنا و معنويت در وضعيت بحرانى قرار مىد مىاسلامى قرار 

همچنـين اگـر زمـانى . گيـرد بنـدی علـوم مى عرفان اسلامى جای اخلاق اسـلامى را در طبقه

مـثلاً بـا (قدرت اقتصادی اولويت نخست مسلمانان باشد، چيـنش علـوم نيـز حتـى در عرفـان 

گونـه  البته ناگفته نماند كـه اين. گرايد به سوی حل مسئله معاش مسلمانان مى) تأكيد بر زهد

علوم غربى در تاريخ تمدن غرب نيز صورت گرفته اسـت؛ بـرای  بندی دستهر ها د دگرگونى
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مثال در سير تاريخى علوم در غرب، زمانى علم اقتصاد ذيل علم اخلاق قرار داشت، ولى در 

ها با توجه به نيازهای جديدی كه برای نظام بـورژوازی پديـد آمـد،  قرن هفدهم فيزيوكرات

  .)3ـ  11: 1380؛ ژيد، 66: 1356بودن، (لمى مستقل تبديل كردند آن را از اخلاق جدا كرده و به ع

ی ديگر علوم نيست، بلكه در صـدد جبـران خلأهـای ها هگفتنى است اين منطق نافى طبق

فشـارد كـه  های موجود و تكميل آنها از منظر تمدنى است و بر اين نكتـه پـای مى بندی طبقه

ی جديـدی بـا ها هكافى نيست و بايد طبقـ ی موجود علوم برای ورود در عرصۀ تمدنها هطبق

بـدون . ی آفرينش تمدن اسلامى فراهم شودها ههای تازه به اين مجموعه افزود تا زمين ملاك

ها بر علوم نظـری و فلسـفى رايـج در مسـير ايجـاد  ها و تأكيد ها، تلاش بندی گونه از طبقه اين

  .تمدن اسلامى نافرجام خواهد بود

 )منطق عمل و نياز(بندی علوم  در طبقه» مطالعات تمدنى«و » تمدن« ضرورت ارتقای جايگاه) د

بندی علوم پرداخت، بايد موضوع تمـدن را نيـز  افزون بر اينكه بايد با رويكرد تمدنى به طبقه

در مـوارد . بندی علوم لحاظ كـرد ها و طبقه عنوان يكى از مفاهيم مركزی در نظام موضوع به

يـابى  هـای مربـوط بـه مدينـه موقعيت م، مسـئله مدينـه و دانشهای علو بندی متعددی از طبقه

ی ها هو اندوختـ ها هترين مجموعۀ ساخت به معنای بزرگ(اند، ولى تمدن به معنای فراگير  شده

در اين  )46و  9و  5: 1359؛ شريعتى، 129ـ  128: 1380آشورى، : نك() مادی و معنوی در عرصۀ اجتماعى

در حقيقت، سـخن . درستى معلوم گشته است و نه جايگاه آن به ها نه شناخته شده، بندی طبقه

معنای يـك جامعـه سياسـى و فنـون  معنای تمدن، بلكه بـه از ساحت عمل و مسئله مدينه نه به

های كـلان اجتمـاعى  هـا و سـاحت كشورداری بوده است كه در آن به ارتباطـات ميـان نظام

هـت كاسـتن مفهـوم مدينـه بـه جامعـه و جالب اينكه همين مقدار نيز بـه ج. توجه نشده است

شناسى و پـرداختن بـه  های ارتباطى در آن سبب شده است كه مدينه توجهى به معنا و نظام بى

تر قـرار گيـرد و در نتيجـه در علـوم اسـلامى  عقل عملى و احكام آن همواره در مقامى پايين

و  شــد مىم وارد بنــدی علـو كـه اگــر موضـوع تمـدن در طبقه كلى مغفـول مانــد؛ در حالى بـه

افكند، تحـولاتى را در نظـام علمـى و عملـى  ها سايه مى بندی رويكرد تمدنى نيز بر اين طبقه

های  ای ميـان سـاحت ترين آن ايجاد يك نظام ارتبـاطى و چنـد رشـته آورد كه مهم پديد مى

مختلف علوم و نيز نگرش كلى به مسئله علوم و ايجاد هويتى واحد در علوم اسلامى و سپس 

  .در دنيای اسلام بود
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ها و  سـبب شـرافت موضـوع، كمتـر از موضـوع شناسى به بسا بحث تمدن از اين منظر، چه

پژوهى كـه بـا  ها در تمـدن معقولات نظری بوده باشد و شايد حتـى بـه دليـل سـطح اسـتدلال

هـای نظـری متـأخر  گيرد، به لحـاظ رتبـى از بحث استفاده از مشهورات يا تجربيات انجام مى

د شـو مىها موجـب ن ای بعد قرار بگيرد، با اين همه، اين كاسـتى رو، در مرتبه و از همينباشد 

 پايـهبنـدی علـوم كـه براسـاس  پژوهى معقـولات تمـدنى در رتبه كه موضوع تمدن و تمـدن

ای  گيرد، جايگاه خـود را از دسـت بدهـد و در مرتبـه نيازهای انسانى و اجتماعى صورت مى

مثابـه يـك فراينـد پيوسـته، ماننـد  حقيقت، تمـدن و نگـرش تمـدنى بهدر . تر قرار گيرد پايين

تمدن . ی علمى حضور داردها همعقولات نظری مؤثر در حوزه عمل، همواره در تمامى حوز

های فـردی و اجتمـاعى و مـادی و معنـوی را  ترين قلمرو دنيايى است كه همه سـاحت وسيع

. نـدك مـىی دينـى و وحيـانى را تضـمين هـا هيـافتن آموز شدن و عينيت گيرد و عملى دربرمى

تواند هويت دينى، هويـت ملـى، هويـت انسـانى و هويـت اخلاقـى را در  تمدن است كه مى

كم امت مسـلمان  تنيده را در ميان بشر يا دست در هم آميزد و هويتى درهم ای گستردهرو مقل

د؛ شـو مىجاد ناساساً امت اسلامى، هرگز در مقياس يك كشور يا يك جامعه اي. پديد آورد

رو، تمـدن و  از ايـن. آيـد مىانسـانى و اخلاقـى بـه وجـود  كارامـدبلكه در قالب يك تمدن 

ها  های عينى و عملى، اگر هم در رتبه نخست قرار نگيرد، جزو اولين شناسى در ساحت تمدن

، »تمـدن«حسن حنفى در تعيين جايگـاه . گيرد ويژه علوم عملى قرار مى بندی علوم به در رتبه

لام را هـم دفـاع از كـفـه دانـش يای كـه وظ گونـه ای بالاتر قرار داده است؛ به ن را در مرتبهآ

لام سـنتى كـگيـرد و بـا نقـد علـم  پـى مى التراث والتجدیدده را در ين ايوى ا. داند تمدن مى

  :ندك ح مىيتصر

ار وارداتى اسـت و امـروزه كشه دفاع از تمدن و هجوم بر افيلام، همكفه دانش يوظ

پـس . ده اسـتيها رسـ ثروت ن، مردم ويشه گذشته و به سرزميهجوم از مرز اندن يا

جـاد دگرگـونى در مـواد آن بـراى دفـاع از تمـدن و يلام را بـا اكـتـوان دانـش  مى

ن خـود يـطلب نگه داشت و ا هاى جنگ بردن بر تمدن ورشيدار ساختن آن و  شهير

ن اسـت شـگفت ير چنـهـا خواهـد بـود و اگـ ن، مردم و ثروتيمقدمه دفاع از سرزم

ردن كت و بـازگويى به نداى واقعيگو ه انسان به وحى تن دهد و براى پاسخكست ين

ند و اسـلام، تنهـا عـاملى كفشانى  شده و دربند و قربانى، جان نجهكاق مردمان شياشت
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تواند صـلح داخلـى  سازد و مى ها آزاد مى ها و بردگى ه او را از همه خشونتكباشد 

  .)61و 60: 1383شرفى، : ، به نقل از134: ۱۹۹۲حنفى، : نك(را فراهم سازد 

  بندی علوم و نسبت ميان نظر و عمل طبقه) ه

بندی علوم از منظر تمدنى، جايگاه دين و علوم دينى در مقايسـه  يكى از مسائل مهم در طبقه

مقوله دين در تمدن اسلامى اهميت بسـزايى دارد و در . با جايگاه تمدن و علوم تمدنى است

نـد، ولـى در ايـن زمينـه بـا ك مـىيجاد انسجام، وحدت، هويت و معنويت نقش مهمـى ايفـا ا

پرسش مهم در اينجا آن اسـت كـه مـلاك پـذيرش ديـن در . های فراوانى مواجه است ابهام

ی ها هتمدن اسلامى، آيا خود دين است يا كاركردهای تمدنى آن؟ به ديگـر بيـان، در عرصـ

رد يا پذيرش، معياری تمدنى است يا دينى؟ اگـر عقلانيـت  تمدنى، آيا ملاك و ميزان برای

عمومى كاركردهای تمدنى را در دين تشخيص ندهد و در آن جامعه نيز بـه لحـاظ ايمـانى، 

های دينـى و تمـدنى كـدام يـك مقـدم  درباره آن مسئله اتفاق نظر نباشد، از دو گونه ملاك

های دنيوی، حسى و  رد تمدنى، آيا دانشبندی علوم با رويك د؟ به تعبير ديگر، در طبقهشو مى

  گيرند؟ های دينى، غيبى و نقلى در رتبه نخست قرار مى د يا دانششون مىعقلى مقدم 

، نـاتوانى )شـريعت( ةالمّلـ كتـابفارابى علت پرداختن مسلمانان به روش وحيـانى را در 

در اسـلام از آنجا كه غايت حكمت عملـى . اندد مىعقل در ادراك جزئيات احكام زندگى 

تنها سعادت دنيايى، بلكه سعادت آخرتـى نيـز هسـت، عنـان كـار بـه دسـت وحـى سـپرده  نه

در مورد سعادت دنيايى نيز وحى اسلامى سرشار از بايدها و نبايدهای اخلاقى درباره . شد مى

همين امر فيلسوفان مسلمان را در استخراج حكمت عملى يـاری رسـاند . همين زندگى است

  .نياز كرد ی تجربى و خطاپذير عقل عملى بىها هپرداختن به گزارو آنها را از 

اصـول فلسـفۀ «: نويسـد در فلسـفه عملـى مى ابـن سـيناسيدحسين نصر نيز در تبيين نظريه 

د و تعاريف كامل آنها بـه وسـيلۀ شـريعت الهـى روشـن شون مىعملى از شريعت الهى مشتق 

ــيمن، (» دشــو مى ســى نيــز معتقــد اســت در تمــدن اســلامى، نصــيرالدين طو. )403: 1383نصــر و ل

بنابراين، از آنجا كه مقـدمات حكمـت عملـى در . سرچشمه فلسفه عملى احكام قرآنى است

د، از دانش عمران كه مقـدمات خـود را از شو مىی وحيانى گرفته ها هتمدن اسلامى از آموز

  .)1390، حسينى: نك(گيرد، تفاوت دارد  مى) با استفاده از روش تجربى(علوم طبيعى 
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ــ ابــن خلــدونشــايد از همــين نظرگــاه بــود كــه دانــش عمــران  ی ها هكــه نخســتين جوان

از . گيری دانش اجتماعى نظـری در تمـدن اسـلامى بـود، پـس از وی اسـتمرار نيافـت شكل

در تمـدن  ابـن خلـدون، علـت اسـتمرارنيافتن انديشـه تـاریخ فلسـفه اسـلامیديدگاه كربن در 

ی وی بـه معنـای ها هز مبانى اسلامى بوده است و اينكه انديشی او اها هاسلامى گسست انديش

و موضـوع مـورد اهتمـام او مبـين  ابن خلدوناز اين ديدگاه، روش . دقيق كلمه اسلامى نبود

گردانـى  های مابعد الطبيعى فيلسوفان اسلامى بوده است و علـت روی امری بيگانه با پژوهش

هانری كـربن . جهانى بود ر واقع به ابعادی اينوی از فلسفه سنتى نيز در حقيقت فروكاست ام

  :نويسد با حكمت الهى مى اوبودن  و بيگانه ابن خلدوندر نقد انديشه 

عوامـل لطيـف در ايـن  و حكمت تاريخ بر اين فرض مبتنى است كه نيروهای الهـى

تواند بر پايۀ عليتى استوار شود كـه هرگونـه  فلسفۀ تاريخ مى. نندك مىجهان مداخله 

شــدن  عرفى«توانــد نــوعى  بــرد؛ فلســفه تــاريخ مى ت اســتعلايى را از ميــان مىوضــعي

حكمت شيعى به نوبـۀ . حكمت تاريخ و يا نمونه بارز سكولاريزاسيون باشد» بنيادين

نويسان فلسفه را به  ند كه تاكنون نظر تاريخك مىخود، نوعى حكمت تاريخ پيشنهاد 

هد كـه او كـاملاً د مىنشان  دونابن خلی ها هدر عوض طعن. خود جلب نكرده است

نسبت به آنچه كه حكمای الهى درك كرده و از طريق وحدت عقل انسانى با عقل 

شناسى، جای پديدارشناسـى  جامعه. نند، بيگانه استك مىالقدس تجربه  فعال يا روح

القـدس جـز بـه  وحگيرد كه به جای تحقق وجودی و استعلايى ر القدس را مى روح

  .)400: 1380كربن، : نك(نهد  در بشريت تاريخى ارجى نمى لّ خرد جهانى و حا

بـر اسـاس . ند كه شايد پاسخى بـه كـُربن باشـدك مىدر اينجا فارابى نكته ديگری را بيان 

بندی فارابى از علوم، بيشتر متفكران در تمدن اسلامى ذيل دو شـاخه از علـوم بـه بحـث  طبقه

بررسى تاريخ علم در تمدن اسـلامى . و فقه حكمت عملى: پرداختند مى) مدنى(علوم انسانى 

های اخلاقـى و شـرعى محـدود شـدند و بـه  هد اين دو حوزه در ارائه دسـتورعملد مىنشان 

مطــابق . نــدميدگيری دانشــى نظــری در حــوزه علــوم انســانى در تمــدن اســلامى نينجا شــكل

ه بر روشى حسى و ای ديگر از علوم وجود دارد كه به طبيعيات با تكي بندی فارابى شاخه طبقه

نيز با نقد روش فلسفى در حوزه نظری و عملى، حـوزه عملـى  ابن خلدون. پردازد تجربى مى

را به فقه واگذارد، ولى برای نخستين بار در تمدن اسلامى كوشيد مبتنـى بـر روش طبيعـى و 

. بپـردازد عمـرانتجربى به تبيين نظری پديدارهای عينى اجتماعى و انسانى در دانش جديـد 
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گيری دانش نظری در حوزه اجتماعى در تمدن اسـلامى  ی شكلها هبدين ترتيب، اولين جوان

  .)183: 1390حسينى، (انديشه او ادامه نيافت  ابن خلدوننضج گرفت، ولى پس از 

وجود دارد آن است كه آيـا تمـامى  ابن خلدونابهام ديگری كه در سخن كربن در نقد 

ی تمدنى را دارنـد؟ ها هشدن در عرص يبى آن امكان عملىی غها هويژه آموز ی دين بهها هجنب

هـای  پذيری غيب و جايگاه آن در تحليل ، فهم»تمدن«و » غيب«پرسش اصلى در نسبت ميان 

هـای اجتمـاعى،  آيا سـاحت تمـدن و شـبكۀ نظام. تمدن دينى و در تأسيس تمدن دينى است

ى تصـور كـرد كـه چيـدمان آن از توان تمدن ساحتِ امور مفهوم و معلوم است، يا نه؟ آيا مى

ــوعى نظام ــد ن ــين حــال، بتوان ــانى باشــد و در ع ــا ايم ــوری تنه ــان  ام ــاهنگى مي ــدی و هم من

های تمدنى برای امدادهای  یريز برنامهتوان در  های تمدنى ايجاد كند؟ چگونه مى نظام خرده

ای تأثير غيبى سهمى قائل شد و انتظار داشت در حل مشكلات اجتماعى، آنجا كه امكانى بر

پذير و انسانى وجود نـدارد، امـدادهای غيبـى در حـل مسـائل تمـدنى سـهمى  عوامل محاسبه

تـوان بـا رويكـرد تمـدنى تفسـير كـرد و  را مى) در قـرآن(ی غيبى ها هداشته باشند؟ آيا آموز

گاه آن را در تدبيرهای تمدنى و تأسـيس نهادهـای كـلان اجتمـاعى بـه كـار بسـت و بـه  آن

دان اجتمـاعى و  داشت؟ بـرای مثـال، آيـا يـك الهـى ميدهای غيبى در جامعه اپشتيبانى امداد

ــا در توصــي تمــدنى، در تحليل ــد  هــای تمــدنى و طراحى ها ههــای تمــدنى ي ملائكــۀ «اش باي

»مدبرين
1
ی پيدا و پنهان در جامعه را ها هو يا گنا) های غيب در قرآن مثابه يكى از مصداق به( 

، »ننـدك مـىجهانى دخالـت  های اين ملائكه ارضى در تدبير« در نظر آورد؟ آيا اين سخن كه

جهـانى اسـت و آيـا  تنها برای اعتقـاد بـه دخالـت عوامـل طـولى و مـاورايى در حـوادث اين

پذير در تحليل رخدادهای اجتماعى كافى خواهد بـود يـا  پرداختن به عوامل حسى و محاسبه

هـای اجتمـاعى نيـز آن را  در تحليل اينكه اثرگذاری اين عوامل غيبى جداگانه اسـت و بايـد

جداگانه در نظر آورد و نقش اين عوامل غيبى را به طور مستقل برجسته سـاخت؟ اگـر قـرار 

است به كاركرد ملائكۀ مدبرين در سطح جامعه و تمدن پرداختـه شـود، چگونـه بايـد آن را 

                                                              
اين دسـته از ملائكـه بـه ازای اخـتلاف و . اند ، موجوداتى روحانى، ولى متعلق به عالم اجسام»دَبرَاتِ أَمْرًافاَلمُْ «ملائكۀ مدبرين . ١

هايى كه در مـورد ملائكـة ارضـى  از روايت. اند تفاوت ميان انواع ملائكه عقلى، اجناس، انواع و طبقات گوناگونى پيدا كرده

كنند  گری مى اند و ميان خداوند و مخلوقات واسطه گرفته رضى تمام زمين را فراتوان دريافت كه ملائكه ا وارد شده است، مى

: 1، ج1377فـيض كاشـانى، : نك(تا امر خداوند را در زمين تحقق بخشند ) 7 ـ 6: 17؛ همان، ج200: 20، ج1417طباطبايى، (

 ).360 ـ 358
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امـور غيبـى بـه  ربط بـودن معنای بـى ها نـه بـه فهم كرد يا از آن بهره بـرد؟ بيـان ايـن پرسـش

هايى است كه پاسخ به آن در رويكرد كرُبن آسـان  ی تمدنى، بلكه تصريح در ابهامها هعرص

  .نخواهد بود

تا زمانى كه به روش عقلانى تبيـين (خلاصه اينكه استناد امور معمولى به امور غيرمعمول 

معـه ی فـرد و جا»خـوف و رجـا«، هرچند در حيطـۀ ايمـان فـردی و در راسـتای )نشده است

. های اجتمـاعى نـه شـدنى اسـت و نـه ممـدوح ويژه در ساحت شدنى و گاه ممدوح است، به

ويژه آنجا كه اين استنادها از سوی عـوام و عمـوم مـردم انجـام شـود و مـلاك و معيـاری  به

تكاليف فرد و جامعه نيز نه بـر اسـاس امـور غيرعـادی، بلكـه بـر . مشخص برای آن ياد نشود

بسـا بـاوری در زنـدگى فـردی و  بـه بيـان ديگـر، چه. ل بشـری اسـتی معموها هاساس دانست

توان از اين باور فـردی،  اجتماعى به لحاظ روحى و روانى آثار مفيدی داشته باشد، ولى نمى

قـُلْ «مفاد آيۀ . ی اجتماعى قرار دادريز برنامهبه يك قاعده جمعى دست يافت و آن را مبنای 

 ُ ثلْ مَا أَناَ بشََرٌ م َ يمْ كإِن نـاظر بـه همـين جنبـۀ بشـری اسـت كـه پيـامبران و  )110: كهف(» ىوحَى إِل

شـان، بلكـه بـر اسـاس علـم عـادیِ  رغم داشتن علم غيبى، نه بر اساس علم غيبى به :امامان

توان به زبـان آيـات و  البته شكى نيست كه امدادهای غيبى را مى. يابند شان تكليف مى بشری

نظمـى  نوعى بى در توصيف و تحليل حوادث اجتمـاعى بـه روايات بيان كرد، ولى تطبيق آن

د كـدام غيبـى و كـدام دسـتاورد معمـول بشـری شـو مىكه معلوم ن(در تفسير امور اجتماعى 

د كـدام عمـل را شـو مىكـه معلـوم ن(های بشری در عرصۀ اجتماع  و در ايفای فعاليت) است

ايـن امـر بـه معنـای نفـى . نجامدا مى) بايد از غيب انتظار كشد و برای كدام بايد خود بكوشد

  : د، مـوارد زيـر اسـتشـو مىتوكل در امور عادی بشری نيسـت، بلكـه آنچـه در اينجـا نفـى 

مثلاً سستى و كاهلى در ساخت مصـلای (كردن امور معنوی به جای امور مادی  جايگزين. 1

غيبـى و  ملاك و بـدون ميـزان از امـور اسـتفادۀ بـى. 2؛ )يك شهر و جبران آن با دعا و انعام

مثـل (گذارنـد  هايى كه در زندگى مـردم اثـر مى های اجتماعى و اقدام یريز برنامهمعنوی در 

تفسـيرهای غيبـى و . 3؛ )نظرها در مسائل اقتصادی بـا ذكـر صـلوات بخشى به اختلاف خاتمه

ماننـد (معنوی از حوادث اجتماعى بدون تبيينى معقول از ربط ميـان عـالم مـاده و عـالم معنـا 

آنچه گفته شد هرگـز بـدان معنـا نيسـت ). های اجتماعى به گناه بدحجابى دادن شورش پيوند

عنصر غيب بر خلاف تصور اوليه، قابـل . كه ايمان به غيب در زندگى اجتماعى ممكن نباشد



35  

 
ۀ 
ول
مق

»
ن
د
تم

« 
قه
طب

ر 
د

 
ى
لام

س
م ا
لو
 ع
ی
د
بن

  

فهم و اخذ در نظام دينى و تمدنى است و اجـرای آن نيـز بـا روش تأويـل اجتمـاعى شـدنى 

است و به اجتهـاد در مـتن ديـن و مـتن جامعـه نيـاز دارد تـا  دادن آن دشوار است، ولى انجام

بتواند آيات معطـوف بـه غيـب را  ;ای همچون امام خمينى عارف، فقيه و دانشمند اجتماعى

و غيرمؤمنان تفسير كنـد، ) با مراتب مختلف ايمانى(با زبان و روش مشترك در ميان مؤمنان 

بـه صـحنه زنـدگى وارد سـازد و بـر آن تطبيـق آنكه پيام دين آسيب بيند، آن را  گاه بى و آن

  .)1393بابايى، : نك(نمايد 

  ی تمدنى اسلامها هتقدّم عقل عملى بر عقل نظری در عرص) و

را ارزشـمندتر از عقـل و  یمـت نظـركشـمندان، در مقـام مقايسـه، عقـل و حياز اند یاريبس

طوسـى، : نـك(دين طوسى از تعبيرهای برخى دانشمندان مانند نصير ال. اند دانسته ىمت عملكح

فيـاض لاهيجـى، : نـك(، لاهيجـى )353ـ  352: 2ابن سينا، ج: نك(، قطب الدين رازی )388ـ  387: 2، ج1413

د كه عقل نظری متـأثر از عـالم شو مىو ديگران روشن  )74: 1995غزالى، : نك(، غزالى )150: 1383

ازآنجـا . نـدك مىدنى تصرف أكه عقل عملى با تأثيرگذاری بر بدن درعالم  بالاست، درحالى

 ىنـد و عقـل عملـيآ ىكه علوم حاصل ازعقل نظری از توجه نفس به عالم عقول به دسـت م

ّ  یند، بايد عقل نظرك ىعت مير بدن و عالم طبينفس را متوجه تدب نفس و عقـل  ىموجب ترق

  .سبب تنزّل نفس باشد ىعمل

عملى نسبت به عقـل نظـری با توجه به تقدم رتبى عقل نظری بر عقل عملى، برتری عقل 

عقـل «اند كـه  از جهتى ديگر مورد تأكيد قرار گرفته و برخى از محققان بدين مسئله پرداخته

قلمـداد  ىتر از عقـل عملـ مرتبه است، بلند ىه و علوم قدسي، چون مربوط به معارف الهینظر

 و عمل، مقصـود باشد، چون علم وسيله تر از عمل مى شود؛ وگرنه اساساً منزلت علم، پايين مى

  .)14: 1371مدرسى، (» تر از مقصود است شه پستيله هميم، وسياند مىه كطور است و همان

های آن  فارغ از موضوع(با در نظر گرفتن منزلت عمل و اهميت آن در مقايسه با منزلت علم 

 مت نظری تلقىّكمت عملى و عقل عملى را از اين جهت بايد برتر از عقل نظری و حكح) دو

نـد، ك ىعمـل را اسـتوار مـ ىمعرفتـ یادهـايو بن یركف های پايه یرا گرچه عقل نظريد؛ زرك

. )13: همـان: نك(شود  تنها با عقل عملى ممكن مى) عنوان غايت علم به(فردی و اجتماعى  كسلو

هـای اجتمـاعى، بيشـتر جلـب توجـه  بندی نظام اين برتری در صحنه عملِ تمـدنى و صـورت
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» ها هسـت«دربـاره  پايـهنى و هويت آن، بر مبانى نظری و مباحـث هرچند شكل تمد. ندك مى

بندی  هـای زنـدگى اجتمـاعى و صـورت مبتنى است، ولى در مرحلـه تعيـين اهـداف و غايت

توانـد بـدان اهتمـام  های آن، تنها عقل عملى است كـه مى مناسبات رفتارهای تمدنى با غايت

تر اينكه  افزون. درستى ايفا كند شايسته بهبندی زندگى ِ  ورزد و نقش مدبرانۀ خود را در شكل

تواند با نظام تمدنىِ سكولار در تضاد افتد و راه را بـرای  عقل عملىِ مبتنى بر انديشه دينى مى

به بيان ديگر، نظام تمدنىِ سكولار، حاصل عقلانيتِ عملى مبتنـى . زندگىِ دينى هموار سازد

رهگذر  نين نظام تمدنىِ سكولار نيز تنها ازبرنظام فكریِ سكولار است و در تضاد بودن با چ

  .دشو پذيرمى امكانعقلانيتِ عملى و تمدنىِ مبتنى بر نظام انديشه دينى 

البته بايد اين نكته را نيز افزود كه اساساً در مقام عمل امكـانى بـرای تقـدم منطـق نظـری 

به ديگـر . رداختتوان با عقلانيت نظری به حل مسائل عملى پ وجود دارد و در آن مقام نمى

بيان، رابطه ميان حوزه عمل و عقل نظری، رابطه ملكه و عدم ملكـه اسـت كـه تناسـبى ميـان 

ساحت عمل و عقل نظری در آن وجود ندارد و ورود عقل نظـری در امـور عملـى نـوعى از 

به بيان ديگـر، اساسـاً عقـل عملـى، عاقـل . آيد مىشمار  به )category mistake( خطای مقولى

عمل است؛ در حالى كه عقـل نظـری عاقـل امـور كلـى اسـت و عاقـل امـور كلـى  جزئيات

گونه كـه در امـور كلـى تقـدم بـا  رو، همان از اين. های جزئى ورود يابد تواند در ساحت نمى

عقل نظری است و اساساً امكانى برای ورود عقل عملى در آن عرصه وجود ندارد، در عـالم 

. و اساساً امكانى بـرای ورود عقـل نظـری در آن نيسـت جزئيات نيز تقدم با عقل عملى است

بنـدی  گاه در طبقه اگر اين استدلال در تقدم نسبى عقل عملى و عقل نظری درست باشد، آن

در سـاحت (علوم در رويكرد تمدنى نيز علوم عملى نسبت به علوم نظـری بايـد تقـدم نسـبى 

  .داشته باشند) كاربردها

  گيری نتيجه

د، بلكه بر مسـئله شو مىارائه ن» تمدن«بندی جديدی ازعلوم بر پايۀ موضوع  در اين مقاله طبقه

های علمى و ضرورت رويكرد تمدنى و توجه به نظـام نيازهـای  بندی موضوع تمدن در طبقه

های جديد و تقدم علوم عملـى بـر علـوم نظـری در  بندی اجتماعى مسلمانان در طراحى طبقه

  .ددگر ی تمدن اسلامى تأكيد مىها هعرص
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و پويـايى نيازهـای » تمـدن«در پايان بايد تأكيد دوباره كرد بـر موضـوع فراينـدی بـودن 

بنـدی پويـا، متغيـر و  ی فكـری و علمـى كـه نـوعى از طبقههـا هانسانى و تغيير شتابان در حوز

تـوان بـر ايـن نكتـه  به بيان ديگـر مى. ندك مىمعطوف به نيازهای اجتماعى و انسانى را اقتضا 

بندی علوم نه  كه اساساً امروزه به موجب سرعت، كثرت و پيچيدگى علوم، طبقهاصرار كرد 

تعريـف گـردد كـه ) process(، بلكه بايد به صـورت يـك فراينـد )condition(يك وضعيت 

همواره در ديالكتيك ميان حوزه عمل و نظر و با توجه به نيازهـای نوپديـد انسـانى در حـال 

چه بسا جای متن و حاشيه، اصل و فرع، زيربنا و روبنا  در اين وضعيت پويا،. دگرگونى است

آنكه چارچوب معرفتى و ارزشى  البته بى. دگرگونى پذيرد) جهانى در حل مسائل كلان اين(

  .گرايى بر آن غالب شود آن در هم ريزد و نسبى

ای را هم بر اين وضعيت سـيال افـزود  ای و فرا رشته ای، چندرشته رشته بايد مطالعات ميان

ی علوم را در هم ريختـه و زمينـه را ها هها را درنورديده و ديوار كه مرزهای بسياری از دانش

در ايـن موقعيـت، . گيری يـك علـم پيوسـته و و يكپارچـه فـراهم سـاخته اسـت برای شـكل

سـنجى ميـان علـوم مختلـف اسـلامى و  بندی علوم دشوارتر از پيش خواهد بود و نسبت طبقه

مل دشوار، متغير و گاه سيال و متناسب بـا نيازهـای زمـان و مكـان علوم مختلف انسانى در ع

  .شكل خواهد گرفت
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  گرایی در گسترۀ تاریخ تمدن اسلامی؛ اعتدال
 یک بررسی مقدماتی

  لويریاسن مح
  

  چكيده

ای نوپديـد در فرهنـگ سياسـى مـا نيسـت، ولـى از جملـه واژگـانى اسـت كـه  واژه» اعتدال«

. ريزی كشـور شـده اسـت گـذاری و برنامـه تازگى كاربرد فراوان يافته و وارد نظام سياست به

درستى تبيـين نشـود و وفـاق نسـبى دربـارۀ مفهـوم آنهـا پديـد نيايـد،  گونه واژگان اگر به اين

عنوان يك ارزش دينى و مبتنى بر يك بنيـاد  به» اعتدال«. هايى را پديد خواهد آورد دشواری

معرفتى متفاوت با مبنای مشهور ارسطويى آن، در متون دينـى مـا بسـيار مـورد توجـه بـوده و 

ها و ابعـاد  های گونـاگون در لايـه های دينى بـه شـكل همسان و همپای ديگر باورها و ارزش

مثابـۀ يكـى از  اعتـدال؛ به«بـرای سـنجش فرضـيۀ . لامى تجلـى يافتـه اسـتمختلف تمدن اسـ

عنوان گـام  اين نوشـتار بـه. ای سامان پذيرد بايد مطالعات گسترده» های تمدن اسلامى ويژگى

هـای مشـابه، كاربردهـای واژۀ  نخست در اين زمينه و بـا هـدف ارائـه الگـويى بـرای پژوهش

متون روايى، فقهى، اخلاقى، ادبى، حكومتى و تـاريخى و  را در» اعتدال«به معنای » الاقتصاد«

افـزون بـر خاسـتگاه » اعتـدال«نيز دانش بلاغت بررسى كرده و به اين نتيجه رسيده است كـه 

 های مختلف از آن تـأثير دينى در عينيت جامعۀ اسلامى نيز رواج داشته و تمدن اسلامى در جنبه

بـا  تـوان های تكميلـى سـازگار باشـد، مى ديگـر بررسـى های اگر اين يافته بـا يافتـه. پذيرفته است

  .های تمدن اسلامى ياد كرد عنوان يكى از ويژگى ورزی به اطمينان بيشتری از اعتدال

  ها هكليدواژ

  .اخلاق ارسطو ۀاعتدال، اقتصاد، تمدن اسلامى، تاريخ اسلام، فلسف
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  مقدمه

به مفهومى مشـترك و مـورد يافتن  يكى از عوامل تقويت همگرايى نخبگان در جامعه دست

ی ها یاگر چنين وفاقى نباشـد، دشـوار. های پركاربرد است وفاق نسبى از واژگان و اصطلاح

با توجـه بـه . ی و اقدام رخ خواهد دادريز برنامهگذاری،  زيادی در مراحل گوناگون سياست

ياری از سرشت متفاوت قانون اساسى كشور ما در مقايسه با قانون اساسى ديگر كشورها، بسـ

ی دينـى ريشـه دارنـد، چنـين وضـعيتى هـا هژه واژگانى كـه در آموزيو واژگان كليدی آن به

واژگانى مانند اختصاص تشـريع بـه خـدا، امامـت و رهبـری مسـتمر، اجتهـاد مسـتمر، . دارند

: 1368قانون اساسى جمهوری اسـلامى ايـران، (فقيهان جامع الشرايط و قسط در اصل دوم قانون اساسى 

ايـن . عنوان گواهى بـر ايـن ادعـا هسـتند واژه ديگر در سراسر قانون اساسى بها ه دهو  )26ـ  25

ژه آنهايى كه وجه كاربردی دارند، تـا وقتـى تعريـف عمليـاتى روشـن و مـورد يو واژگان به

د، بـه دليـل نتأييد نهاد مسئول برای تفسير قـانون اساسـى ماننـد شـورای نگهبـان نداشـته باشـ

د شـد و ندر مقام اجرا تابع سليقۀ مجريان، خواه ،توان داشت كه از آنها مىهای متفاوتى  فهم

با آنچه قرار بود انجام شود تفاوت زيادی خواهد  يابد مىدر نتيجه ميان آنچه سرانجام تحقق 

هـای  و فعاليت ها هدوم و سـوم انقـلاب، بيشـتر برنامـ ۀبرای مثال، در كشور ما ظرف دهـ. بود

و  ها هالت اجتماعى صورت گرفت و همزمان نقد جـدی همـان برنامـاقتصادی زير عنوان عد

ی بعد نيز كـه در ها ههای جايگزين در دور ها با عنوان عدالت در جريان بود و فعاليت فعاليت

خوبى  ايـن امـر بـه. شـيدك مـىمشى پيشين بـود، عنـوان عـدالت را يـدك  تضاد كامل با خط

ی و ريز برنامــهگــذاری،  در نظــام سياســتنبودن مفهــوم عــدالت و پيامــدهای آن را  مشــخص

. نـدك مـىهای كلى نظام نيز صدق  سياست ۀبار اين موضوع در. هدد مىمديريت كشور نشان 

 ها ههای كلى نظام و اقـداماتى كـه در قالـب برنامـ شايد يكى از عوامل گسست ميان سياست

  .باشدهای چندگانه از آنها  گيرد، همين ابهام در مفاهيم و برداشت صورت مى

، ولى بـا توجـه )9: 1387حسينى بهشتى، (ای نوپديد در فرهنگ سياسى ما نيست  واژه» اعتدال«

ای پركاربرد شمرد كه از سطح گفتارها و  ، بايد آن را واژه1392به تحولات سياسى در سال 

بـه . ی كشـور نيـز جايگـاه يافـتريز برنامـهنوشتارهای متداول روزمره فراتر رفت و در نظام 

پـذير اسـت تـا ناخواسـته نقشـى  دليل، اين اصطلاح نيازمند تعريفـى روشـن و سـنجش همين

رسيدن به چنين تعريفى نيازمند فرايندی است كه بخش مهمى . واگرايانه در جامعه ايفا نكند
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متون دينى و دستاوردهای تمدنى  ۀاين مفهوم در گستر ۀها و بازخوانى پيشين از آن را بررسى

وشـد در يـك بررسـى مقـدماتى ضـمن پيشـنهاد ك مـىاين نوشتار . هدد مىمسلمانان تشكيل 

ی خـود را در معـرض ها های از يافتـ تمـدن اسـلامى، نمونـه ۀروش بررسى اعتدال در گسـتر

چيستى اعتدال است كـه بخـش نخسـت  ۀاين كار تأمل نظری دربار ۀلازم. داوری قرار دهد

  .مقاله بدان اختصاص يافته است

  ى اعتدالشناخت بررسى واژه. 1

 پـذيرفتن خود بهبه مفهوم » ل ـ د ـ ع« ۀاز ريش» افتعال«مصدر وزن » اعتدال«ى، شناخت واژهاز منظر 

عـدل نيـز در  .)97ـ  96: 1361، طباطبـايى( شدن يا استقرار عدل در يك پديده اسـت عدل و نهادينه

ريشـه دارد،  7ين تعريفـى كـه در سـخنان اميرمؤمنـان علـىتر دقيقحال  ين و درعينتر رايج

گونـه  آن ،بر همـين اسـاس. )164 ـ 161: 1375توسلى، (گرفتن هر چيز در وضع مطلوب است  قرار

كاربردهـای گونـاگون  ۀتقريباً در همـ» اعتدال« ۀواژ آيد مىهای لغت عربى بر كه از فرهنگ

 بـرای. خود به مفهوم قرار داشتن و قرار گرفتن در وضع بهينه و برخورداری از تناسب اسـت

نمونه شِعر معتدل به معنای شعر موزون، جسم معتدل به معنای جسم نه بلند و نـه كوتـاه، آب 

معتدل به معنای آب نه گرم و نه سرد، روز معتدل به معنای روزی با هوای ملايم، قد معتـدل 

معتدل  ۀدارای تناسب و سرانجام نيز ۀمعتدل به معنای شاخ ۀقامت بودن، شاخ به معنای خوش

هد د مىاين كاربردها نشان . )433: 11، ج.ق1414ابن منظور، (راست به كار رفته است  ۀی نيزبه معنا

 ۀكه هرچند اعتدال در برخى كاربردها مانند جسم معتدل و آب معتـدل بـه معنـای حـد ميانـ

كاربردهايش چنين نيست و در مواردی ماننـد شـعر  ۀيك چيز بودن است، ولى الزاماً در هم

بـر ايـن . معتدل بـه معنـای قـرار داشـتن در وضـع مطلـوب اسـت ۀدل و نيزمعت ۀمعتدل، شاخ

را » اعتـدال«عربـى  ۀهـای واژ دلالت ۀ، همـ»روی ميانـه«اساس، بايد گفت برابر نهـادِ فارسـى 

  .سازد نمىمنعكس 

  بنياد معرفتى و قلمرو اعتدال. 2

رفتـه اسـت، جايگـاه  عنوان معادلى برای اعتدال بـه كـار روی كه در زبان فارسى به ميانه ۀواژ

فـرا اخـلاق بـه . فـرا اخـلاق در مطالعـات اخلاقـى دارد ۀاخلاق و يـا شـاخ ۀخاصى در فلسف
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  هايى از  درك سرشت اخلاق بـه پاسـخ پرسـش وجوی جستردازد و در پ مىچيستى اخلاق 

  تــوان  خــوبى چيســت؟ چــه چيزهــايى اخلاقــى هســتند؟ چگونــه مى: ردازدپــ مىايــن دســت 

تــرين  يكــى از مهم. )7: 1387پارســانيا، (از رفتــار غيراخلاقــى تميــز داد؟  يــك رفتــار اخلاقــى را

هايى كه بايد در فرا اخلاق پاسخ داده شود، آن است كه اخلاق بر چه بنيـادی نهـاده  پرسش

انسـت د مىروی و رعايت حد وسط  بختى را ميانه ارسطو معيار اخلاق و رمز نيك. شده است

عملى، در پاسخ به پرسش از راه رسيدن  ۀمباحث مربوط به فلسف وی در. )76ـ  51: 1385ارسطو، (

 ۀمطرح كرد كه جـوهر اند خوانده» اعتدال طلايى«به سعادت، نظريه اعتدال را كه گاه آن را 

گفتـه . عنوان بهترين راه رسيدن به سـعادت اسـت دادن امور به روی در انجام آن رعايت ميانه

ن نظريه خود واقف بود و حد وسط را متناسب با افراد، نبود شده است كه ارسطو نيز به مطلق

  انسـت و بنـابراين، چيـزی كـه بـرای د مـىهای محيطى متفـاوت  ژگىيزمان، مكان و ديگر و

ژه فضـيلت يـيك نفر يا در برش زمانى يا در يك مكـان مشـخص و يـا در يـك موقعيـت و

شـمار  لـت و غيراخلاقـى بهبسا برای فرد، زمان، مكان يا شـرايطى ديگـر رذي د، چهيشمار آ به

. ارسطو وجود داشته اسـت ۀهايى از نظري ظاهر همواره انتقادها و دفاع به. )17: 1383پاپكين، (د يآ

و البتــه  انــد كردهتــرين اشــكالى اســت كــه بــر آن وارد  ه ارســطو مهميــنســبيت نهفتــه در نظر

ه حنين بـن اسـحاق آن ارسطو ك يۀنظر. )1386مهرنيا، (هايى نيز از آن صورت گرفته است  دفاع

آراء اهـل ويژه در كتاب  به) ق339(را به عربى ترجمه كرد، در آرای انديشمند بزرگ فارابى 
پژوهـان جهـان اسـلام  ين اخـلاقتر برجستهاخلاقى  يۀپذيرفته شد و مبنای نظر الفاضله ةالمدین

نراقـى و محمدمهدی ) ق658(و خواجه نصيرالدين طوسى ) ق421(ويه رازی ابن مسكمانند 

مـتكلم مسـيحى نيـز ) م1274(توماس اكوئيناس . )1384احمدی طباطبايى، (قرار گرفت ) ق1209(

اخلاق در قرون وسطى به دست او بود، در مبانى خود از ارسطو تأثير پذيرفته  ۀكه اوج فلسف

از  ين راه رسيدن به سعادت كـهتر اصلىعنوان  اين تلقى از اعتدال به. )37ـ  16: 1378بورك، (بود 

، تأثير خـاص خـود را بـر انديشـه مسـلمانان نيـز شد مىسوی شارحان آثار ارسطو پى گرفته 

ارسطو هم وجه اجتماعى، مدنى، سياسى  ۀبا وجود اينكه انديش رسد مىالبته به نظر . گذاشت

اخلاقـى آن را  ۀهـا بيشـتر جنبـ و حكومتى و هم وجه فردی و اخلاقى داشت، مسـلمانان قرن

ى برای يك نظام يها یيری نظرگ شكلی بعد، از آن برای ها ههرچند در دوردرنظر آوردند؛ 

به هر حال، مهم آن است كـه در . )1384احمدی طباطبايى، (سياسى مبتنى بر اعتدال نيز بهره بردند 
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  نـد و همـين امـر موجـد ك مـىفضيلت اخلاقى ارسطو، اعتـدال نقـش محـوری را ايفـا  ۀنظري

ل و نظريـه فلسـفى اخـلاق ارسـطو در ذهـن برخـى انديشـمندان نوعى تلازم ميان باور اعتـدا

ه يی به نظربند پایمعاصر شده است، ولى واقعيت اين است كه باور به اعتدال الزاماً به معنای 

گونه نيست كه تنها كسانى بتوانند به اعتدال باور داشته باشند كـه در  اين ارسطو نيست؛ يعنى

ين راه رسـيدن بـه تر اصـلىاخلاق معتقد باشند كه اعتدال مبنای فلسفه اخلاقى خود و در فرا 

  .كمال است

ی هـا هدر آموز. تـوان ارسـطويى نبـود و بـه اعتـدال هـم اعتقـاد داشـت به بيان ديگر، مى

. يى است، باور بـه اعتـدال وجـود داردگرا كمالاسلامى نيز كه بنياد نظری اخلاق و سعادت 

بسـا  همـه مـوارد جانـب ميانـه رعايـت شـود و چه يى الزاماً ستوده نيست كـه درگرا كمالدر 

ی بـه فضـايل و بنـد پایرويكرد دينى در برخى رفتارهای اخلاقى مانند صـداقت، يـاد خـدا، 

ی گرو ميانـهيى نيـز كـه بـا گرا كمـالپـس  .های الهى خواهان افزايش روزافزون باشد ارزش

عنوان  روی بـه مان اگر ميانهگ بى. اعتدال قرار گيرد ۀتواند پشتوان ارسطويى متفاوت است، مى

يك ارزش مطلق مطرح شود، در برخى موارد عين خروج از عدالت است؛ برای مثـال، اگـر 

ى نكوهيـده شـود، كـاری ناعادلانـه طلب حقيقـتشـى در كو سخترعايـت اعتـدال،  ۀبه بهانـ

انگاری اخلاق  ارسطو به معنای يكسان ۀپس فهم جزمى و مطلق از نظري. صورت گرفته است

شـاند، ولـى اگـر ك مىگاه ما را به وادی ستم  ترديد بىامور و ستودن آن  ۀروی در هم ميانه با

گـاه نكوهيـده  ی دينى باشد، خـواهيم ديـد كـه اعتـدال هيچها هاعتدال بر مبنای فهم از آموز

در توضيح بيشتر اين مطلب از . رود مىشمار  نيست و خود همواره از برترين مصاديق عدل به

هــای  بندی تقســيمدانــان مســلمان بــه تبــع ارســطو  منطــق. كوتــاه نــاگزيريم ۀدمــبيــان يــك مق

به دو لفظ مربوط است كـه  ها بندی تقسيميكى از اين . گوناگونى برای الفاظ و مفاهيم دارند

د يا مترادف هستند يا متباين و در صـورت تبـاين نيـز سـه حالـت شون مىوقتى با هم سنجيده 

نيز ممكن است بـين . )59ـ  56: 1380شـيروانى، (آنها قابل تصور است تماثل، تخالف و تقابل ميان 

دو لفظ متقابل چهار حالت تناقض، تضاد، تضايف و ملكه و عدم ملكـه وجـود داشـته باشـد 

هستند كه با هم قابل جمع نيستند، ولى   ملكه و عدم ملكه دو مفهومى. )249ـ  241: 1404ابن سينا، (

برداشتن هـر دو ممكـن  وجود ندارد، از ميان) ژگىيو(ملكه  در جايى كه امكان و صلاحيت

اگر دو مفهوم متناقض باشند، نه ممكن است هر دو در يك جا جمع شوند و نه ممكن . است
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توانـد هـم  سفيدی كه يـك شـىء نمى كدام وجود نداشته باشند؛ مانند سفيدی و نه است هيچ

سفيد، ولى در ملكه و عدم ملكه  نباشد و نه نهسفيد  تواند نه سفيد باشد و نيز نمى سفيد و هم نه

توان فردی را تصور كرد كه هم كـور و  هرچند جمع دو صفت ممكن نيست، يعنى مثلاً نمى

توان شيئى را در نظر گرفت كه نه كور و نه بينا باشـد و ايـن در حـالتى  هم بينا باشد، ولى مى

باشد؛ مانند اينكه سنگ نه بيناست و است كه اصولاً قابليت بينايى در آن شىء وجود نداشته 

به بيان ديگر، اگر موضوعى قابليـت . د و نه به كوریشو مىنه كور؛ يعنى نه به بينايى متصف 

تـوان آن صـفت را بـرای آن موضـوع در نظـر  شدن به يك صفت را داشته باشد، مى متصف

ايجـاب و سـلب گرفت و يا از آن سلب كرد، ولى اگر چنين قابليتى در آن موضـوع نباشـد، 

  .آن صفت فاقد معنا و يا بيهوده است

تقابل اعتدال با افراط و تفريط نيز از نوع تقابل ملكه و عـدم ملكـه باشـد،  رسد مىبه نظر 

دار اسـت كـه آن پديـده قابـل اتصـاف بـه اعتـدال باشـد و  يعنى اعتدال تنها در مواردی معنا

توان گفـت  ر اين مقدمه پذيرفته شود مىاگ. توان اين صفت را در همه موارد به كار برد نمى

معناسـت؛  در آنها معنا ندارد، اعتدال نيـز بى روی زيادههای دينى كه  در دايره باورها و ارزش

يـك  ۀمثابـ ك انديشه، نبوت و امامـت بهي ۀمثاب ك انديشه، معادباوری بهي ۀمثاب مثلاً توحيد به

ات برخوردارنـد و اعتـدال در آنهـا معنـا از ثبـ... يـك تكليـف و ۀمثابـ باور، واجبات دينى به

هايى مانند خداباوری، روحيه عبـادت، مجاهـدت  ها نيز چنين است؛ مثلاً ارزش ارزش. ندارد

نيـز از ثبـات برخوردارنـد و اعتـدال در آنهـا ... در راه خدا، صداقت، خلوص نيت، تقـوی و

قابـل  ـ باور و نـه يـك رفتـاريك ارزش يا  ۀمثاب به ـ معناست، زيرا افراط و تفريط در آنها بى

مـا  ۀرفتارهاست و اگـر در جامعـ ۀ، اعتدال تنها در حيطتر روشنبه بيانى . تصور عرفى نيست

اعتقـاد  ۀدر پى آن باشد كه مثلاً دربـار رود مى، گمان نراند مىكسى سخن از اعتدال بر زبان 

يـك . را حاكم سـازدآوردن واجبات دينى و مانند آن اعتدال  جای به خدا، معاد، ضرورت به

ك انديشه متصـف بـه ي ۀمثاب تواند منشأ اعتدال يا عدم اعتدال باشد، ولى خود باور به باور مى

د، بلكه چگونگى عمل بر اساس يك باور يـا ارزش اسـت كـه شو مىاعتدال و عدم اعتدال ن

 .دشو مىبا چنين صفتى سنجيده 

تواننـد و يـا بايـد  ن دسته از رفتارها مىرفتارها نيز بايد توجه شود كه تنها آ ۀالبته در حيط

افراط و تفريط نيـز . رنگ اعتدال به خود بگيرند كه افراط و تفريط در آنها قابل تصور است
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ط نكوهيده است و گـاه ايـن افـراط يـا تفـريط در شـرايط خاصـى اهميـت يشرا ۀگاه در هم

وان فهرسـتى ثابـت از گونـه نيسـت كـه بتـ بنـابراين، اين. كه بايد از آن دوری جست يابد مى

. ها و رفتارهای دور از اعتدال تهيه كرد و همگان را همواره از آنهـا بـر حـذر داشـت فعاليت

برای نمونه، گاه يك رفتار مشخص در يك متن فرهنگى و سياسى يا بـرش زمـانى مصـداق 

. و همـان رفتـار در يـك فضـا يـا زمـانى ديگـر مصـداق اعتـدال اسـت آيد مىشمار  افراط به

ده ياجتمـاعى بـا مصـلحت و خـرد جمعـى سـنج ۀبودن يا نبودن يـك رفتـار در صـحن لمعتد

روی در هـر رفتـاری كـه  سـو اعتـدال يعنـى ميانـه بنـابراين، در نگـاهى كلـى ازيك. دشو مى

ــه ــذير امكانروی در آن  ميان ــمرده  پ ــنديده ش ــى پس ــرد جمع ــر خ ــا ب ــو مىاســت و بن د و ش

و شـرايط زمـانى و  يابـد مىخـود آن امـر معنـا ديگر اعتدال در هر امری متناسـب بـا  ازسوی

رفتارها قـالبى  ۀبنابراين، اعتدال در صحن. مكانى در تشخيص اين تناسب نقش محوری دارند

ثابت ندارد و در هر موضوعى متناسب بـا آن موضـوع و بـا توجـه بـه شـرايط گونـاگون، بـا 

ی هـا هاز آموزتوانـد برخاسـته  ايـن مصـلحت مى. دشـو مىمصلحت و خرد جمعـى سـنجيده 

  .وحيانى نيز باشد

  پشتوانۀ دينى اعتدال. 3

ات يـنمونـه از آ هـا هاسـتوار دينـى دارد و در د ۀاعتدال به مفهومى كه گذشـت يـك پشـتوان

در متون اصلى دينى مـا. بر آن تأكيد شده است :های معصومان قرآنى و روايت
1

اعتـدال  

  :به دو صورت انعكاس يافته است

  معتدلانه و يا توصيه به يك رفتار معتدلانه بدون عنوان خاص گزارش يك رفتار) الف

وَلا  كمَغلْوُلـَةً إِلـى عُنقُِـ كدَ يوَلا تجَْعَلْ «: يدفرما مىبرای مثال، خداوند خطاب به پيامبرش 

از ل البْسَْطِ فتَقَعْدَُ مَلوُماً مَحْسُورا؛ً دستان خويش را به گردنت مبند و آنها را كاملاً بـكتبَسُْطْها 

اين توصيه سفارش بـه يـك رفتـار . )29: اسـراء(» بنشينى زده حسرتو  كش ملامتهم نكن كه 

                                                              
فقهـى و  ،آنها، مانند متـون تفسـيری ۀآمده دربار از متون اصلى دينى، متون اوليه يعنى قرآن و حديث است، نه آثار پديدمراد . ١

 .كلامى
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ای ديگر به مفهوم اعتدال استفاده نكرده و  معتدلانه است، ولى خداوند از واژه اعتدال يا واژه

 .عنوان خاصى به اين رفتار نداده است

  دلانه همراه با عنوان خاصگزارش يك رفتار معتدلانه يا توصيه به يك رفتار معت) ب

. خاص به موضوع اعتدال اشاره شـده اسـت ۀی دينى با محوريت يك واژها هدر برخى گزار

گونه وصـف  آنان را اين )63: فرقـان() عباد الرحمن(برای مثال، خداوند در معرفى بندگان خدا 

َ كقتْرُُوا وَ يسْرِفوُا وَلمَْ ينَ إِذا أَنفْقَوُا لمَْ يوَالذ«: ندك مى ِ يانَ ب ننـد ك مـىقوَاما؛ً وقتى انفاق  كنَ ذل

. )67فرقان، (» گيرند اين دو را مى ۀورزند، بلكه ميان حال بخل نيز نمى نند و درعينك مىاسراف ن

يك عنوان برای دلالت بر مفهوم اعتدال بـه كـار رفتـه  ۀمثاب به» قوام« ۀه شريفه، واژيدر اين آ

  .است

نَ مِـنْ أَوْسَـطِ يكفارَتهُُ إِطْعامُ عَشَرة مَساكفَ ... «: دارد چنين وضعيتى» اوسط« ۀهمچنين واژ

 ۀ؛ كفـار ...امٍ يـامُ ثلاَثـَةِ أَ يجـِدْ فصَِـيرُ رَقبَـَةٍ فمََـنْ لـَمْ يـسْوَتهُُمْ أَوْ تحَْركمْ أَوْ كيما تطُْعِمُونَ أَهْل

نيـد يـا خورا چـه بـه خـانواده خـود مى آن ۀشكستن روزه غذا دادن بـه بينوايـان در حـد ميانـ

، سـه يابد مىكردن يك برده است و هر كس كه چنين توانى در خود ن پوشانيدن آنها يا آزاد

گونه به  ديگر اين ای آيهدر » امت وسط«همچنين تركيب وصفى . )89: مائده(» روز روزه بگيرد

ِ كوَ «: كار رفته است َ كجَعَلنْا كذل ةً وَسَطاً لتِ اسِ كمْ أُم سُـولُ كـيوَ  ونـُوا شُـهَداءَ عَلـَى النـ ونَ الر

 َ ؛ و اين چنين ما شما را امـت وسـط قـرار داديـم تـا بـر مـردم گـواه باشـيد و  ...دايمْ شَهكيعَل

، ها هاين تركيب وصفى را بر اساس برخى ترجم. )143: بقره(» ...فرستاده خدا بر شما گواه باشد

حـد اعتـدال، ميـان امـت ميانـه، در «: توان يك عنوان برای مفهوم اعتدال در نظر گرفـت مى

معتدل ميـان افـراط و «، )ذيل آيه: 1378پور،  كاويان(» رو ميانه«، )ذيل آيه: 1371مكارم، (» افراط و تفريط

  .)ذيل آيه: 1381مشكينى، (» تفريط

 ۀبـرای نمونـه، بيشـتر تفسـيرها واژ: قصد نيـز در قـرآن چنـين اسـت ۀبرخى مشتقات واژ

هُـمْ «: انـد كردهرو و معتدل ترجمه  ه معنای ميانهرا در آيات زير ب» مقتصده«و » مقتصد« وَلـَوْ أَن

َ يأَقامُوا التوْراةَ وَالإِْنجْ لوُا منِْ فوَْقِهِمْ وَمِـنْ تحَْـتِ أَرْجُلهِِـمْ مِـنهُْمْ كهِمْ منِْ رَبهِمْ لأََ يلَ وَما أُنزِْلَ إِل

ةٌ مُقتْصَِدَةٌ وَ  چـه را  آنان تورات و انجيـل را برپـا دارنـد و آن عمَْلوُنَ؛ اگريرٌ منِهُْمْ ساءَ ما يثكأُم

كه بر آنان نازل شده است، از آسمان و زمين روزی خواهند خـورد، گروهـى از آنـان امتـى 
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هُمْ مَـوْجٌ يوَإِذا غشَِـ«؛ )66: مائـده(» هند ناپسند اسـتد مىرو هستند و بيشتر آنها آنچه انجام  ميانه

َ مُخلْصِك للَِ دَعَوُا االلهّٰ نَ يالظ  فمَنِهُْمْ مُقتْصَِـدٌ وَمـا يلهَُ الد َاهُمْ إِلىَ البْر َا نج َينَ فلَمĤِيجْحَـدُ ب اتنِـا إِلا

خوانند  فوُرٍ؛ وقتى موجى همچون ابرها آنها را فراگيرد، خداوند را با اخلاص مىكل خَتارٍ ك

رو هسـتند و هـيچ  ميانهو وقتى خداوند آنها را با رساندن به خشكى نجات داد، برخى از آنها 

ْ «؛ )32: لقمـان(» نندك مىی ما را انكار نها هشكنان ناسپاس نشان كس جز پيمان تـابَ كثمُ أَوْرَثنْـَا ال

ِ ينا منِْ عبِادِنا فمَنِهُْمْ ظالمٌِ لنِفَسِْهِ وَمنِهُْمْ مُقتْصَِـدٌ وَ مِـنهُْمْ سـابقٌِ بـِالخَْ ينَ اصْطَفَ يالذ راتِ بـِإِذنِْ االلهّٰ

 ِ ْ  كذل رُ؛ سپس كتاب آسمانى را به آن دسته از بندگانمان كه برگزيده بوديم يبكهُوَ الفْضَْلُ ال

پيشـى جسـتند و  هـا ىرو بودند و برخى با اذن خدا برای انجام خوب داديم، برخى از آنها ميانه

  .)32: فاطر(» اين همان فضيلت بزرگ است

ه بـه معنـای رعايـت يدر اين آ» اقصِْدْ «ی قرآن، فعل امر ها ههمچنين به استناد بيشتر ترجم

ِ  كيمَشْـ ىوَاقصِْدْ فـ«: روی دانسته شده است اعتدال و ميانه ْ  كوَاغضُْـضْ مِـنْ صَـوْت رَ كـإِن أَن

روی را بنما و از صدايت بكاه،  رِ؛ در راه رفتنت رعايت اعتدال و ميانهيالأْصَْواتِ لصََوْتُ الحَْم

  .)19: لقمان(» غ استين صداها صدای الاتر زشتراستى  به

در بخـش  7بـرای مثـال، اميرمؤمنـان علـى. توان كاويد ها را نيز مى با همين مبنا روايت

ْ «: يـدفرما مى، انـد كردهكـه پـس از بيعـت بـا ايشـان ايـراد  البلاغه نهج 16 ۀپايانى خطب نُ يمِـيال

رِ  ةٌ وَالطمَالُ مَضَل ىقُ الوُْسْطَى هِ يوَالش  َ ةُ عَل ىا باَقِ هَ يالجَْاد  ْ ـنةِ كال ةِ وَمنِهَْا مَنفْـَذُ الس ُبو تاَبِ وَآثاَرُ الن

 َ روی گمراهـى اسـت و راه ميانـه راه درسـت اسـت،  و كـج روی راسـترُ العَْاقبِةَِ؛ يهَا مَصِ يوَإِل

هـد و سـنت پيـامبر از د مىچه از فرستاده خدا در دست است به آن گواهى  كتاب خدا و آن

، )58: ق1414الشـريف الرضـى، (» و راه رسيدن به انجامى نيكو همـين اسـت دياب مىطريق آن نفوذ 

ــ ــامبر اعظــم 94 ۀآن حضــرت در خطب ی ايشــان را هــا ىيكــى از ويژگ9نيــز در وصــف پي

 127 ۀو در بخشـى از خطبـ )139: 1414الشريف الرضى، (» سِيرَتهُُ القصَدُ «: ندك مىروی معرفى  ميانه

ِ هْ يوَسَ «: يدفرما مىالبلاغه  نهج رِ الحَْـق يـذْهَبُ بـِهِ الحُْـب إِلـَى غَ يـصِنفْاَنِ مُحِب مُفـْرِطٌ  ىفِ  كل

؛ ...حَالاً النمَطُ الأْوَْسَطُ فاَلزَْمُوهُ  ىرُ الناسِ فِ يرِ الحَْق وَخَ يذْهَبُ بهِِ البْغُضُْ إِلىَ غَ يوَمُبغِْضٌ مُفرِْطٌ 

 اش او را به غير دار افراطى كه دوستى تدوس: دليل من هلاك خواهند شد دو گروه از مردم به

شـاند و بهتـرين حالـت ك مـىاش او را به غير حق  شاند و دشمن افراطى كه دشمنىك مىحق 
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؛ )184: 1414الشـريف الرضـى، (» باشـيد بنـد پایروی اسـت، پـس بـه آن  مردمان نسبت به من ميانه

مْرُقةَُ الوُْ «: اند فرموده 7اميرالمؤمنين على تـِنحَْنُ الن ِ ي ىسْطَى ال ال ـ َ  ىلحَْـقُ بهَِـا الت رْجـِعُ يهَـا يوَإِل

 ِ ای هستيم كه پسينيان بـه آن  ميانه )379: 1378همو، (ی ها هگا ؛ تكيه)488: 1414الشريف الرضى، ( ىالغْاَل

نيز در بخشـى از دعـای بيسـتم  7امام سجاد .»يوندند و تندروها به آن بازخواهند گشتپ مى

ِ ... « :ارندد مىخداوند عرضه  خطاب به صحیفۀ سـجادیه ؛ بارخـدايا مـرا بـه ...باِلاقتْصَِاد ىوَمَتعنْ

  صـحیفهام  ؛ هم ايشان در فرازی از دعای سـى)99: 1376، السـجادیه الصحیفه(» مند ساز روی بهره ميانه
مْنىِ«... خواهند كه از خدا مى سجادیه َروی  يش و ميانـهمـرا بـه بخشـا؛  ...باِلبْذَْلِ وَالاِقتْصَِـادِ  وَقو

در روايتـى از شـيعيان خـود  7همچنـين امـام بـاقر .)139: 1376الصحيفه السـجاديه، (» مستقيم بدار

خوبى  ی ميانه باشند، نه بزرگ و نه كوچك، كه بتوان بهها ىكه مانند بالش يا پشت اند خواسته

ـدٍ يا مَعشَْرَ الش ي«: به آن تكيه زد مْرُ كعَةِ آلِ مُحَم؛ )75: 2، ج1407الكلينـى، ( »...قـَةَ الوُْسْـطَىونـُوا الن

ِ كوَ « ۀشريف يۀذيل آهمچنين آن حضرت  ـةً وَسَـطاً كجَعَلنْـا كذل انـد فرمـوده )143: بقـره(» مْ أُم :

تـوان  يى كـه ذكـر شـد مىها هاز مجموعـه نمونـ. )191: 1، ج1407الكلينى، (» ...نحَنُ الأمَه الوَسَط«

هايى هستند كه در متـون دينـى  عنوان» وسط«و » قصد« ننديى ماها هدريافت كه مشتقات ريش

 .اند برای دلالت بر مفهوم اعتدال به كار رفته

  های تمدن اسلامى اعتدال در لايه. 4

ی مختلف تمدن اسلامى جـای ها هدر لاي ها هدينى اعتدال همسان و همپای ديگر آموز ۀآموز

هـای  نى يك سلسله باورهـا و ارزشدر هر تمد. و اين تمدن را به رنگ خود درآورد گرفت

و بـه دليـل  سـازد مىی جامعـه را از خـود متـأثر ها هلايـ ۀتدريج همـ بنيادی وجود دارد كه به

در . آورد ابعاد آن تمـدن را بـه رنـگ خـود در مـى ۀزمانى مشخص هم ۀپايايى، در يك باز

اشت، نخسـت از هايى كه خاستگاه وحيانى د از باورها و ارزش ای مجموعهتمدن اسلامى نيز 

مطرح شد و اولين مخاطبان خود را در ميان اطرافيان و نزديكان پيامبر يافـت  9سوی پيامبر

نبـوی  ۀتدريج در ميان ديگر مردمان گسترش يافـت تـا بـه يـك هنجـار در جامعـ و سپس به

سپس همين هنجـار در تـاريخ امـت اسـلامى تـداوم يافـت، . ژه در عهد مدنى تبديل شديو به

زمـانى نزديـك بـه يـك تـا دو  ۀيری تمدن اسلامى در يك بازگ شكلی كه پس از ا گونه به
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ابعـاد تمـدن اسـلامى احسـاس  ۀتوان حضور زنده و تأثيرگذار اين هنجار را در همـ قرن، مى

توان مثال  يك ارزش را مى ۀمثاب دوستى به يك باور و علم ۀمثاب برای مثال، خداباوری به. كرد

انعكاس داشت، ولـى پـس از دو قـرن هـيچ بخشـى از جامعـه  ات قرآنيزد كه نخست در آ

ای  البته اين سخن بدان معنا نيست كه در هيچ صـحنه. مسلمانان نبود كه از آن دو متأثر نباشد

هـا صـورت نگرفتـه  تاريخ و تمدن اسلامى رفتاری بر خـلاف ايـن باورهـا و ارزش ۀاز گستر

های اسلامى بـر اركـان و  ورها و ارزشميزان و چگونگى اثرگذاری با ۀپژوهش دربار. است

و اجزای تمدن از آن روی سودمند است كه افزون بر افزايش توان ما برای شناخت و  ها هلاي

ی و پــذير جامعهتوانــد بــرای آگــاهى از ســاز و كارهــای  اســلامى، مى ۀتبيــين تمــدن گذشــت

. مـا مـدد رسـاندهای اسلامى در دوران كنونى بـه  یِ معطوف به باورها و ارزشپذير فرهنگ

روی نيز به مفهومى كه گذشت چنين سرنوشتى  هد اعتدال و ميانهد مىهای اوليه نشان  بررسى

ی قرآنـى مـنعكس بـود، بـه هـا هدر تمدن اسلامى داشـته اسـت و هرچنـد در آغـاز در آموز

عنوان يكـى  عنوان يك ارزش در سطح جامعه مطرح شد و سرانجام نيز بـه اندك به ای فاصله

  .ی تمدن اسلامى تثبيت شدها هاز شاخص

  روش بررسى اعتدال در تاريخ تمدن اسلامى. 5

بـرای . دينـى اعتـدال و دعـوت بـه آن اسـت ۀی عمل به آموزها هتاريخ اسلام آكنده از نمون

، اجـزا و ابعـاد تمـدن ها هآگاهى از ميزان و چگونگى اثرگذاری اين آمـوزه بـر اركـان، لايـ

بايـد بـه  ـ شـد تـرين محورهـای آن اشـاره كه به مهم ـ نظریی ها هاسلامى، پس از فهم زمين

ای نيـز در گـرو  مطالعات معطوف به عينيت تاريخ و تمدن اسلامى پرداخت و چنـين مطالعـه

وجويى  نخسـت جسـت: ی از دو روش متفاوت و در عين حال مكمل يكديگر استگير بهره

از افـراط و تفـريط فـرا  جسـتن يى اسـت كـه بـه دوریها هرويدادمحور برای گردآوری نمون

يى اسـت در سـتايش هـا هبرای گردآوری گزار محور متنوجويى  خواند و ديگری جست مى

كليـدی قابـل  ۀكـم يـك واژ اعتدال و فراخواندن به آن كه در بيشتر موارد به كمـك دسـت

قابل توجه اسـت و شـامل  ای گستره، واژگان كليدی محور متنوجوی  در جست. انجام است

مشـتقات  ای پـارهو » صـدق«ترين آنها در منابع عربى، دارای مصدر  د كه مهمشو ىمواژگانى 
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ی آن در بخش چهارم ها هو مشتقات آن است كه برخى از نمون» وسط«آن و ديگری مصدر 

در ايـن زمينـه مـا را بـه واژگـانى ديگـر ماننـد قـوام،  تـر گستردهمطالعه . همين مقاله گذشت

ر و مانند آن و نيز واژگان متضاد بـا آن ماننـد قتَـر، اسـراف، كفاف، رفق، مدارا، حسن التدبي

وجويى  قابـل اعتمـاد، جسـت ای نتيجـهرسيدن بـه  ۀلازم. تفريط و افراط رهنمون خواهد شد

بـه زبـان (متـون تـاريخى و آثـار مكتـوب تمـدنى  ۀاين محورها در هم ۀهم ۀمند دربار روش

  .است) عربى و فارسى

  تدالمثابۀ اع به» الاقتصاد«. 6

تاريخ تمـدن  ۀجايگاه اعتدال در گستر ۀگونه كه گذشت برای پژوهشى گسترده دربار همان

 ۀرويــدادمحور را ســامان داد و هــم مطالعــات گســترد ۀاســلامى بايــد هــم مطالعــات گســترد

در ايـن بخـش از مقالـه بـا . گرفـت واژگان به معنای اعتدال پى ۀرا با محوريت هم محور متن

كه در برخى از كاربردها به معنـای اعتـدال اسـت، چنـد » الاقتصاد« ۀواژدادن كليد محورقرار

بـه نظـر . متن منتخب بررسى گرديده و كاربردهـای ايـن واژه در آنهـا گـزارش شـده اسـت

.تواند به كار رود نيز مى ها هاين روش برای بررسى ديگر واژ رسد مى
1

  

  ها بندی روايت در دسته» الاقتصاد«كاربرد واژۀ . 1ـ  6

در ايـن . هـا و احاديـث اسـت بنـدی روايت در باب» اقتصـاد« ۀهای انعكاس واژ كى از محلي

روايـت  بندی دسـتهنخسـت آنكـه مـتن روايـت بـا : آوری دو نكتـه ضـروری اسـت زمينه ياد

نوآوری محـدثان و ها  روايت بندی دستهمتن روايت سخن معصوم است، ولى . متفاوت است

. تمـدنى بـه آن نگريسـتعنوان يكـى از دسـتاوردهای  ، بايد بهبنابراين. عالمان مسلمان است

جـامع فقـه اهـل  افـزار نرمدر ی روايـى شـيعى منـدرج ها هديگر آنكه در اينجا تنهـا مجموعـ

بررسى جوامع روايى برادران اهل سـنت نيـز  ترديد بىمورد توجه بوده است و  )2( :البيت

هـا و  چنـد و چـون ايـن عنوان ۀدربـارتوضـيح گمان  بى. تواند بر فربهى اين بحث بيفزايد مى

  .گنجد هايى كه ذيل آنها آمده است در اين مجال نمى تعداد و مفاد روايت

                                                              
 .افزارهای موجود است برخى نرم ،معيار گزينش منابع. ١
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  ها بندی روايت در تقسيم» الاقتصاد«ـ كاربرد واژۀ  1جدول شمارۀ 

  نشانى  عنوان  نام كتاب رديف

  باب الاقتصاد فى الاكل ومقداره  المحاسن  1
، 439: 2، ج1371برقـــــى، 

  37اب ب

  86: 2، ج1407الكلينى،   باب الاقتصاد فى العباده  الکافی  2

  مکارم الاخلاق  3
الفصل الخامس فى التبختـر فـى الثيـاب 

والتواضـع فيهــا والترقيــع لهــا والاقتصــاد 

  فيها ولبس الخشن

  109: 1412الطبرسى، 

  114: 1412الطبرسى،   اللباس فى الاقتصاد فى  مکارم الاخلاق  4

فضل فى فضل الصـمت والاقتصـاد فـى   بلاغهشرح نهج ال  5

  المنطق

، 1404ابــن ابــى الحديــد، 

  136: 10ج

  ومن كلامه فى مدح الاقتصاد  شرح نهج البلاغه  6
، 1404ابــن ابــى الحديــد، 

  136، ش338: 18ج

7  
فتح الابواب بین ذوی 
  الاقتصاد فى ما يجب على العباد  الالباب وبین رب الارباب

، 66: 1409ابـــن طـــاووس، 

  5ش

استحباب الاقتصاد فى العبـاده عنـد  باب  تفصیل وسائل الشیعه  8

  خوف الملل

: 1، ج1406حـــر عـــاملى، 

  26، باب 108

باب استحباب تسهيل الحج على النفس   تفصیل وسائل الشیعه  9

  الانفاق والاقتصاد بتقليل

: 11، ج1406حــر عــاملى، 

  53، باب 147

لابطاء فى الطواف باب جواز الاسراع وا  تفصیل وسائل الشیعه  10

  واستحباب الاقتصاد لا الرمل

: 13، ج1406حــر عــاملى، 

  29، باب 351

  باب استحباب الاقتصاد فى طلب الرزق  تفصیل وسائل الشیعه  11
: 17، ج1406حــر عــاملى، 

  13، باب 48

  باب استحباب الاقتصاد وتقدير المعيشه  تفصیل وسائل الشیعه  12
: 17، ج1406حــر عــاملى، 

  22، باب 64

  باب استحباب الاقتصاد فى النفقه  تفصیل وسائل الشیعه  13
: 21، ج1406حــر عــاملى، 

  25، باب 550

14  
الی احکام  ةهدایة الام
  الاقتصاد فى العباده عند خوف الملل  :ةالائم

، 45: 1، ج1412حر عاملى، 

  الباب التاسع
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  نشانى  عنوان  نام كتاب رديف

15  
الی احکام  ةالام ةهدای

  الاقتصاد فى المشى لا الرمل  :الائمه
: 5، ج1412عـــاملى،  حـــر

  6، ش318

  بحار الانوار  16
الاقتصــاد فــى العبــاده والمداومــه عليهــا 

وفعل الخير وتعجيله وفضل التوسط فـى 

  جميع الامور واستواء العمل

: 68، ج1410المجلســـــى، 

  66، باب 209

  الاقتصاد وذم الاسراف والتبذير والتقتير  بحار الانوار  17
: 68، ج1410المجلســـــى، 

  86، باب 344

باب استحباب الاقتصاد فى العبـاده عنـد   مستدرک الوسائل  18

  خوف الملل

، 144: 1، ج1408نــــوری، 

  24باب 

باب جواز الاسراع والابطاء فى الطواف   مستدرک الوسائل  19

  واستحباب الاقتصاد لا الرمل

، 394: 9، ج1408نــــوری، 

  20باب 

  زقباب استحباب الاقتصاد فى طلب الر  مستدرک الوسائل  20
، 33: 13، ج1408نــــوری، 

  11باب 

  باب استحباب الاقتصاد وتقدير المعيشه  مستدرک الوسائل  21
، 50: 13، ج1408نــــوری، 

  19باب 

  باب استحباب الاقتصاد فى النفقه  مستدرک الوسائل  22
، 263: 15، ج1408نـــوری، 

  19باب 

  249: 1، ج1414قمى،   باب الاقتصاد وذم الاسراف والتبذير البحار ةسفین  24

  309: 7، ج1414قمى،   مدح الاقتصاد  البحار ةسفین  25

باب استحباب الاقتصاد فى طلب الرزق   ةجامع احادیث الشیع  26

  وطلب قليله وكراهه استقلاله وتركه

: 22، ج1386بروجـــــردی، 

  4، باب 110

  ةجامع احادیث الشیع  27
ــه  ــى النفق ــاد ف ــتحباب الاقتص ــاب اس ب

الاسـراف وتقدير المعيشه وعـدم جـواز 

  والاقتار وبيان حدهما

: 22، ج1386بروجـــــردی، 

  20، باب244

  بندی مباحث فقهى در تقسيم »الاقتصاد«كاربرد واژۀ . 2ـ  6
  مباحـث فقهـى نيـز بـه كـار رفتـه اسـت  بندی دسـتهروی در  بـه معنـای ميانـه» الاقتصاد« ۀواژ

  هـد د مـىنشـان ) 2( :تجامع فقه اهل البيـ افزار نرمو بررسى منابع فقهى شيعى موجود در 

  . كم در يــازده مــورد در عنــوان مباحــث فقهــى از ايــن واژه اســتفاده شــده اســت كــه دســت
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.گمان كاربرد اين واژه در متن منابع فقهى بسيار بيشتر است بى
1

  

  بندی مباحث فقهى در تقسيم »الاقتصاد«ـ كاربرد واژۀ  2جدول شمارۀ 

  نشانى  عنوان  نام كتاب رديف

1  
کام الشرعیه علی تحریر الاح

  8، 59: 6، ج1420حلى،   الاقتصاد  مذهب الامامیه

ــرك   تذکره الفقها  2 ــى المعيشــه وت ينبغــى الاقتصــاد ف

  الاسراف

، 192: 12، ج1414حلــــى، 

  701مسئله 

3  
المرام فی شرح شرائع  ةغای

  454: 1، ج1420صيمری،   الاقتصاد فى المشى او الرمل او الابطاء  الاسلام

4  
فی مسائل  غنایم الایام

  الحلال و الحرام

ــب[ ــاح التجــارات : الســادس] المطل أرب

والزراعــات والصــنائع وجميــع أنــواع 

تســـابات وفواضـــل الأقـــوات مـــن كالا

الغلات والزراعات عن مئونة السنة علـى 

 الاقتصاد

ــرزای قمــى،  : 4، ج1417مي

314  

الخامس عشر هـل يجـب الاقتصـاد فـى   کتاب المناهل  5

  ضرورة الحاج الصرف على ما تندفع به
  604: تا حائری، بى

خاتمة ومن أهمّ آداب التجارة الإجمال   کتاب المکاسب  6

  فى الطلب والاقتصاد فيه
  375: 4، ج1415انصاری، 

  27: 1416الحكيم،   الاقتصاد فى الانفاق مع استيفاء المنفعه  دلیل الناسک  7

  472: 29، ج1418الخوئى،   الاقتصاد فى السير  موسوعه الامام الخوئی  8

9  
الانصاف فی مسائل دام فیها 

  الخلاف
التنبيه على وجوب الاقتصـاد فـى صـب 

  الماء
  37: 1، ج1423السبحانى، 

الاقتصـــاد فـــى المأكـــل والمشـــرب   الفتاوی المیسره  10

  ونحوهما
  374: 1416السيستانى، 

  392: 1416السيستانى،   الاسراف وعدم الاقتصاد والتبذير  الفتاوی المیسره  11

عنوان يـك اصـطلاح فقهـى  بـه» الاقتصـاد«های فقهـى نيـز مـدخلى بـه  المعارف دائرة در

                                                              
گرفتـه از منبـع اصـلى اسـت، بندی آنهـا بر اند و عنوان در اين معرفى از آوردن منابعى كه در شرح منبعى ديگری نگاشته شده. ١

 .شيخ انصاری خودداری شده است کتاب المکاسبمانند شروح 
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  :ذيل اين مدخل چنين آمده است معجم المصطلحات الفقهیهدر . اختصاص يافته است

روی و نيـز بـه معنـای  معنای ميانـه ى برگرفتـه از القصـد بـهشـناخت واژهاقتصاد از نظر 

)حيوان(وجو برای يافتن شير  جست
1

فقيهان ايـن واژه را بـه معنـای گـرفتن ... است 

  طيفـى اسـت كـه  ۀروی ميانـ ؛ چـه ميانـهانـد بردهحد ميانه بين افراط و تفريط به كار 

دو سوی متضاد آن كوتاهى و پا فراتر نهادن است و بـر ايـن اسـاس مقتصـد كسـى 

بــن  عــزّ . اســت كــه حــد ميانــه را گرفتــه و از دو ســوی طيــف دوری گزيــده اســت

  مــراد او از ايــن . منزلتــى بــين دو منزلــت اســت» الاقتصــاد«گفتــه اســت عبدالســلام 

  در گــردآوری مصــالح  روی زيــادهســه منزلــت كوتــاهى در گــردآوری مصــالح و 

كردن ناپسـند و گـرفتن  روی زيادهكردن و  به طبع كوتاهى. روی در آن است و ميانه

»الشُحّ «و » لاقتصادا«ابن قيم گفته است تفاوت ميان . اين دو نيكويى است ۀحد ميان
2
 

صفتى پسنديده است كه خود برآمده از دو صـفت عـدل و » الاقتصاد«آن است كه 

روی در بازداشتن و دهش است و حكمت موجب  حكمت است؛ عدل موجب ميانه

به اين ترتيـب، اقتصـاد از ميـان . خود ۀقراردادن هر كدام از اين دو در جايگاه بايست

ظن و ضـعف  صفت اخلاقى نكوهيده و برآمده از سـوء، ولى شحّ آيد مىآنها پديد 

آزمنـدی  ۀشيطان موجب امتداد يافتن آن تا رسـيدن بـه مرحلـ ۀنفس است كه وعد

نالـد  شـد و از فقـر خـود مـىك مـىد و در نتيجه از دهـش دسـت شو مى) هلع(شديد

  .)260: 1تا، ج عبدالرحمن، بى(

  ادبى، اخلاقى و اداری بندی مباحث در دسته »الاقتصاد«كاربرد واژۀ . 3ـ  6

به مفهوم اعتدال در متون و منابع ادبى، اخلاقى و اداری نيز بسـيار بـه » الاقتصاد« ۀكاربرد واژ

كم  هد اين واژه دسـتد مىنشان  )2(نرم افزار تراث بررسى منابع موجود در . خورد مىچشم 

  :هجده بار در عنوان مباحث به كار رفته است

                                                              
  .طلب الاسد .١

 .به معنای خسّت. ٢
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  بندی منابع ادبى، اخلاقى و اداری در دسته» الاقتصاد«اژۀ ـ كاربرد و 3جدول شمارۀ 

  نشانى  عنوان  نام كتاب رديف

  42: 1419السمعانى،   الاقتصاد والوقار فى المشيه  ادب الاملاء والاستملاء  1

موعظه بليغه للاحنف بن قيس فى الكرم   الامالی  2

  ...والاقتصاد و... و
  288: 1422قالى، 

  523: 1422قالى،   صاد والعفو واللينافضل الاقت  الامالی  3

  588: 1428ابن زنجويه،  الاقتصاد فى الصدقه باب ما يستحب من  الاموال  4

  401: 1427داوودی،   الاقتصاد  الاموال  5

  المال والاقتصاد والكرم  الاوائل  6
ـــــــــتری،  ، 462: 1372تس

  الفصل الثامن عشر

  50: 1988جاحظ،   الاقتصاد فى لبس الاخفاف  البخلاء  7

8  
بهجه المجالس وانس 

  باب الاقتصاد والرفق  المجالس
ـــر،  ابن ـــد الب : 2، ج1981عب

217  

 89: 9، ج1996حمدون،  ابن  الاقتصاد فى المطاعم والعفه عنها  التذکره الحمدونیه  9

ــه وحســن   التمثیل والمحاضره  10 اصــلاح المــال والاقتصــاد في

  التدبير
  250: 2003الثعالبى، 

ه الطعـــام والشـــراب و وجـــوب حكمـــ  صید الخاطر  11

  الاقتصاد فى تناولهما

، 384ش: 1422جــوزی،  ابن

347  

  باب الاقتصاد فى الانفاق والاعطاء  عیون الاخبار  12
ـــوری،  ابن ، 1418قتيبـــه دين

  453: 1ج

13  
محاضرات الادباء 

  حمد الاقتصاد فى المزاح  ومحاورات الشعراء والبلغاء
، 1420الراغب الاصـفهانى، 

  346: 1ج

14  
محاضرات الادباء 

  الامر بالاقتصاد فى الطلب  ومحاورات الشعراء والبلغاء
، 1420الراغب الاصـفهانى، 

  575: 1ج

15  
محاضرات الادباء 

  ومحاورات الشعراء والبلغاء
النهى عن الملابس المشهوره وما لايليق 

  بلابسه ومدح الاقتصاد

، 1420الراغب الاصـفهانى، 

 376: 2ج

  340: 3، ج1423النويری،   المطاعم والعفه عنها ذكر الاقتصاد فى فنون الادبالارب فی  ةنهای  16

علــى ) عمــر بــن عبــدالعزيز(حرصــه   الوزراء والکتاب  17

 الاقتصاد فى القراطيس
  38: 1408جهشياری، 

  101: 1406محاسبى،   الباب السادس فى الاقتصاد  الوصایا  18
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  مردان و بزرگان مسلمان در بيان دولت »الاقتصاد«كاربرد واژۀ . 4ـ  6
ان مرد دولــتلمــان و ازی و برشــماری مزايــای آن همــواره در ســخنان بزرگــان، عور اعتــدال

و منـابع  ها هآسـانى در اندرزنامـ را به ها هايـن نمونـ. مسلمان مورد توجه و توصـيه بـوده اسـت

 ۀواژ ۀهـايى كـه دربردارنـد توان يافت كه در بخش پيشـين تنهـا بـه عنوان اخلاقى و ادبى مى

البتـه بـا فراوانـى  ـگونه اظهارنظرهـا را در منـابع تـاريخى نيـز  اين. الاقتصاد بود اشاره گرديد

تـرين ايـن  مهم )2( ةنور السـير افزار نرمی از گير بهرهدر اين بخش، با . توان يافت مى ـ كمتر

  :دشو مىاظهارنظرها گزارش 

  گان مسلمانمردان و بزر در بيان دولت» الاقتصاد«ـ  4جدول شمارۀ 

  نشانى  اظهار نظر  گوينده  كتاب رديف

  عباس توصيه ابن  انساب الأشراف  1

الهدی الصالح والسمت الحسن والاقتصاد «

  ؛»فى الأمور جزء من أجزاء النبوة

روی  هدايت صالحانه، سكوت نيكو و ميانه

  .در امور بخشى از اجزای پيامبری است

ــلاذری،  ، 1417ب

  45: 4ج

  انساب الأشراف  2

وصيه عمـر بـن ت

عبـــدالعزيز بــــه 

ـــــن  ـــــلمه ب مس

  عبدالملك

ان بعـد كيا أبا سعيد إنّ أفضل الإقتصاد ما «

  ؛»الجدّة

روی  روی، ميانـه ای ابوسعيد، برترين ميانـه

 .است) نوشوندگى(بعد از برخورداری 

ــلاذری،  ، 1417ب

  177: 8ج

  بيان اكثم  انساب الأشراف  3
  ؛»الاقتصاد أبقى للجمام... «

  .ای بازدارندگى پاياتر استروی بر ميانه

ــلاذری،  ، 1417ب

  72: 13ج

  ةوالنهای ةالبدای  4

نامـــه عمـــر بـــن 

عبـــدالعزيز بــــه 

يكــــــــــــى از 

  كارگزاران خود

بتقـوى االلهّٰ واتبـاع  كأما بعد فـأنىّ أوصـي«

  ؛»سنة رسوله، والاقتصاد فى أمره

ــروی از روش  ــه تقــوای الهــى و پي تــو را ب

روی در كـــار او فـــرا  فرســـتادۀ او و ميانـــه

  .خوانم مى

، 1407ابن كثير، 

  216: 9ج

سخن عثمـان بـه   تاریخ ابن خلدون  5

  ابوذر

ن حمل الناس علـى الزهـد كيا أباذرّ لا يم«

ــنهم بح ــى بي ــى أن أقض ــا عل ــوإنم م االلهّٰ ك

  ؛»وأرغبهم فى الاقتصاد

ای ابوذر، واداشـتن مـردم بـه زهـد شـدنى 

توانم بـر اسـاس حكـم  نيست و من تنها مى

ی كــنم و آنهــا را بــه الهــى بــين آنهــا داور

  .روی تشويق كنم ميانه

ابــــن خلــــدون، 

  588: 2، ج1408
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  نشانى  اظهار نظر  گوينده  كتاب رديف

  تاریخ الاسلام  6

ـــــــــف  در وص

ـــدّين  ـــمس ال ش

عبد الرحمن ابن 

شيخ الإسلام أبى 

  عمر

لّ مـا يتعاطـاه مـن جميـع كوالاقتصاد فى «

  ؛»الأمور

روی در هـــر  ميانـــه) هـــای او و از ويژگى(

  .پرداخت كاری بود كه بدان مى

 ،1413ذهبــــى، 

  110: 51ج

سخن عثمـان بـه   تاریخ الطبری  7

  ابوذر

ادعــوهم الــى ... يــا أبــاذر، علــى ان: فقــال«

  ؛»الاجتهاد والاقتصاد

كوشـى و  و آنهـا را بـه سخت...  ای ابوذر،

  .روی فرا بخوانم ميانه

ــری،  ، 1378الطب

  204: 4ج

سخن فضـل بـن   تاریخ الطبری  8

  ربيع

ح غير ان الاقتصاد رأس النصيحه ومفتـا... «

  ؛»هكاليمن والبر

روی بالاترين خيرخواهى و كليد يمن  ميانه

  .و بركت است

ــری،  ، 1378الطب

  419: 8ج

  تاریخ الطبری  9

ــت عبــدااللهّٰ  رواي

ــــرجس  ــــن س ب

از رسـول  المزنى

  االلهّٰ 

السمت الحسن والتؤدة والاقتصاد جزء من «

  ؛»اربعه وعشرين جزءا من النبوه

روی  ورزی و ميانــه ســكوت نيكــو، محبــت

جزای بيست و چهارگانـۀ پيـامبری جزئى ا

  .است

ــری،  ، 1378الطب

  569: 11ج

سخن فضـل بـن   تجارب الامم  10

  الربيع

أنّ الإقتصـــاد رأس النصـــيحة ومفتـــاح ... «

  ؛»...ةكاليمن والبر

روی بالاترين خيرخواهى و كليد يمن  ميانه

  .و بركت است

ـــكويه،  ـــن مس اب

  68: 4، ج1379

11  
سبل الهدی والرشاد 

  سخن پيامبر العباد فی سیره خیر

ثـلاث منجيـات وثـلاث «: 9وقال النبـى«

ــاتكــمهل ــى ...  :ات، فالمنجي والاقتصــاد ف

  ؛»...الفقر والغنى

كننـده  بخش و سه چيز نابود سه چيز رهايى

روی بــين  و ميانــه... هــا بخش اســت، رهايى

  .تنگدستى و توانگری است

الصــــــــــالحى 

، 1414الشـــامى، 

  33: 3ج

12  
سبل الهدی والرشاد 

 ی سیره خیر العبادف

ــابى  ســخن الخطّ

ـــى  ـــى ف والقاض

  حديث

نعم الأدم الخل معنـاه مـدح الاقتصـاد فـى «

  ؛»لكالمأ

معنــای ايــن ســخن كــه بهتــرين خورشــت 

روی در خـوردن  سركه است، ستودن ميانه

  .است

الشامى،  الصالحى

  201: 7، ج1414
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  نشانى  اظهار نظر  گوينده  كتاب رديف

  الفتوح  13

توصـــيه هـــارون 

الرشــيد بــه هيــثم 

بــن عــدی بــرای 

آمــــــــــــوزش 

  فرزندش

ومره بالرزانة والاقتصاد فى ... أقرئه القرآن«

  ؛»نظره

و او را به سـنگينى و ... برايش قرآن بخوان

  ...روی در نگاهش فرمان بده ميانه

، 1411 ابن اعثم،

  389: 8ج

سخن عثمـان بـه   الکامل  14

  ابوذر

يا أباذرّ على أن أقضى ما على و أن أدعـو «

  ؛»الرعية إلى الاجتهاد والاقتصاد

چـه بـر مـن  ذر بر من است تـا بـر آنای ابو

ــــه  ــــت را ب ــــنم و رعي ــــت داوری ك اس

  .روی فرا بخوانم كوشى و ميانه سخت

، 1385ابن اثيـر، 

  115: 3ج

  مروج الذهب  15
ســـخن جـــاحظ 

خطاب به انسانى 

  كوش سخت

راحة ولا قـَرَار، فلـو اقتصـدت  كفما ل... «

  ؛»...بعض الاقتصاد

تو آسايش و آرامـش نـداری، چـه خـوب 

  .روی پيشه سازی قداری ميانهاست م

مســـــــــعودی، 

  109: 4، ج1409

سخنرانى خليفـه   المنتظم  16

  دوم

وإن شر الأمور مبتدعاتها، وإن الاقتصاد ... «

  ؛»...فى سنة خير من الاجتهاد فى بدعة

ـــته از  ـــای برخاس ـــا، كاره ـــدترين كاره ب

روی در سـنت  راستى ميانه هاست، به بدعت

ــــــر از سخت ــــــامبر بهت كوشــــــى در  پي

  .آفرينى است عتبد

ــــــــوزی،  ابن ج

  226: 4، ج1412

  در دانش بلاغت »الاقتصاد«صنعت . 5 ـ 6
روی و  به معنای ميانـه» نعت الاقتصاد«ی ادبى در دانش بلاغت نزد مسلمانان، ها هيكى از آراي

بودن معنـای  مراد از اقتصـاد، يكسـان. دوری جستن از دو ضد آن يعنى افراط و تفريط است

ارت با معنـای مـورد نظـر گوينـده بـدون فزونـى و كاسـتى اسـت كـه در مندرج در يك عب

اين . دشو مىصورت فزونى، متن دچار افراط و در صورت كاستى، متن دچار تفريط شمرده 

، 1420ابـن الاثيـر، : نـك(تفصيل در برخى منابع بررسى شده است  مستند به شواهد قرآنى به ۀآراي

  .)167ـ  158: 2، ج1429؛ العلوی اليمنى، 318ـ  298: 2ج

  گيری نتيجه

كه اعتدال يك ارزش دينى است  رسد مىبه استناد آنچه گذشت اين داوری منصفانه به نظر 
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كه با مبنايى متفاوت از مبنای مشهور ارسطويى، در متون اوليـه دينـى مـا بـر آن تأكيـد شـده 

پـذيرش  تـدريج مـورد هـای دينـى به اين ارزش دينـى همسـان ديگـر باورهـا و ارزش. است

شـواهد . ی تمدن اسلامى رخنـه كـردها هی مختلف در لايها همسلمانان قرار گرفت و به گون

هـای تمـدن  ژگىيند كـه اعتـدال يكـى از وك مىيری اين فرضيه كمك گ شكلگوناگون به 

 محور متنرويدادمحور و  ۀهای گسترد سنجش اين فرضيه نيازمند بررسى. اسلامى بوده است

 ۀواژ محـور متنسنجش ايـن فرضـيه، در رويكـردی در عنوان گام نخست  اين مقاله به. است

كـار رفتـه اسـت، در قلمـروی  عنوان يكى از واژگانى كه به مفهـوم اعتـدال بـه را به الاقتصاد

بـا محوريـت واژه  ـی ايـن بررسـى نشـان داد اعتـدال ها هيافتـ. محدودی بررسى كرده اسـت

در جـان، 9های پيـامبر اعظـم بوت و يكى از خصلتی نها پايهعنوان يكى از  به ـ» الاقتصاد«

 بندی دسـتهمحـوری در  ۀدل، ذهن و رفتار نخبگان جامعـه اسـلامى جـای گرفتـه و گـاه واژ

بنـدی مباحـث فقهـى و  ای شايسـته بـرای عنـوان اعتدال گـاه كليـدواژه. ها بوده است روايت

ی ها هدرزها و اندرزنامـان بـه كـارگزاران و گـاه در انـمرد دولتی ها يهاخلاقى، گاه در توص

مود و گاه به استناد آنچه در منابع ادبى و اخلاقى انعكاس يافتـه، در سـتايش ن مىبزرگان رخ 

سـنجان  وگوهای عالمـان، فاضـلان و نكتـه گاهى نيز در گفت. شد مىممدوحان به كار بسته 

پسند حاكمان رفتارهای نا ای پارهی بر گير خردهبود برای  ای يهام گرفت و گاه دست جای مى

مـا را بـه ايـن  ها هايـن نمونـ. های بلاغـى ترين مهارت و يا نامى مناسب بود برای يكى از مهم

اسـلامى نيـز رواج داشـته و تمـدن  ۀند كه اعتـدال در عينيـت جامعـك مىبندی نزديك  جمع

ی ديگــر ها هاگــر ايــن يافتــه بــا يافتــ. ی مختلــف متــأثر ســاخته اســتها هاســلامى را در جنبــ

ديگــر واژگــان بــه معنــای اعتــدال و نيــز مطالعــات  ۀدربــار محــور متنی تكميلــى اه ىبررســ

هـای تمـدن  ژگىيتوان با اطمينـان بيشـتری يكـى از و گاه مى رويدادمحور سازگار باشد، آن

  .ميدنا» ايىگر اعتدالزی و ور اعتدال«اسلامى را 

  



61  

 
ل
دا
عت
ا

 
ى
لام

س
ن ا

د
تم

خ 
ري
تا

ۀ 
تر
س
 گ
در

ى 
راي
گ

  

  

  

  كتابنامه

  

 قرآن كريم *

: ، چاپ اول، مصـحح18، جشرح نهج البلاغه، )1404( ابن ابى الحديد، عبدالحميد بن هبه االلهّٰ  .1

 .االلهّٰ المرعشى النجفى ةآي ةمكتب: الفضل ابراهيم، قم محمد ابو

علـى شـيری، : الاولـى، تحقيـق عة، طب8، جالفتوح، )1411(ابن اعثم الكوفى، ابو محمد احمد  .2

  .دار الاضواء: بيروت

المثـل السـائر فـی ادب الکاتـب ، )1420(ابن الاثير الجزری، ضياء الـدين نصـر االلهّٰ بـن محمـد  .3
  .العصريه ةمكتب: الحميد، بيروت محمد محى الدين عبد: ، مصحح2، جوالشاعر

: ، بيـروت3، جالکامـل فـی التـاریخ، )1385(ابن الاثير، عز الدين ابوالحسن على بن ابى الكرم  .4

  .دار بيروت ،دار صادر

، 4، جنتظم فی تاریخ الامـم والملـوکالم، )1412(ابن الجوزی، ابو الفرج عبد الرحمن بن على  .5

دار الكتـب : القـادر عطـا، مصـطفى عبـدالقادر عطـا، بيـروت محمد عبد: الاولى، تحقيق عةطب

  .العلميه

نـاجى طنطـاوی،  ،علـى طنطـاوی: الخامس، مصـحح  ، طبعةصید الخاطر، )1422(ــــــــــــــ  .6

  .دار المناره للنشر والتوزيع: جده

الاولـى   ، طبعـة9، جالحمدونیـه ةالتـذکر، )1996(بـن محمـد  ابن حمـدون، محمـد بـن حسـن .7

  .دار صادر: احسان عباس؛ بسكر عباس، بيروت: مصحح

دیوان المبتدأ والخبر فی تاریخ العرب والبربر ومن ، )1408(الرحمن بن محمد  ابن خلدون، عبد .8
  .دار الفكر :خليل شحاده، بيروت: الثانى، تحقيق  ، طبعة2، جعاصرهم من ذوی الشأن الاکبر

شاكر ذيب : الثانى، مصحح  ، طبعة2، جالاموال، )1428(ابن زنجويه، ابو احمد حميد بن مخلد  .9

  .مركز الملك فيصل للبحوث والداراسات الاسلاميه: فياض الخوالده، بيروت

االلهّٰ العظمى المرعشى  ةآي ةمكتب: ، قم)بخش منطق(الشفاء ، )1404(على حسين  ابن سينا، ابو .10

 .النجفى



62  

  

ل 
سا

م 
ده
وز
ن

ه 
ار
شم

 ،
7

5
، 

يز
اي
پ

 
13

93
  

، فـتح الابـواب بـین ذوی الالبـاب وبـین رب الاربـاب، )1409(بن طاووس، على بن موسـى ا .11

  .:البيت  مؤسسه آل: حامد خفاف، قم: چاپ اول، مصحح

 ، طبعة2، جبهجه المجالس وانس المجالس، )1981(االلهّٰ  ابن عبد البر، ابو عمر يوسف بن عبد .12

  .العلميهدار الكتب : محمد مرسى الخولى، بيروت: الثانى، مصحح 

يوسـف : ، مصحح1، جعیون الاخبار، )1418(ابن قتيبه الدينوری، ابومحمد عبد االلهّٰ بن مسلم  .13

  .دار الكتب العلميه: على طويل، بيروت

  .دار الفكر: ، بيروت9، جوالنهایه ةالبدای، )1407(ابن كثير الدمشقى، اسماعيل بن عمر  .14

ابوالقاسـم : الثـانى، تحقيـق  ، طبعـة4، جتجـارب الامـم، )1379(ابن مسكويه الرازی، ابوعلى  .15

  .سروش: امامى، تهران

: الثالـث، مصـحح  ، طبعـة11، جلسـان العـرب، )1414(ابن منظور الافريقى، محمد بن مكرم  .16

  .دار الفكر؛ دار صادر: الدين ميردامادی، بيروت جمال

ى و تأثير رساله اخلاق ارسطو در ميراث اخلاقـ«، )1384(احمدی طباطبايى، سيدمحمدرضا  .17

  .1، شدانش سیاسی، »مدنى حكمای اسلامى

  : محمــد حســن لطفــى، تهــران: ، چــاپ دوم، متــرجماخــلاق نیکومــاخوس، )1385(ارســطو  .18

 .طرح نو

 .الهادی: قم ، چاپ اول،السجادیه ةالصحیف، )1376( 7مام السجادالا .19

كنگــره جهــانى : قــم ، چــاپ اول،4ج ،المکاســب، كتــاب )1415(انصــاری، شــيخ مرتضــى  .20

  .ت شيخ اعظم انصاریبزرگداش

الـدين  جـلال: ، چـاپ دوم، مصـحح2، جالمحاسـن، )1371(برقى، احمد بن محمد بن خالد  .21

  .دار الكتب الاسلاميه: محدث، قم

: قتحقيـ، چـاپ اول، 22ج، ج 31، جـامع احادیـث الشـیعه، )1386(بروجردی، سيد حسـين  .22

  .فرهنگ سبز: جمعى از پژوهشگران، تهران

 ، طبعـة13و ج 8و ج 4، جانسـاب الاشـراف، )1417(بـن جـابر  البلاذری، احمـد بـن يحيـى .23

  .دار الفكر: سهيل زكار، رياض زركلى، بيروت: الاولى، تحقيق 

سيدحسـن اسـلامى، : ، متـرجماندیشه و آثار توماس آکوئینـاس، )1378. (بورك، ورنون جى .24

 .84ش ،کیهان اندیشه

ــاپكين، ريچــارد .25 ــا ، کلیــات فلســفه، )1383(اســترول، آوروم  و پ ــرجم ب ــوزدهم، مت چــاپ ن

 .انتشارات حكمت: الدين مجتبوی، تهران سيدجلال: اضافات



63  

 
ل
دا
عت
ا

 
ى
لام

س
ن ا

د
تم

خ 
ري
تا

ۀ 
تر
س
 گ
در

ى 
راي
گ

  

 .243ش ،پگاه حوزه، »اخلاق اسلامى؛ هستى و چيستى«، )1387(پارسانيا، حميد  .26

مؤسسـۀ : قـيس آل قـيس، تهـران: ، چاپ اول، مصححالاوائل، )1372(التستری، محمدتقى  .27

  .مطالعات و تحقيقات فرهنگى

بنيـاد مستضـعفان و : ، چاپ اول، تهرانمبانی نظری عدالت اجتماعی، )1375(توسلى، حسين  .28

 .جانبازان انقلاب اسلامى

الاولــى،   ، طبعــةالتمثیــل والمحاضــره، )2003(الثعــالبى، ابومنصــور عبــد الملــك بــن محمــد  .29

  .الهلال ةمكتب ،دار الهلال: قصى الحسين، بيروت: مصحح

دار : عبـاس عبـد السـاتر، بيـروت: ، مصححبخلاءال، )1988(جاحظ، ابوعثمان عمرو بن بحر  .30

  .الهلال ةمكتب ،الهلال

دار الفكـر : ، بيـروتالـوزراء والکتـاب، )1408(الجهشياری، ابوعبـدااللهّٰ محمـد بـن عبـدوس  .31

  .الحديث

 :مؤسسـه آل البيـت: ، قـمتـاب المناهـلک، )تـا بى(حائرى، سيد محمد مجاهـد طباطبـايى  .32

  ).افست از يك نسخۀ كهن(

، 1، جالی تحصیل مسائل الشـریعه ةتفصیل وسائل الشیع، )1409(محمد بن حسن حر عاملى،  .33

  .:البيت مؤسسه آل: ، چاپ اول، قم21و  17، ج13، ج11ج

بخـش : ، چـاپ اول، مصـحح5و ج 1، جالی احکام الائمـه ةالام ةهدای، )1412(ــــــــــــــ  .34

  .يهمجمع البحوث الاسلام: های اسلامى، مشهد حديث در جامعه پژوهش

اعتـدال در انديشـه، عمـل و سـيرۀ شـهيد دكتـر «، )1387(حسينى بهشتى، سـيد محمدرضـا  .35

ــتى ــر محمــد حســینی بهشــتی  های اجتمــاعی شــهید آیــت شــناخت اندیشــه: در ،»بهش ــه دکت الل
های شـهيد دكتـر  صديقه قاسمى با همكاری بنياد نشر آثار و انديشـه: ، به كوشش)مقالات(

  .بقعه: بهشتى، تهران

، تعلیقـه وجیـزه علـی مناسـک الحـج؛ دلیل الناسـک، )1416(سيدمحسن الطباطبائى  الحكيم، .36

  .مدرسه دار الحكمه: الثالث، نجف طبعة

: الاولـى، قـم  ، طبعـة12، جرة الفقهـاءکتـذ، )1414(حلىّ، علامه، حسن بن يوسف بن مطهـر  .37

  .:مؤسسه آل البيت

: الاولـى، قـم  ، طبعـة6، جالإمامیـةام الشرعیة على مـذهب کتحریر الأح، )1420(ــــــــــــــ  .38

  .7مؤسسه امام صادق



64  

  

ل 
سا

م 
ده
وز
ن

ه 
ار
شم

 ،
7

5
، 

يز
اي
پ

 
13

93
  

مؤسسه احياء آثار الامام : ، قم29، جالامام الخوئی ةموسوع، )1418(الخوئى، السيد ابوالقاسم  .39

  .الخوئى

علـى  و محمد احمد سـراج: الثانى، مصحح  ، طبعةالامـوال، )1427(داوودی، ابوجعفر احمد  .40

  .السلام دار: جمعه محمد، القاهره

 ، طبعة51، جالمشاهیر والاعلام تاریخ الاسلام ووفیات، )1413(الذهبى، شمس الدين محمد  .41

  .دار الكتاب العربى: عمر عبد السلام تدمری، بيروت: الثانى، تحقيق 

محاضـرات الادبـاء ومحـاورات ، )1420(الراغب الاصفهانى، ابوالقاسـم الحسـين بـن محمـد  .42
  دار الارقـم بـن : عمر فـاروق طبـاع، بيـروت: ولى، مصححالا  ، طبعة2و  1، جالشعراء والبلغاء

  .ابى الارقم

 ةمؤسس: ، چاپ اول، قم1، جالانصاف فی مسائل دام فیها الخلاف، )1423(السبحانى، جعفر  .43

  .7الامام الصادق

سـعيد : ، تحقيـقادب الامـلاء والاسـتملاء، )1419(السمعانى، ابوسعد عبدالكريم بـن محمـد  .44

  .الهلال ةدار الهلال؛ مكتب: محمد اللحام، بيروت

  .االلهّٰ سيستانى دفتر حضرت آيت: ، قمالفتاوی المیسره، )1416(السيستانى، السيدعلى الحسينى  .45

صـبحى : ، چـاپ اول، مصـححنهـج البلاغـه، )1414(الشريف الرضـى، محمـد بـن الحسـين  .46

 .هجرت: الصالحى، قم

سـيدجعفر : ترجمـه، چـاپ چهـاردهم، نهج البلاغـه، )1378(شريف رضى، محمد بن حسين .47

 .شركت انتشارات علمى و فرهنگى: شهيدی، تهران

  .دار العلم: ، چاپ سوم، قمتحریر منطق، )1380(شيروانى، على  .48

   3، جسبل الهدی والرشـاد فـی سـیره خیـر العبـاد، )1414(الصالحى الشامى، محمد بن يوسف  .49

دار : ، بيـروتعـادل احمـد عبـد الموجـود، علـى محمـد معـوض: الاولى، تحقيق  ، طبعة7و 

  .الكتب العلميه

، چـاپ 1، جغایة المرام فی شـرح شـرائع الإسـلام، )1420) (حسين(صيمرى، مفلح بن حسن  .50

  .دار الهادی: اول، بيروت

 .1دارالعلم، ش: ، قمصرف ساده، )1361( محمدرضا ،باطبايىط .51

  .الشريف الرضى: ، قممکارم الاخلاق، )1412(طبرسى، حسن بن الفضل  .52



65  

 
ل
دا
عت
ا

 
ى
لام

س
ن ا

د
تم

خ 
ري
تا

ۀ 
تر
س
 گ
در

ى 
راي
گ

  

الثالث،   ، طبعة11و  8، 4، جتاریخ الامم والملوک، )1387(فر محمد بن جرير الطبری، ابوجع .53

  .دار التراث: محمد ابوالفضل ابراهيم، بيروت: تحقيق

  .نا بى: جا ، بى1، جمعجم المصطلحات والالفاظ الفقهیه، )تا بى(عبدالرحمن، محمود  .54

، 2، جعلـوم حقـائق الاعجـازالطراز لأسرار البلاغه و، )1429(العلوی اليمنى، يحيى بن حمزه  .55

  .العصريه ةمكتب: الحميد هنداوی، بيروت عبد: الاولى، مصحح  طبعة

صلاح بن فتحـى : الاولى، مصحح  ، طبعةالامالی، )1422(القالى، ابو على اسماعيل بن القاسم  .56

  .الكتب الثقافيه ةمؤسس: هلل؛ سيد بن عباس الجليمى، بيروت

اداره كــل انتشــارات و : ، چــاپ اول، تهــران)1368( قــانون اساســی جمهــوری اســلامی ایــران .57

 .تبليغات وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامى

 .اسوه: ، چاپ اول، قم7و  1، جالحکم والآثار ةالبحار ومدین ةسفین، )1414(قمى، عباس  .58

سـازمان چـاپ و انتشـارات : ، چاپ سوم، تهرانترجمه قرآن کـریم، )1378(كاويانپور، احمد  .59

 .اقبال

اكبـر  علـى: ، چـاپ چهـارم، مصـحح2و  1، جالکـافی، )1407(حمد بـن يعقـوب الكلينى، م .60

  .دار الكتب الاسلاميه: غفاری، محمد آخوندی، تهران

ــدتقى  .61 ــن محم ــدباقر ب ــى، محم ــه ، )1410(مجلس ــار الائم ــدرر اخب ــه ل ــوار الجامع ــار الان بح
  .الطبع والنشر ةمؤسس: ، چاپ اول، بيروت68، ج:الاطهار

عبـدالقادر : الاولـى، مصـحح  ، طبعـةالوصـایا، )1406( حارث بن اسـد المحاسبى، ابو عبدااللهّٰ  .62

  .دار الكتب العلميه: احمد عطا، بيروت

 ، طبعـة4، جمـروج الـذهب ومعـادن الجـوهر، )1409(المسعودی، ابو الحسن على بن الحسين  .63

  .دار الهجره: اسعد داغر، قم: الثانى، تحقيق 

 .الهادی: پ دوم، قم، چاترجمه قرآن کریم، )1381(مشكينى، على  .64

دفتـر (دار القـرآن الكـريم : ، چاپ دوم، قمترجمه قرآن کـریم، )1373(مكارم شيرازی، ناصر  .65

 ).مطالعات تاريخ و معارف اسلامى

، قابـل »اخـلاق از ديـدگاه ارسـطو و دكـارت هتطبيقى فلسـف همطالع«، )1386(مهرنيا، حسن  .66

 رهنگــــى،ف و مطالعـــات رنتـــى پژوهشــــگاه علـــوم انســــانىنتپايگــــاه اي: دسترســـى در

http://www.ensani.ir/fa/content/69635/default.aspx. 

، غنـائم الأیـام فـی مسـائل الحـلال والحـرام، )1417(حسن ميرزاى قمّى، ابو القاسم بن محمد .67

  .زه علميه قمانتشارات دفتر تبليغات اسلامى حو: ، قم4ج



66  

  

ل 
سا

م 
ده
وز
ن

ه 
ار
شم

 ،
7

5
، 

يز
اي
پ

 
13

93
  

مركـز تحقيقـات كـامپيوتری : ، قـم)1391(جامع منـابع فرهنـگ و ادب ) 2(نرم افزار تراث  .68

 .علوم اسلامى نور

 .مركز تحقيقات كامپيوتری علوم اسلامى نور: ، قم)تا بى) (2(نرم افزار نور السيره  .69

 .لامى نورمركز تحقيقات كامپيوتری علوم اس: ، قم)تا بى) (3(افزار جامع الاحاديث  نرم .70

مركز تحقيقات كامپيوتری علـوم اسـلامى : ، قم)تا بى) (2( :افزار جامع فقه اهل البيت نرم .71

 .نور

، 15و  13، ج9، ج1، جمستدرک الوسائل ومستنبط المسـائل، .)ق1408(نوری، ميرزا حسين  .72

  .:البيت مؤسسه آل: چاپ اول، بيروت

الأولـى،  ، طبعـة3، جفنـون الادب الارب فـی ةنهایـ، .)ق1423(الدين احمـد  النويری، شهاب .73

 .دار الكتب والوثائق القوميه: القاهره

 



67  

 
ما

و 
م 
هو
مف

ن، 
كا
ام

ر 
 د
ل
أم
ت

ت
يب
 غ
صر

 ع
در

ى 
لام

س
ن ا

د
تم

ت 
هي

  

  

  

  

  

  

  

  

  تیمفهوم و ماه ان،کتأمل در ام
  بتیدر عصر غ یتمدن اسلام

  احمد رهدار

  

 دهيكچ

ز وجـود يـن ىاسـلام یها در سابقه نگاشـته ىهرچند تأمل درباره تمدن و تمدن اسلام

ــا پرســش از تمــدن اســلام ــاخ یها هــهدر د ىدارد، ام ــهي ــيد ىتبع خودآگــاه ر، ب  ىن

 ىاز جملـه انقـلاب اسـلام ىاسلام یها وفاشدن جنبشكق شيژه از طريو مسلمانان، به

ن زمينـه، يـمهم در ا یها از پرسش ىكي. افته استي یشتريت بيران، شدت و عموميا

ن مقالـه بـا اذعـان بـه يـا. بـت اسـتيدر عصـر غ ىان تحقق تمـدن اسـلامكناظر به ام

ه بـر تجربـه يـكسه با عصـر ظهـور، بـا تيبت در مقايعصر غ یها تيبودن ظرف ىحداقل

ن باور ياز مفهوم تمدن، بر ا ىكيكتش كز با دريبت و نيمسلمانان در عصر غ ىخيتار

 ىط زمـانيسه با شرايدر عصر غيبت قابل تحقق بوده و در مقا ىه تمدن اسلامكاست 

  .رخوردار باشدز بين ىش و نشاط مطلوبيتواند از پو ىم ىخود حت

 ها واژه ديلك

  .بت و عصر ظهوري، عصر حضور، عصر غىتمدن اسلام ،تمدن

                                                              
. 7عضو هيئت علمى دانشگاه باقرالعلوم  fotooh.r@gmail.com 

  

 پژوهشى فلسفه والاهيات علمىفصلنامه 
 1393پاييز ، سومشماره  ،نوزدهمسال 

Naqd va Nazar 
The Quarterly Jornal of Philosophy & Theology 

Vol. 19, No. 3, autumn, 2014 
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  درآمد

اسـت و ر در جهـان اسـلام ياخ یها مطالبه آن از مباحث دهه چگونگىبحث درباره تمدن و 

نيافتـه در آنهـا تحقـق  یا نـهيزم ىو حتـ یا ن مطالبـهيه هنوز چنك ىاسلام یشورهاكبسيارند 

ختگان ياز فره یز از زمان مطالبه مقام معظم رهبريشور ما نكن بحث در يا طرح پيشينه. است

ن يتمـدن نـو«بـه  رسـيدنن آنهـا يه آخـرك ىما در پنج گام ىاملكم نقشه راه تيو ترس جامعه

ان كـه امكـن مرحلـه اسـت يـتنهـا در ا. به خود گرفته است یشتريباشد، شتاب ب ىم» ىاسلام

. رديـگ ىمان در خودآگاه مـا قـرار م ىخيت تاريوضع و مطرح شدهل يتفص به پرسش از خود

اً، يـثان شـود؛ مىرصـد  یثركبه صورت حدا ىخ اسلاميتار یها داشتهاولاً،  ىتين وضعيدر چن

خ يتـار یت بـه فـرداكـه حركن معنا يشود؛ بد ىم ىمهندس یا خ به صورت خودآگاهانهيتار

  .گردد ىم ريزی برنامهنيازمند شتر از گذشته يب

خـانواده و  هم» فرهنـگ«اند، آن را بـا مفهـوم  ردهكه درباره تمدن تأمل ك ىقانشتر محقيب

آن  یهـا تيه همـه ظرفكاز فرهنگ است  ىن پژوهش، تمدن صورتيدر ا. اند دهيوند ديدر پ

 ىرا سـاحت بلـوغ فرهنگـ ىاگر سـاحت تمـدن. گردد ىمحقق م یساختار ىرا در قالب نظم

 یو سـاختار ىدر وجه جمع ىامل فرهنگكحث از تقت بيدر حق ىپژوه م، دغدغه تمدنيبدان

ه يـرا توج ىفرهنگـ يىجو مـالكت يـه عقلانكـ ىلـي، همـان دلاین رويآن خواهد بود و از ا

  .ز خواهد بودين ىت مطالبات تمدنيد، پشتوانه عقلانينما ىم

بـودن همـه دارااسـت افـزون بـر  ىه مـدعكاست  یاز تمدن بشر ىمصداق ىتمدن اسلام

تمـدن مطلـوب بـرای نمونـه، . نيـز دارد ىخاصـ یهـا ىژگيها، و تمـدن كمشتر یها ىژگيو

اعـم از ( ىو اجتمـاع یه در آن همـه مناسـبات فـردكـخ اسلام اسـت ياز تار ىوضع ىاسلام

از آنجـا . صورت گرفته باشد ىاسلام یها بر محور آموزه) ىو باطن یظاهر یازهايروابط و ن

تمـدن ز يـن ىتند، منظـور از تمـدن اسـلامهـا هسـ هـا و امت ها همـواره تمـدن ملت ه تمـدنك

و معطـوف بـه  ىه در نسبت با تمدن مطلوب اسلامكاست  ىوضعاين تمدن . استمسلمانان 

تمـدن . تر از آن قـرار دارد بـه لحـاظ اعتبـار، نـازل یا همواره در مرتبه ولىل گرفته، كآن ش

ت و يــحج باشــد، امـا ىنم ضـرورت خــود از جـنس نـصّ  و به اسـتفعـل مســلمانان  ىاسـلام

ه كـمهـم اسـت  یتـه از آن روكن نيتوجه به ا. رديگ ىم ىنصوص اسلامت خود را از يعقلان

 ىابيـار ارزيد معيتوانند و نبا ىب از جمله تمدن غرب هرگز نميرق یها ت تمدنيعقلان ميبدان

  .رنديقرار گ ىتمدن اسلام
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در  ىان تحقـق تمـدن اسـلامكـن پـژوهش نـاظر بـه اميا یه پرسش محوركبت يعصر غ

بت امام دوازدهم يغآغاز ه محدوده آن از كاست  ىزمان ىمفهوم ،باشد ىن عصر ميساحت ا

بــت، يمهــم عصــر غ ىژگــيهرچنــد و. گيــرد دربرمىتــا زمــان ظهــور آن حضــرت را ) عــج(

 یهـا ىژگيف و ويـه تعركست ين معنا نيبدامر ن يا است،در آن  7بودن امام معصوم غائب

بـت امـام يفلسـفه غدرباره  7امامان معصوم هكباشد، بلف معصوم ياز توص یعار ن عصر،يا

 ىن زمـان و حتـيـان در ايعيويژه شـ ف مسـلمانان و بـهيبـت، وظـايط عصـر غيدوازدهم، شرا

ن دوره را يدر ا 7بت امام معصوميغ كش ىب. اند فرمودهسخنانى ... بودن زمان آن و ىطولان

 مصـيبتگـر، يد یه از سـوكـشـت د توجه داين، بايابا وجود . كرد ىبت تلقيمص ىد نوعيبا

ن يـه بخواهنـد خـود را در بسـتر اكـباشـد  ىسـانك یبـرا نـادر ىتواند فرصت ىيادشده خود م

بـه بيـان . آمـاده باشـند ىاله ىّ ن وليبا آخر ىتحمل بار همراه یه براكچنان بسازند  مصيبت

م بـه حضـور معصـو ىعموم ىابيدست یبرا ىه در آن مجالكبت از آن جهت يعصر غ«ديگر، 

سـه بـا يه در آن بقـا و توسـعه در مقاكـو از آن جهـت  ،د اسـت و عـذابيوجود ندارد، تهد

امـا  ؛باشـد، فرصـت اسـت و نعمـت ىط عصر ظهور معصوم مستلزم زحمت مضـاعف ميشرا

 ىنـيآفر بت به دور از حضور و نقشيدر عصر غ ىه پروژه بقا و توسعه اسلامكد پنداشت ينبا

 ه هرچنـدكـن اسـت يت ايواقع. خورد ىعف مسلمانان رقم مامام غائب و تنها با زحمت مضا

ه مصـائب از كـهاست، امـا آنجـا  ىامكها و نا ستكمحتاج تجربه ش ىدن به بلوغ اجتماعيرس

ت امـام يـنـد، دخالـت و حماك ىد مـيـت را تهدكها اساس حر ىرود و دشمن ىطاقت فراتر م

  .)17: 1393، یغنو(» ابدي ىضرورت م

  تمدن؛ مطالبه عصر

مسـئله تمـدن دربارۀ از جمله ابن خلدون  ىشمندان اسلامياز اند ىز برخيه در گذشته نكنيبا ا

 ىو رسـم) ىمردمـ( ىمطالبـه عمـوم كيـمطالبه تمدن هرگز بـه  اند، ولى تاكنون كردهتأمل 

ن يچنـ چـراه كـن پرسـش يـشـود طـرح ا ىم امر سببن يل نشده است و هميتبد) ىومتكح(

ن يـپاسـخ بـه ا. ديـبنما یرد و نه در اعصـار گذشـته جـديگ ىمدر عصر ما صورت  یا مطالبه

بـه دو مـورد از آنهـا در ادامـه ه كـاسـت  ىخاص ىشناخت نيازمند طرح مقدمات ديپرسش، ن

  :شود ىاشاره م

 ؛)56ـ  53: 1393رهدار، : نك(باشد  ىم ملكمست یدار نيد، امل استك نْ يه دك ىدر حال) الف
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از  یا تـوان دوره ىشـود و نم ىخ فهـم ميت تـاريـمامن در تيت ديه تمامكن معناست ين بديا

ق يـن تطبيـت ديـل ظرفكـن در آن دوره بـا يـاز د ىه مجموعه فهم اجتمـاعكافت يخ را يتار

 یهـا تيوگرنـه جعـل ظرف ،فتـديت بيخ بشـريد در تـاريبا ىن اتفاقي، چنكش ىب. داشته باشد

ن صـورت، اتفـاق يـدر ا. دخواهـد بـوبيهوده  یخداوند متعال، امر سوین از ينشده از د فهم

توان ادعا كرد  ىم ،در آن زمان .ان برسديت به پايخ بشريه تاركدهد  دست مى ىيادشده زمان

 يـىروا ىن ادعا با مبـانيا. ن برابر استيت ديل ظرفكن با يبشر از د ىخيه مجموعه فهم تارك

ز يـن) عـج( یحضـرت مهـد ىت جهـانيـمكدر عصر حا یدار نيعه در خصوص اشتداد ديش

اسـلام، معلـول  ىخيتحقـق تـار ىمالكاسـت یها صـورتم يبـداناينكـه مهـم . دارد ىخوان هم

مسـلمانان از  ىت استنطاقيه هرچه ظرفكن معنا ي؛ بداستمسلمانان  ىاملكنده و تيفزا ىآگاه

ت و سـعادت يهـدا یبـرا ىاسلام یها آموزه یها هيما زان درونين ميشتر شود، به همياسلام ب

.شود ىده ميفهمتر  قيعم یات بشريح
1

قالـب  كيـتوانند در  ىها همواره نم هيما ن درونياما ا 

ر محتـوا، ييق برقرار است و با تغيوث یا ان قالب و محتوا رابطهير ميو عنوان بگنجند، زيرا ناگز

ش يزان افـزايـم ل، بهيتحصدوران  ىمالكر استيدر س هك همچنانابد؛ ي ىر قالب ضرورت مييتغ

ار آنهـا يـرا در اخت یشتريب یمحتواها ىن، لازم است تا متون آموزشآموزا دانش یها ىآگاه

ات مسـلمانان در هـر كادرا براينده ك ـ» ىت اسلاميذهن« كيتكاليبه بيان ديگر، د .قرار دهند

روزافـزون ت يادشـده و ظاهرشـدن يذهن یتوأمان به ارتقا ،»ىمتون اسلام«و ـ  است یا دوره

.انجامـد ىم ىبطون متـون اسـلام
2

ومـت و تمـدن، معلـول كمتفـاوت فرهنـگ، ح یها عوضـ 

ز عقـلْ حجـت درون ين ها تيروا مطابق. باشند ىر نص ميثكت و تيذهن ین ارتقايا چگونگى

چ يدر هـ. ر كـرديـتعب» ىعقـل جمعـ«عقول مردم، بـه  برايندتوان از  ىو م )16: 1كلينـى، ج( است

شود، زيـرا  ىدر آن زمان نم ىهشتر از عقل حجت اليا بيبرابر  ىخ، عقل جمعياز تار یا دوره

                                                              
ن يوامـل و قـوان، نـه حكومـت عىخياسـت و مقصـود از مراحـل تـار ىخيشه بشر تابع مراحل تاريگر، تكامل انديبه عبارت د. ١

ق يـخ از طريت جبـر بـر تكامـل تـاريـحاكم ین مسـئله بـه معنـايـالبتـه ا. باشـد ىخ ميحاكم بر تار ىهای اله ، بلكه سنتیماد

خ يدر چگـونگى تكامـل تـار ىت الهيها به ربوب انسان ىن معناست كه چگونگى تولينيست، بلكه بد ىهای اله ت سنتيحاكم

در  ىخين اسـاس، مرحلـه بلـوغ تـاريـكند و بر ا ىخ تنفس ميتار یجامعه و جامعه در فضا یها در فضا مؤثر است، زيرا انسان

در مراحـل  ىنـيها در حـوزه معـارف د شـهياز اند ىن مطلب آن است كـه بخشـيو لازمه ا. كند ىفا مينقش ا یبلوغ تفكر بشر

 ىنـيد یهـا زهي، انگىت الهـيبه ربوب ىتماعاج ىگر، با تكامل توليبه بيان د. رديمورد توجه بشر قرار بگ ىخيمختلف تكامل تار

 ).36: 1384، یرباقريم: نك(گردد  ىم ین حداكثريابند، استنطاق از ديرسوب  ىدر وجدان اجتماع ىافته و وقتيبلوغ 
و  ىقـي، بلكه وجود حقیت نه وجود اعتبارين ذهنيسنده، اياز آن روست كه به باور نو ىت اسلاميذهن یت توجه به ارتقاياهم. ٢

  .ستقل از ذهن افراد مسلمان داردم
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از منظـر . باشـد ىم» امـلكعقـل «ز يـاسـت، عقـل او ن» امـلكانسان « ىه حجت الهكاز آنجا 

امـل كبـه عقـل انسـان  ىشدن عقل جمعـ كيجز نزد یزيخ چيامل جامعه در تارك، تىاسلام

ان يـپا امل وكخ بشر به تيشد، تاربرابر  ىهرگاه عقل جامعه با عقل حجت اله؛ يعنى باشد ىنم

 .رسد ىم

و در هـر  اسـت ىجيه تـدركـ، بلنيسـت ىخ، دفعيتحقق اسلام در تار كاملصورت  )ب

ن ادعا بـا يز هستند و اين ىاملكته ك، بلىجيتدرتنها  نهاين مرحله . داردخاص  ىز قالبيمرحله ن

لان تحقـق كـصـورت  سـه رسـد ىبـه نظـر م. دارد ىخـوان ز همين یدار نيمال دكباور به است

 :سلام عبارتند ازا ىخيتار

آن  ىخين مرحلـه از تحقـق تـارين مرحله از تحقق اسلام، نخسـتيا :ىصورت فرهنگ. 1

 ىفرهنگ یهنجارها ىلكطور  و به كم، مناسي، مفاهىنسبت طولان به فرايند كيه در ك است

بـودن  ىل طـولانيدل. دهند ىم ىاسلام یخود را به متناظرها یتدريج جا به ىشا اسلاميدوره پ

نـد يه فراكـن معنا يفرهنگ است؛ بد يىرزاي، دديگر یو از سو يىرپاي، ديىوره، از سون ديا

ن يـاز ا. رديپـذ ىمـنانجـام  آسـانى د بهيش فرهنگ جديند زايفرا نيزن و يشيحذف فرهنگ پ

 یمثابـه راهبـرد به »يىرد امضـاكيرو« ،ن دورهيدر ا ىس فرهنگ اسلاميزمان با تأس ، همیرو

در  ىتصـرف مفهـوم یبـرا ىزمـان يىزا ن و بـه منظـور فرصـتيشـيتعامل بـا فرهنـگ پ یبرا

گمـان همـان  بى. شـود ىار گرفتـه مكـد بـه يـجد ىفرهنگ یها ن و تحقق مؤلفهيشيفرهنگ پ

ژه آنهـا ياروككم  ت، دستينه ماه ه اگرك يابند دهايى مىيت، چنان قيدر نها يىام امضاكاح

ن خـود يشـيژه پياروكـبـا  گاهه ك یا گونه به ؛رديگ ىد قرار ميدر خدمت اهداف فرهنگ جد

ردن كـ یا هكق شـبيـشـود از طر ىز تـلاش ميـن» كمناسـ« مورددر . ابندي ىم یثركه حدايزاو

 كا حذف مناسـيردن ك ى، معطوف به حداقلىفرهنگ ىهژمون ىد، نوعيجد ىم فرهنگيمفاه

یارد بـرده ىحـذف ــ ىنـد حـداقليتـوان بـه فرا ىبـرای نمونـه، م. جاد شودين ايشيپ ىفرهنگ
1
 

 .ردكخ اسلام اشاره يدر تار) ىدر دوره اسلام ىاسلام شايراث فرهنگ پيم(

ن مرحلـه از تحقـق ياسـلام، دومـ ىخين مرحلـه از تحقـق تـاريـا :ىومتكـصورت ح. 2

بـه  ىد شده در عالم اسلاميتول ىم فرهنگي، مفاهىطولان فرايند كيه در ك استآن  ىخيتار

 ىلاتيكنظم و ساختار منسجم و تشـ كيدر  یردكراك ىآهنگ و هم يىمعنا يىافزا منظور هم

                                                              
  .1389، ىهاشم :اسلام، نك ىدر نظام حقوق یدار برده ىجيآگاهى از چگونگى حذف تدر یبرا. ١
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.رنديگ ىقرار م
1

، ىفـيتحر یها ليرها و تأوياز تفس یريز جلوگيساختار يادشده و ن ىدگيچيپ 

 ىومـت اسـلامكگمـان ح بى. ردكـ ىم یومت را ضروركبه نام ح یزكاقتدار مر كياز به ين

   تعـالىان كـز اميـومـت نكحل يكه هرچند پـس از تشـك یا نظريهباشد؛  نظريهد مسبوق به يبا

ردن آنهـا را كـ یا هكو شـب ىم فرهنگـيم مفـاهيد رسـالت تنظـيـبا تـر ولـى پيشر دارد، ييو تغ

.دار باشد عهده
2 

ّ  ىعيتحقق اسلام در هر دو قالب ش ىومتكصورت ح شـود تـا هـم  ىم، سـبب آن ىو سـن

ن يـطاق از دشده و هم استن یثركن حدايفهم شده از د یها تيردن ظرفك يىاجرا یها انكام

بـرای . گـردد یثركآنها در حوزه اجـرا حـدا های ز الزاميفهم نشده از آن و ن یها تيدر ظرف

ون بـه يسـيگـاه اپوزيعه از جاي، فقه شىتيرد ولاكيو غلبه رو ىانقلاب اسلام یروزينمونه، با پ

شـدن اسـتنطاق از فقـه  یثركحـداسبب گذار اين ت داد و ير وضعييجامعه تغ یگاه رهبريجا

جامعـه  یه رهبـريهان داعياگر فق ىشود تا حت ىاز فقه باعث م یثركاستنطاق حدا. ه استشد

مهـم  یهـا از تفاوت. ها و مطالبات زمانه حساس شود را هم نداشته باشند، خود فقه به پرسش

و  ىسـلب یها شـتر جنبـهيب ىونيسـيه در فقـه اپوزكـن است يا ىو فقه سرپرست ىونيسيفقه اپوز

از  ،ن روياز همـ. نـدك ىرشـد مـ ىجـابيو ا ىاثبات یها شتر جنبهيب ىه سرپرست، و در فقیانتقاد

در آن » عنصـر مصـلحت«ومـت گشـته، كدار ح عهـدهدر عمـل عه يش ىاسيه فقه سك ىزمان

در مـتن  ىفقهـ یها دغدغـه ىبـرد عملـ شيژه عنصر مصلحت، پياروك. شده است تر پررنگ

.باشد ىموانع م
3

ه ك ىدر حال ،ط مقدور استيفقه ناظر به شرا گرا، به بيان ديگر، فقه مصلحت 

                                                              
بـرای مثـال، بـرخلاف گمـان  ؛از احكام اسلام ممكن نخواهـد بـود ىشدن برخ يىاساساً بدون ورود به مرحله حكومت، اجرا. ١

ماننـد  ىهسـتند؛ احكـام) مكلفـان ىت امتثـال برخـيـكفا( يىا كفايو ) ال همه مكلفانلزوم امتث( ىنيا عيبرخى، احكام واجب 

» ِ ان يالز ِ ان و ) 2: نور(» فاَجْلدُِوا ىةُ وَالز» ْ ارِقةَُ فاَقطَْعُوا ارِقُ وَالس در . يىانـد و نـه كفـا ىنيوجود دارند كه نـه ع... و) 38: مائده(» وَالس

ه و حاكم شرع و يت فقيه بر اساس اعتقاد به ولايامام. دار امتثال شوند توانند عهده ىم ىاصخ یها ا نهادين نوع واجبات، فرد يا

 ).609 ـ 605: 1388دوست،  ىعل(داند كه متوجه حاكم شرع است  ىم ىفين واجبات را تكاليها، ا ن حوزهيشمول آن در ا

اسلامى بر توليد نظريه حكومت اسلامى تقـدم جسـت  )حكومت(گيری نظام  متأسفانه در تاريخ اسلام و با اتفاق سقيفه، شكل. ٢

گير نظام سياسى موجود شدند و اين چنين شد كـه بـه جـای آنكـه  های حكومت در ساحت تسنن، توجيه و از آن پس، نظريه

: 1379قـادری، : نك! (انديشه اسلامى راهبر سياست اسلامى گردد، سياست موجود، ملاك فهم و تفسير انديشه اسلامى گشت

 ).23 ـ 22

كـه عبـارت اسـت از  ىسـنج اگـر مصلحت«ن باورنـد كـه يـاز مفهوم مصلحت، بـر ا ىسندگان با درك كاملاً عرفياز نو ىبرخ. ٣

ا غلظت عنصر مصـلحت يزان يالبته هرچه م. كند ىم ىعاً آن را عرفيبشود، سر ىك دستگاه جزميده، وارد يفا ـنه يهز ىابيارز

ن در يـا). 105 :1380ان، يـحجار(» شوند ىتر حل م عيتر و سر شيآن دستگاه ب یها جزمتر باشد،  شيب ىك دستگاه حقوقيدر 

است؛ چه مصلحت در خود حكم باشـد، چـه در متعلـق آن،  ىار حكم شرعيه معيمصلحت ثبوتاً بنابر نظر عدل«است كه  ىحال
  
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ت موجـود يوضع ،ط مطلوبيگاه شرايط مطلوب را دارد و از پايدغدغه شرا ىونيسيفقه اپوز

 .ندك ىنقد مرا 

 كيـه در ك اسلام است ىخين مرحله از تحقق تاريسوم ،ن مرحلهيا :ىصورت تمدن. 3

 كي، معطوف به تحقق ىاسلام ىخيتار یها ومتكح یها تيو ظرف ها ه، تجربىطولانفرايند 

مختلـف بتواننـد بـه ابعـاد  و هـا در بخش ىراث اسـلاميه مك یا گونه بهـ  ريده و فراگيچينظم پ

. شـوند ىز مكـبـه نـام تمـدن متمر ىدر ظرفـ ــ ننـدك ىبانيگر را پشـتيد كيـ ىصورت منطق

ه كـنينخسـت ا :ار داردكدو وصف آشـ ىعمل و رسالت تمدن اسلام ىو گستردگ یريفراگ

تشـخص ) ىو سـن ىعيشـ( ىمـذهب ويژگـى خـاصه بـا كـ ىاسـلام یهـا ومـتكبرخلاف ح

 ىنـيدويژگـى خـاص رش بـا يثر و فراگكده، متيچيل ساحت پيبه دل ىافتند، تمدن اسلامي ىم

 هـای خـاص ويژگىه بـر كش از آنيب ىبه بيان ديگر، تمدن اسلام. ابدي ىتشخص م) ىاسلام(

ّ  ىعيش ه كـ ىه در حـالكـنيدوم ا ؛آن دو اسـتوار اسـت های اشـتراكاستوار باشد، بـر  ىو سن

 های فرقه یها و ناظر به تفاوت( ىاسلام درون یها تيريغ ،ىاسلام یها ومتكت اولِ حيريغ

 یها اعم از تمدن ىراسلاميغ یها ، ناظر به تمدنىت اولِ تمدن اسلاميريباشد، غ ىم) ىمذهب

ن يـگمـان تحقـق ا بى. اسـت) ىنـيمثل تمدن چ( ىنيرديو غ) غرب ىحيمثل تمدن مس( ىنيد

در درون جهـان اسـلام  ىبـيتقر ــ ىرد وحـدتكـيروگرفتن  در پيش ىوضع و وصف، مقتض

 یهمدلانـه در درون جهـان اسـلام، بسـتر یجـاد فضـايل ايـرد يادشـده بـه دلكيرو. باشد ىم

رده و بـه نوبـه كـجـاد يا ىاسـلام های فرقه ىتمام ىنيراث ديم یثركتعامل حدا یمناسب برا

. شود ىم ىراسلاميغ یها تمدن یها طره گفتمانيجهان اسلام از س آسانساز گذار  نهيزم خود

از جمله طالبان، داعش،  یريفكت یها انيجر مانند ىمذهب ىافراط یردهاكين اساس، رويبر ا

  .اند ىت تمدنيدارند، فاقد ظرفريشه ت از اسلام يدر قرائت وهاب همگىه ك... القاعده و

  تـه كتوجـه بـه چنـد ن ىو تمـدن ىومتكـ، حىگانه فرهنگـ سـه یها ن صـورتيـا مورددر 

  :داردت ياهم

 ىطـول یها صـورت، ىو تمـدن ىومتكـ، حىگانه فرهنگـ سـه یها ه صـورتكنيا نخست

                                                                                                                                            
ه يـمعمـولاً حـداكثر مظنـون فق ىمصلحت به عنوان ملاك اثبات حكم شرع... چه با جعل حكم محقق شود و چه با اطاعت آن

سه بـا مصـلحت يدر مقا ىار متفاوتيبس یها ىژگي، اصول و وىگمان مصلحت شرع بى). 205: 1391فر،  ىائيض(» مستنبط است

  آگـاهى از اصـول  یبـرا(باشـد  ىكردن دستگاه مـذكور نم ىعرف یبه معنا ىنيد ىاسيدارد و كاربست آن در دستگاه س ىعرف

  ).94 ـ 87 :1388دوست،  على: ، نكىشرعمصلحت  یها ىژگيو و


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صـورت  كيـه در انتقـال از كن معنا يآن؛ بد ىعرض یها نه صورت اند اسلام ىخيتحقق تار

ن اساس، بـرای يور دارد و بر احض پسيندر صورت  پيشينراث صورت ي، میبه صورت بعد

 .باشد ىز ميآن ن ىومتكو ح ىفرهنگ یها راث صورتياسلام واجد م ىنمونه، صورت تمدن

، يىه از سـوكـن معنـا ي؛ بـدهستند ىاجتماع یها صورتيادشده،  یها ه صورتكنيا دوم

 صورت به صـورت كيزمان انتقال از چه بسا رو،  همينندارند و از  یاركآغاز آش های نقطه

 یاز اجـزا ىن اسـت برخـكـمم ،ديگر یبه طول انجامد و از سو سدها چند يگر چند دهه يد

 .ابندي تحقق پيشيندر متن صورت  پسينصورت 

ه بـر اسـاس كـ ان معنـي؛ بـدهسـتند یظاهر یها صورتيادشده،  یها ه صورتكنيا سوم

 ىنبـاط یها و كـردار صـورت دارنـد ىخيت تـاريـولا :معصـومپيشـوايان عه، يش باورهای

بـه نظـر . ل نخواهـد بـودكشـ هم یظـاهر یها ضـرورت بـا صـورت بهت آن بزرگواران يولا

 یسـه سـاحت بشـر ىجـاد و همـاهنگيامل بـر محـور اكخ، تيتار ىباطن یها هيدر لا رسد ىم

به بيان ديگر، تـلاش  ؛رديگ ىصورت م) ن اخصيد( ىعيو ش) ن خاصيد( ى، اسلام)فطرت(

خ بشـر و سـپس بـه يدر تـار یت وضـع فطـريبه تثب نخست ،ىاله های تحج ىخيت تاريولا

ع يت به تحقق اسم و رسم تشـيورود به عالم اسلام و در نها یاستعداد بشر برا ساختنوفا كش

ه در آن مواجهـه ك( »فطرت اول«د بتوان با مسامحه از مرحله اول با عنوان يشا. رديگ ىتعلق م

فطـرت «، از مرحله دوم با عنوان )پذيرد ىم انجامط يبس به شكلگاه دانش عام و يبا عالم از پا

و از مرحلـه سـوم بـا عنـوان ) پـذيرد ىم انجامگاه عقل يه در آن مواجهه با عالم از پاك( »ىثان

در زيـرا  ،نـام بـرد) پذيرد ىمانجام گاه عرفان يه در آن مواجهه با عالم از پاك( »فطرت ثالث«

 ىان الهـيـر اديلـه دوم، تحـت تـأثو در مرح ىشـتر حسـيو ب ىمرحله نخست، فهم بشر حداقل

ع، ضـمن يتشـ ىغنـ یهـا ر آموزهيو در مرحلـه سـوم، تحـت تـأث ىن اسلام، عقلانـيژه ديو به

را  یشـهود ىشناسـ ىهست ىنـوعو است شده  ىعرفانحس و عقل،  یها هياز سرما یريگ بهره

  .كند ىتجربه م

در  ىراث اسـلاميم ه چرا مطالبه تمدن ازكن پرسش يپاسخ اگفته  توجه به مطالب پيشبا 

 اولاً،شود، زيرا  ىروشن م یحدود تا ،رديگ ىمو نه در روزگاران گذشته صورت ما  روزگار

اعـم (خـاص  ىت در وضعكحر آمادهه مسلمانان را كابد يارتقا ن ىزانيبه م ىت اسلاميتا ذهن

البه به بيان ديگر، مط ؛رديگ ىصورت نم یا ن مطالبهيد، چنينما) ومت و تمدنكاز فرهنگ، ح
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اسـت و در  ىت اسـلاميـاسـلام، معلـول وضـع ذهن ىخيتحقـق تـار یها هر نـوع از صـورت

مطالبـه صـورت  یبـرا یرمتورم باشد، اسـتعداديط و غيبس ىت اسلاميه وضع ذهنك ىطيشرا

فرهنـگ و  یها بدون گذار از بستر صورتبايد توجه داشت  اً،يثان؛ نخواهد بوداسلام  ىتمدن

تمـدن  ىهستند، مطالبـه دفعـ ىطولان يىندهايفرا ىط گذراندنازمند يدام نكه هركومت كح

  .استپذير نبوده  امكاندر گذشته 

بـه ه كـبوده  چنان ىران از تراث اسلاميا ىتوان گفت قرائت انقلاب اسلام ىاختصار م به

ن معاصـر بـا ناه مسلماك یا گونه است؛ به انجاميده ىت اسلاميذهن یبرا »خاص ىوضع« ايجاد

البتـه ايـن . نـدنيب ىاسـلام مسـتعد م ىورود بـه صـورت تمـدن یضع، خود را براه بر آن ويكت

ه مـاده خـام آن بـه صـورت كـ دهد دست مى ىو تنها در صورت است نبوده یاستعداد اعتبار

در  یساز و تمدن ىخواه ه تب تمدنكد پنداشت ين اساس، نبايبر ا. وجود داشته باشد ىواقع

ه كـاز آنهـا بـالا رفتـه اسـت، بل یمقام معظم رهبر یاعتبارمطالبه  تنها در پى ىنخبگان اسلام

 ىامت اسلام ىز تنها پس از احساس وضع استعداد تمدنينمطالبه ايشان ه كن است يت ايواقع

  :د توجه داشتيته باككم به دو ن ن وضع دستيا كدر یه براك انجام پذيرفته

ا يـت يـريهـا غ ، همـه تمـدنیرو نياسـت و از همـ ىتيوضـع هـو كيوضع تمدن ) الف

.)38ـ  21: 1384، كيـتاج: نـك(دارند  يىها تيريغ
1
ه كـزان يـ، بـه هـر مدو سـويهرابطـه  كيـ در 

   ىزان تنفـر اجتمـاعيشتر باشد، به همان ميشان ب ىت تمدنيجامعه به هو كيافراد  ىخودآگاه

ارگزاران و كـن اسـاس، يـبـر ا. سكابد و بـرعي ىت آن تمدن شدت ميريغ ازشان  ىخيتار ـ

زبخش ينند تا همواره عناصر تمـاكتلاش بايد ها به منظور حفظ تنفر يادشده،  ان تمدنمهندس

بـه  ىاجتمـاع ىق آگـاهيـن مهـم تنهـا از طريـا. تش را برجسته كننـديريان تمدن خود و غيم

هسـتند تـا  ىخيتار يىها محمل نيازمنده افزون بر آن كشود، بل ىزبخش حاصل نميعناصر تما

دوگانـه ه كن صورت است يتنها در ا .كنندتبديل  ىا به شور اجتماعر ىبتوانند شعور اجتماع

. شـود ىم حفـظ ىان شـعور و شـور اجتمـاعيـم ىكيتكاليـتعامل د كيدر  ،تيريغ ـت يهو

توانسته است  ىخوب ، بهداردع يتب تشكژه ميو ت خود را از اسلام و بهيه هوك ىانقلاب اسلام

 ىبه حوزه شـعور اجتمـاع» استكبارستيزی«ر ش را در قالب شعايها تيريزبخش غيعناصر تما

                                                              
ى نيـز يهـا تيوحـدت و جمع یوگو دارا ى دارند، اما در مقام تعامل و گفـتيها تيريا غيت يريز، غيها در مقام تما البته تمدن. ١

 .هستند
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   ىروان خـود، تنفـر اجتمـاعيان پيتوانسته است در م ىبه بيان ديگر، انقلاب اسلام. سازدوارد 

اس يـشدن تنفر يادشـده در مق یثركحدا. كندجاد يش ايها تيريلازم را نسبت به غ ىخيتار ـ

بـه ايجـاد وضـع ... سـترده وگی ايـ، جغرافىاجتمـاع ـ ىاسيس یها اني، جرىانسان یها تيمك

 یانداز شـود رهبـران آن چشـم ىه باعـث مكـ اسـت انجاميـده ىانقلاب اسـلام یبرا ىخاص

  .كنند ىنيب شيا پيف يعرای آن ترا بر ىتمدن

   همگــىه كــخــورد  ىرقــم م يىها ق مؤلفــهيــاز طر ىت انقــلاب اســلاميــهوامــروزه ) ب

   جانبـه های همه بـا شايسـتگى فرزانه یرهبربرای نمونه، وجود . اند ىتمدن یردهاكارك یدارا

مـد بـودن ااركنانـه و يب واقع بهز يب نيرق یها تمدن راهبردی های سسهمؤ ىه حتك یا گونه به ـ

ه يـه داعكـگـر در جهـان اسـلام يد یشـورهاكسه با همـه يدر مقا ـ اذعان دارندش يها ليتحل

  گـردد  ىم كشـتر دريب ىاز زمـانيـن امتيـژه ايـت وياهم .برجسته است یازيدارند، امت ىتمدن

   یردهـاكاركبـه اسـلام و  معرفـت عميـق ماننـد(لـه  معظم ىتمـدن یهـا ىژگيه مجموعـه وك

  ها  یريگ هـا، ثبـات و اصـالت موضـع ت بحرانيريژه مـديو به ىتيريمد یها تيآن، قابل ىجهان

   یها تيطور مشـخص بـا شخصـ بـه ،...)ا ويـان مسـلمانان دنيـدر م ىها، اعتبـار اسـلام ىو مشـ

سـه يمقا... ر محمـد، پادشـاه عربسـتان ويب اردوغان، ماهـاتيگاه از جمله طين جايدر ا ىدعم

از جملـه  ىدرون انقـلاب اسـلام ىتمـدن یهـا تيگـر ظرفيتـوان از د ىمـ هكـ همچنان. گردد

ا از رشـد يـباشـد و  ىو امـت در آن مبرآمده از پيونـد امـام ه خود كمردم  ىوحدت اجتماع

 ىدر علـوم انسـان یت بـازنگريحساس ىو حت ىك، پزشى، نظامیا هاعم از هست( علمر يگ چشم

  .نام برد) ىغرب

  بتيدر عصر غ ىتمدن اسلام

ــر اســاسخ اســلام، مســلمانان يدر تــار ــد،  آن داشــته یهــا ه از اســلام و آرمانكــ ىكــدر ب ان

آنهـا و تمـدن  ىنـيع ـ ىان وجه جمعيتوان م ىم ىنيپس ىه با نگاهكاند  انجام داده يىها تلاش

 ىفاصـله دارد، برخـ ىاسلام های مطلوبه امر محقق با كاز آنجا . برقرار كرد ىنسبت ىلاماس

را طرح  یجد پرسشن يو ا اند ردهكد يدر صدق عنوان تمدن بر آن ترد ىران اسلامكاز متف

در تـراز  ىتر از آن، تمـدن و مهم ىبا وصف اسلام ىان تحقق تمدنكا اميه اساساً آكاند  كرده

  ر؟يا خيبت وجود دارد يغاسلام در عصر 
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ه كن باورند يبر ا برخى: شوند ىم ميلان تقسكبر دو گروه  ىمسلمان تمدن اسلام رانكمن

و جهـان مـدرن در  اسـتط گذشـته يهـا و شـرا انكمناسـب بـا ام ىمي، پـارادا»تمـدن«اساساً 

در ) ىنـيرديو غ ىنـياعـم از د(ه تمـدن كـ يافتـه اسـت ىهاي ها و دگرگونى ىژگيمجموع، و

 »فرهنـگ«ن سـاحت، يبخش در ا نيم تعيپارادا رو، از همينان تحقق ندارد و كحت آن امسا

ان و وجود تمدن در عصـر مـدرن كقائل به ام ىِ غربپردازان  هين گروه، نظريا. نه تمدن ،است

ه هرچنـد كـن باورنـد يگر بر ايد برخى .كنند ىن منظر نقد ميز از همينگتون را نياز جمله هانت

ت جهـان يان تحقق دارد، اما وضـعكز اميم سنت نبوده و در عصر مدرن نياداتمدن، وضع پار

ه كـاسـت  یا گونـه آن نسـبت بـه عـالم غـرب بـه یثركط انفعـال حـدايشراژه در يو اسلام به

عه يشـ يىروا ىمبانه كنيتر ا و مهم نيستال و وهم يآن جز خ یبرا ىانداز تمدن هرگونه چشم

ان تحقـق كـز گواه بر عـدم اميبت نيمسلمانان در عصر غ ىنده حداقليطور فزا وضعِ به درباره

  .)72ـ  58: 1394نصيری، كچوئيان و : نك(باشد  ىتمدن تراز اسلام در عصر يادشده م

ن، جـز در قامـت يـد كامـلو  يىه صورت نهـاكن باورند يگر بر ايه برخى دك ىدر حال

د يـنداشته باشد، لاجرم باان تحقق كام) ىاسلام( ىنيان تحقق ندارد و اگر تمدن دكتمدن ام

ان تحقـق نداشـته و جعـل عبـث داشـته كـگـاه ام چين هيد یها تياز ظرف ىبخش قابل توجه

يادآوری با وصف در تراز اسلام،  ىحت ىان تحقق تمدن اسلامكمان به امينگارنده با ا. باشند

  :داند ىشدن بحث لازم م روشن یرا براهای زير  نكته

  بتيعصر غ از اسلام در ىتمدن كدر) الف

  بتياسلام در عصر غ یمعنا: يكم

ن يـده در ايپد كيبودن  ىت اسلاميبت مستلزم تأمل در ماهيدر عصر غ ىتمدن اسلام كدر

د چـه يـده بايـپد كيـه كـاسـت  آنن مرحله يدر ا ىبه بيان ديگر، پرسش اساس. استدوره 

  ؟كندبودن بر آن صدق  ىعنوان اسلام تاباشد هايى داشته  ويژگى

 ىوضـع حـداقل كيـه از كـ است ىكيكتش ىمفهومبودن،  ه مسلمانكن است يات يواقع

 شـود آغـاز مىن يز اقرار به شهادتيامت و ني، قىمان به خدا، رسولان الهيشامل اظهار اسلام، ا

 كگمـان در بى. ابـدي ىادامـه مـ اسـتامـل كانسـان  شـامله كـ یثركوضـع حـدا كيـو تا 

در دو عصـر  ىحتاين مفهوم و  ردتصاص ندابت اخيت عصر غيبودن اسلام به وضع ىكيكتش
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از  ىفـيهرچنـد همـواره شـامل ط ىكيكم تشـيالبتـه مفـاه. است ىكيكز تشيحضور و ظهور ن

ف يـن طيـا ىابيـكننـد، امـا ارز ىه بـر آنهـا صـدق مكـهستند  يىها دگاهيها و د انيافراد، جر

ق و ياساً مصادرد، زيرا اسيگصورت  ىكيكعنوان مفهوم تش كردن حفظد با فرض يهمواره با

از وجـود آن  ىه حـداقلكـاند  شـدهتوصـيف ن علت بدان مفهوم يف، تنها به اين طيا اجزای

  .عنوان آنها را فراگرفته است ْمفهوم، تمام

ه كـرد يـاسـلام قـرار گ ىكيكاز مفهـوم تشـ ىتواند مصـداق ىم یزين اساس، تنها چيبر ا

اسـلام  یهـا ىژگياز و ىآن با بخش یها ىژگياز و ىه بخشكنينه ا ،عنوان آن اسلام باشد تمامْ 

. خـاص تفـاوت قائـل شـد كيكعام و تش كيكان تشيد ميبه بيان ديگر، با ؛ق باشديقابل تطب

ه اختلافشـان بـه كـگـردد  ىز اطـلاق ميان دو چيم یا ه به رابطهك استخاص  كيكتش، مهم

، دو ین رويو از هم كند صدق نمىعام  كيكن قاعده در مورد تشيا. گردد ىشان برمكاشترا

تواننـد  ىم ،)مثـل واجـب و مسـتحب(باشـد  ىعـام م كيكان آنها از نوع تشيه رابطه مكز يچ

 ماننـد ىانيه جركتوان ادعا كرد  ىم ،تهكن نيبا توجه به ا. رنديز قرار گيگر نيد كيضد  ىحت

از  ىفهمـ جكاز  ید و رفتـار آنهـا مصـداق بـارزيه اسلام دارند، هرچند عقايه داعك ـ  خوارج

ا يـقا يدر قلب آفر یگريان دياسلام هستند، اما جر ىكيكاز مفهوم تش ىمصداقـ   استاسلام 

شـان  یدار آنها مثل صـداقت و امانت یاز رفتارها ىبرخ ولىه اسلام ندارند، يه داعكا كيآمر

 ،اسلام باشـند ىكيكاز مفهوم تش ىتوانند مصداق ى، نماست ىاسلام یها آموزهق بر يقابل تطب

  .ابندي ىم عنوان ميآن مفاه جوهرهدر نسبت با  ىكيكم تشيمفاه های اقزيرا مصد

توانـد در  ىه مكند ك ىجاد ميرا ا يىها تيها و ظرف فرصت ،بودن اسلام ىكيكتوجه به تش

هـا بـه قـرار زيـر  ها و ظرفيت برخـى از ايـن فرصـت. داشته باشد ىرد تمدنكاركبت يصر غع

  :است

رنـد، يقـرار گ ىثر اسلامكانه دو وضع حداقل و حدايمه در ك یان و نهاديهر فرد، جر. 1

 يىها ومتكها و ح انيافراد، جر بيشترن اساس، يبر ا. رنديبه خود گ ىتوانند وصف اسلام ىم

 ىتواننـد وصـف اسـلام ىانـد، م بوده ىخواه اسـلام ىافتـه و مـدعيخ اسلام ظهور يه در تارك

مثل  ىاسلام ىاساس باورهایهر به جنگ ظا درها  ومتكها و ح انين جريداشته باشند، زيرا ا

انـد،  نرفته... روزه و ،اسـلام مثـل نمـاز ىاساسـ كز به جنگ مناسـيامت و نيمان به خدا و قيا

انـد  ردهكر يتفسـ یا گونه را به كو مناس باورهان يناآگاهانه ا يااز آنها آگاهانه  ىاگرچه برخ
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آنهـا در . اهـداف خودشـان باشـدننـده ك نيعت، تنهـا تـأمين مقاصد شريه بدون دغدغه تأمك

هــا و  انين علــت، در هــر حــال از جريانــد و بــه همــ از اســلام بوده یا قــت، واجــد درجــهيحق

 ىت جمعـيه عقلانكهرچند با آن درجه از اسلام  ؛اند افر بهتر بودهكو  كمشر یها ومتكح

به بيـان . اند هها داشت فاصله ،داند ىمطلوب م ىطور نسب آن را به) ىو سن ىعياعم از ش( ىاسلام

بـا وصـف  یهـا انيافراد و جر بسياری از شود تا ىم سبببودن مفهوم اسلام  ىكيكديگر، تش

شـدن  یثركحـدان يـت اياهم. تحقق بخشندرا  ىاز ظرف تمدن اسلام ىبتوانند بخش ىاسلام

ن ياز ا یاريه بسكاز اسلام  یريسه با تقرينخست در مقا: باشد ىث مياز دو ح ىوصف اسلام

در تمـدن  ىتواننـد سـهم نمـىن علت يو به هم داند مىره آن خارج ياز دارا ها  انيو جر افراد

خـرد و  یازهـايرفـع ن درگروه قوام آن كت تمدن يدوم با توجه به ماه ؛داشته باشند ىاسلام

در  اد بودنشـانيـل زيـبـه دلز در آن يـخرد ن یازهاين ىه حتك یا گونه است؛ به یاريلان بسك

 .مجموع مهم هستند

ه مراتـب كن معنا يآن است؛ بد ريمس نبودن بستهبودن مفهوم اسلام، به معنای  ىكيكتش. 2

ه كـ یا گونـه م كـرد؛ بهيترسـ ىطبقات یها د بسان طبقات نظاميتوان و نبا ىمختلف اسلام را نم

 ىمال اسـلامكن جهـت، اسـتياز ا. ا نزول داشتيگر صعود يمرحله به مراحل د كينتوان از 

ل علم، پس از رسيدن به يتحص ىكيكند تشيدر فرا .دارد ىليمال تحصكبا استار كآش ىتفاوت

ن يشـين راسـتا همـواره بـه مراتـب بـالاتر از درجـه پيـدر ا یبعد یها از علم، تلاش یا مرتبه

 ىن در حـاليـا. تر رود ز عقـبيـن نيشيشود تا از همان درجه پ ىم سببندرت  و به انجامد مى

رفـت در  ان عقبكنبوده و همواره ام يك سويهاسلام،  ىمالكت در جاده استكه حركاست 

ر يت در مسـكـنـد حريآنچـه در فرا. وجود دارد ـرفت در آن  شيان پكه امك همچنان ـر يمس

ه كـن معنـا يباشـد؛ بـد ىق حفظ مبـدأ و مقصـد ميند از طريفرا كردن حفظاسلام مهم است، 

ثـر كن تيـنـد و اك ىنم یرويپ ىثابت قالب اسلام از ىخيت در جاده تاركهرچند سازوكار حر

 ىاسـلام یهـا متفـاوت گـروه یهـا تيظرف یثركاستحصـال حـدا یبرا ىقيخود طر ها قالب

مبـدأ و مقصـد  ىو عملـ ینظـر هـای ت الزاميـمشروط به رعا ها اين قالبهمه  ولىباشد،  ىم

تصاف ه اكرد يصورت گ یا گونه تواند به ىبه نام اسلام نم ىتكچ حريبه بيان ديگر، ه. هستند

 .ار شودكانآشكارا  ىآن به مبدأ و مقصد اسلام

بـا  ىمتفـاوت اسـلام یهـا مخالفت گروهشود تا  ىبودن مفهوم اسلام باعث م ىكيكتش. 3
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  گر يد كيـه موجـب حـذف كده نشود يشكجا  تا بدان ىكم در ساحت عمل گر، دستيد كي

 ینظـر یهـا ه مخالفـتكـ اسـت ىن در حاليا. به نام اسلام گردد ـ ىكيزيق فيژه از طريو بهـ 

ت، حـذف يـان بـه بطـلان و در نهايـجر كيـقـوت  ىه حتكشود  یثركتواند چنان حدا ىم

 سـبب ىت اسـلاميـبودن مفهـوم اسـلام در ذهن ىكيكبه بيان ديگر، تش. بينجامدگر يان ديجر

 ىبودن برخــ حــق و باطــل یان ادعــاكــ، امىشناســ ، در ســاحت معرفتيىشــود تــا از ســو ىم

 ىزنـدگ ىنـوع ىشناسـ ، در سـاحت جامعهسـوی ديگـرفـراهم باشـد و از  هـا گروه یباورها

ژه بـا يو ن اسـاس، بـهيـبـر ا. )65ـ  64: 1386نا، يساشـاد: نـك(ز گـردد يتجـو ىز اجتماعيآم مسالمت

ناپـذير  هيتوج ىاسـلام یهـا ر متقابـل گروهيـفكاز ت ىناش ىمذهب یها ، نزاعىتمدن یردكيرو

ــاً اگــر گروه. شــود مى ــا اساس ــا یه ــد در م ىوت اســلاممتف ــنتوانن ــي ــا منطق    ىان خودشــان ب

 ىب خـود بـه لحـاظ معرفتـيرق یها ن است بتوانند در گروهكتعامل كنند، چگونه مم ىانسان

 تصرف كنند؟

  بتيدر عصر غ ىان فهم اسلامكام: دوم

ان فهـم كـاموجـود دارد،  ىه در نصـوص اسـلامك یريل و تفسيتأو یها انكبا وجود همه ام

در عصـر  ى، حتـشـودن يرا تـأم بودن ىاسـلام یها ه حداقلك ای گونه صوص بهناين از  ىنيقي

.استپذير  امكانبت يغ
1
 ...جهاد، حـج و ،از نماز، خمس ىچ مسلمانيهرو، برای نمونه،  نياز هم 

ه مسـتلزم خـوانش كـ ـ  ىدر مراتب بالاتر فهم اسلام ىحت. رده استكن های ديگری برداشت

د متضـاد در يمتفاوت و شـا یرهايل و تفسيان تأوكو ام است ها و بطون نصوص هيتر لا قيعم

ار يبسـ یهـا ت قرائتيـه عقلانكـفهم وجود دارد  یبرا یابزار و قواعدنيز  ـ آنها وجود دارد

 یبـا نـص بـرا ىان تعامل زبـانكاجتهاد، ام ىدر واقع، مفروض اساس«. كند مىدار را رد  هيزاو

ل يـمند به تأو رد ضابطهكيرسد رو ىبه نظر م. )30: 1391، یراحمديم(» ح استيفهم و استنباط صح

 در یو نظـر ىعمل یها بست خروج از بن یبرا ىمثابه روش تواند به ىه مكندارد، بل ىالكتنها اش نه

  .اد كرديز ين یساز تمدن یبرا ىتيعنوان ظرف توان از آن به ىرو م نيخ اسلام عمل كند و از ايتار

همچـون  يىهـا ه در جهـان اسـلام، قرائتكـل اسـت يتأو یها ضابطهگونه  اينبا توجه به 

                                                              
آگـاهى از  یبـرا. دكنـ ىم ىاز آن را منتف ىنيقيدهند كه امكان فهم  ىاز نص ارائه م یريد تقرياز جمله نصر حامد ابوز ىبرخ. ١

  .373 ـ 366: 1389ا، ين ى؛ قائم65 ـ 41: 1389، ىواعظ: ها، نك دگاهين دينقد ا
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ت توجـه ياهم. اند ار شدهكصراحت ان به) منتسب به تسنن(و نواصب ) عيمنتسب به تش(غلات 

و طرح  یو اسلام معنو ىخياسلام تاران يم كيكبا تف ىه برخكاز آن روست موضوع ن يبه ا

  :هكد ان ن پنداشتهيچن یبه اسلام معنو ىخيگذار از اسلام تار

ط خـاص يو شـرا ىانكـو م ىات زمـاني، غلبه فرهنگ و مقتضىخيمراد از اسلام تار

و مطلـوب بـر  ىر، آرمـانيرناپذيي، تغىقدس یها مناسبات و قالب عنوان بهعصر نزول 

ت اسـت و بـه ل اسلام، صـورت زمـان بعثـيصورت اص يىگو. است ىشه اسلامياند

م، از اسـلام يريـگ ىفاصله م ىخيتارط يمقدس و از آن شرا هه از آن گذشتك ىزانيم

 یايـامبر اسـت و احيـط دوران پيط، شراين شرايبهتر. ميا شده تردور ىل و واقعياص

  .ن ندارديات و مناسبات آغازيمقتض ،طيهمان شرا یجز بازساز يىن معنايد

عصـر  ىانكـو م ىط زمـانيدن شرايمدار، با در نورد تيو غا یدر مقابل، اسلام معنو

ات اسـلام يـن و اهـداف و غايـرا در معرفت و تحقق روح د یدار نين، دين ديوكت

 ىعنـيبا هدف بعثت و روح اسـلام،  ىو عمل ینظر ى، هماهنگىن تلقيبنابرا. داند ىم

 ــ ىخاص زمـان یها ت ظواهر و قالبيتفا به رعاكنه ا ،بودن است ىنيضابطه د یتقو

دادن  دسـت ر بـهيبصـشناسـان  ن و اسـلاميـعالمان د كار مشترك. عصر نزول ىانكم

مختلـف از  ىانكـو م ىام آن از مناسـبات زمـانكش احين و پالايه ديرايپ ىمعرفت ب

مند به متن ثابـت و  گذر از مسائل زمان ىعنيژه عصر نزول است؛ يات ويجمله مقتض

ه كـ ىامكـردن اسـلام از آن دسـته از احكـرهـا  ،گـريبـه عبـارت د ؛نيـد ىفرازمان

گـر يمانـده و د ىقالـب و ظـاهر و صورتشـان بـاق شـده و تنهـا ىشان منقض مصلحت

د مضـاعف بـر يـكننـد و تأك ىن نمـين را تـأميـد ىات متعـاليوصول به اهداف و غا

 .)406ـ  405 :1372ور، يدك( ىنيم ديت، محتوا و مغز تعاليغا

ه كـن بـاور اسـت يـبر ا ،ميركدر قرآن  الفظ و معنان يم كيكز با تفيد نينصر حامد ابوز

 ريدر تفسـ ىاما از جهت دخالت عقل و فهم انسان ،است ىثابت ىنيلفاظ متن دقرآن از جهت ا

 .رديپـذ ىدهد و تعدد دلالـت را مـ ىثبات را از دست م ىژگيو، »مفهوم«به شدن  تبديلآن و 

از  ،ىدر لحظه نزول وح امبريبا قرائت پ ىعني ،لحظه نزول نياز نخست ىاساساً متن به اعتقاد او،

 ليـبـه تأو ليـو از تنزآن پرداخت فهم به  نسانا د، زيرايگرد تبديل ىنسانبه متن ا ىاله ىمتن

 ديدهد و نبا ىبا متن را نشان م یاز مواجهه عقل بشر همرحل نينخست ،از متن امبريفهم پ. ديرس

منطبـق » نـص ىذاتـ یمعنا«از متن با  امبريه فهم پكپنداشت  نيچن ىنيگفتمان د روانيمانند پ
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» معنـا«. كـرد كيـكم تفيركـقـرآن ) فحـوا و مفـاد(» مغـز«و » انمع«ان يد مين بايچنهم .است

آن  ىدر بافـتِ فرهنگـ ىل ساختارِ زبانيه برآمده از تحلكم الفاظ نصوص است يمدلول مستق

جنبـه » معنـا«ه كـ ىدر حـال ؛انـد ردهكـ كه معاصران مـتن از آن دركاست  ىو مضمونبوده 

 ىفرهنگـ ىدرون متن و بافت اجتمـاع ىفت زبانق بايق شناخت دقيتنها از طرو  دارد ىخيتار

  از آن برآمـده و بـوده  ناپـذير يىجدا» معنـا«از ه كـ ـ  »یمغـز«، ديـآ ىرون متن فراچنگ مـيب

ــت ــر ،اس ــه عص ــر ؛دارد یجنب ــ یعص ــه غك ــتي ــص اس ــول ن ــدور و حص ــر ص    ر از عص

  .)303ـ  301و  166ـ  165: 1383د، يابوز(

نسبت اسلام منـزّل بـا از  ،از اسلام ىليتقل ـ ىلينزت یها لين تحليرسد در همه ا ىبه نظر م

بـا  انـد كردهافت يتفاوت آنچه مسلمانان از اسلام دردر واقع، . استغفلت شده اسلام محقق 

ر سـؤال يـاسـلام را ز ىلـيتنز ىوستگيه اولاً، پكست يچنان ن شده، ىامبر اسلام وحيآنچه به پ

پيشـين و ام دو اسـلام كـه احكـ یا گونه به ؛باشد دهيت اسلام رسياً، به مرحله قلب ماهيثان ؛برد

قرآن خود را  .ديآ ىن باور به دست ميز هميات قرآن نياز آ. گر باشديد كيمتفاوت از پسين 

ن اامش را بـه مخاطبـيـت پيـاگر نتوانسـته باشـد ماهكه  است؛ در حالىده ينام )2: شعراء(» نيمب«

ح يدر توضشناسان  لغت. ذب خواهد بودككه بلتنها عبث،  نهچنان وصفى د، يترد ىبفهماند، ب

ُ يالب«: اند آورده نيمب   .)»بان«ماده : 2008منظور،  بنا(» رهايء منِ الدّلالةِ و غىن به الشّ يانُ ما ب

در نظـر  یمتعـدّ  یلازم و هم به معنا یتوان هم به معنا ىرا م» نيمب«ن اساس، وصف ير اب

افـزون بـر  .اسـت »انگر و روشنگريآنچه ب«و » مسلمّروشن و  ،نيآنچه خود مب« ىعني؛ گرفت

ار كـز به ين ىوضوح لفظ یبه معنا» انيب«داست، واژه يمنظور پ لام ابنكه از كگونه  ن، همانيا

ن و قابـل ين، قـرآن هـم مبـينـابراب. شود ىاد ميسخن  ىيوايه از آن به فصاحت و شكرود  ىم

و » برهـان«، »نـور« یهـا واژه را ان معنـيهمـ. شيو مقاصد خـو ىمعان یايفهم است و هم گو

.نندك ىز افاده مين» یهد«
1

 انامش بـه مخاطبـيـپ رسـاندنم در يركـبه بيان ديگر، اگر قـرآن  

ايـن امـر ه كـعقاب و ثـواب در اسـلام لغـو خواهـد بـود، بلاحكام  تنها فلسفه باشد، نه ناتوان

ت يـفاعل«ه كـل ن اسـتدلايـبه ا ك، تمسزمينهن يو در ادهد  را نشان مىضعف خداوند متعال 

رد، زيـرا كـرا حـل نخواهـد  ىلكز مشـيـن» است ت قابل، ناقصيقابلولى ، استامل كفاعل، 

                                                              
  .1383، یاسعد: م و شبهات مربوط به آن، نكيبودن قرآن كر نيان و مبياز معنای ب ىلياطلاع تفص یبرا. ١
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ن وصـف يـشـوند و اگـر ا ىنـاقص جعـل م یهـا تيمال نقـص قابلكاست یبرا ىفيلكام تكاح

  .شود ىام شود، نقض غرض مكها با اح نقص، مانع از مواجهه قابل

د و مـا يـنگوو اگر خود با ما سخن است آمده بشر  یگر تيهدا ین برايدبه بيان ديگر، 

، تگر نخواهـد بـوديهـداتنها  نهگاه  م، آنيمان آن را به سخن درآوري ها فرض شيپ یبه مقتضا

 بودنبشر یمقتضا نيز. دهد ىنمل ئدر حل مساما به  یريتفسچ يه، ىنين ديبودن چن ثابته كبل

ن بـه زبـان يـه دكچون  سكع هه بكبل ،بيابيمن ير از اصل ديغ ىه همواره فهمكست ين نيما ا

 يىز خود مخلوق همان خـدايبشر ن ىو از طرفاست بشر و در حد فهم و معرفت او نازل شده 

ه بشر بتوانـد خـود كد وضع چنان باشد ين بايفرستد، بنابرا ىتش ميهدا ین را برايه دكاست 

هـا و انتظـاراتش  فـرض شين را بـا پيـه دكـچنان نباشد  بشربودنش یابد و مقتضاين را دريد

خداونـد . آن را بـه سـخن درآورد تـابنهـد  یزيـا مجبور باشد خود بر زبان آن چير دهد ييتغ

درآورد و آن  سـخنز بـه يـن را نيتواند د ىم ،درآورد سخنه توانست بشر را به ك گونه همان

ز يـنش را نيـه دكـدهـد  يىفهم بشر را چنـان توانـا ،گرير ديرا در حد فهم بشر سازد و به تعب

ن امـر يـم ايكح یه خداكار است كدر  ىليچه دل هست، ىانكن امياگر چن. ابديدر ىدرست به

ز دسـترس ان يـه همواره دكسازد  یا گونه بشر را به ىكغ ورزد و ساختمان ادرايرا از بشر در

  .)96: 1377، ىصادق( او به دور ماند؟

ه كـ یا بـه انـدازه ىنصـوص اسـلام هـا از ليو تأو ها ريان تفسـكـام بايد گفـتاختصار  به

ه همه كاست  یا ه به اندازهك، بلوجود ندارد داشته باشد ىمتضاد از اسلام را در پ یها قرائت

ه بتـوان آنهـا را مراتـب كـ یا گونـه به ـ  بـه اسـلام را ىحـداقلوصـف ط يتواننـد شـرا ىآنها م

فهـم  ىاجتمـاع براينـد هكـن معناست ين بديا. داشته باشند ـدانست از اسلام  ىفهم ىكيكتش

ژه بـه يو بـه ــ  لحـاظن يتوان به اسلام نسبت داد و از ا ىبت را ميمسلمانان از اسلام در عصر غ

ان يـم كيـكتف ــ است ىكيكتش ىخود اسلام مفهوم همچونز ين ىه تمدن اسلامكل ين دليا

 .نخواهد داشت ىهيو تمدن مسلمانان توج ىتمدن اسلام

  بتين در عصر غمسلمانا ىتمدن یها انكام) ب

از . ز دارندين يىت اجرايقابله كنداشته، بل یارزش نظر تنها ىثر از نصوص اسلامكمت یها فهم

 ىنـياتصاف به اسلام را دارند، تحقق ع ىط حداقليها شرا ن فهميفرض همه ا صرفه كآنجا 
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فهـم  ىسـمفونمهـم آن اسـت كـه . رسـاند ىشـبرد پـروژه اسـلام مـدد ميآنها در مجموع به پ

از متـون  ىفهمِ ناشـ یها ىثر از اسلام، بلندتر از همه سمفونكمت یها حاصل از قرائت ىماسلا

در  ىان امـت اسـلاميـفهـم در م ظرفيـتتوان ادعـا كـرد  ىه مك یا گونه است؛ به ىراسلاميغ

بـه  ىرواقعـيغآغـاز در  يىن ادعايچنبسا  چه. باشد ىتر م نيگر سنگيد یها سه با همه امتيمقا

ن اسـلام يـه اگـر دكـن اسـت يـت ايواقع. هايى قابل تأييد است با ارائه استدلالا د، امياينظر ب

ا باشد، به لحـاظ منطقـى يهمه انب خاتممثابه  امبر اسلام بهيو پدين ن يتر املكن و يمثابه آخر به

ن اسـلام يد ی، وگرنه اساس برترستها ن امتيبرتر ىه امت اسلامكجه گرفت يد بتوان نتيبا

امبرش يـبودن اسلام و پ برتر ىِ عمل یرود، زيرا اقتضا ىر سؤال ميزنيز الشأن آن  ميامبر عظيو پ

امـل از كز و متيروان خـود را متمـايه آنها بتوانند پكاست  ، آنايان و انبيگر اديسه با ديدر مقا

 كـه فرمـود 7ىد منظـور از سـخن گهربـار امـام علـيشـا .ت كننـديـان تربيـگر اديروان ديپ

 ،تـهكن نيـبـا توجـه بـه ا. ن باشـديز همين» مان آنهاستكرت حايب سبازتا ،صورت مردمان«

... ربلا وكـفه، يخ اسلام از جمله سقيت تحولات مهم تاريريمد« دربارةها  هينظر ىبطلان برخ

»هوديتوسط 
1

از  یا روان خـود را بـه چنـان مرحلـهيشود، زيرا اگر اسلام نتواند پ ىمشخص م 

ت كننـد، از يريآنها را مـد ىخيتار ـ ىند مناسبات اجتماعنتوان یهودي ىتيه اقلكبلوغ برساند 

امـت  یهـا تيه ظرفكـ يىها دگاهيـآن دسـته از د هك همچنان. اساس قابل احترام نخواهد بود

در جهـت  ىاقدام اثبـات یبرا ىچ توانيه ىنونكط يه در شراكنند ك را چنان تقدير مى ىاسلام

د محض يط انفعال و تقليه آنها را در شراكبلشناسد،  نمىدر آنها  ىاسلام یدار نيمال دكاست

  .ز فاقد اعتبار خواهند بودينند نك ىر مياز غرب تفس

 ،روزيـروان خود تفاوت امروز نسبت به دياسلام از پ ىه وقتكن است ين مسئله در ايراز ا

د،ينما ىو فردا نسبت به امروز را مطالبه م
2

ام و كـهـا، اح ه در درون آموزهكـرود  ىانتظـار مـ 

گرنـه انتظـار يادشـده  و ،عه گذاشـته باشـدين به ودامعتقد یامل را براكت زمينهخود،  كناسم

ت فاعـل و يـبـودن فاعل امـلك«بـه  كز تمسـيـنجـا نيادر . مانـه خواهـد بـوديكرحيغ یانتظار

                                                              
  ).1388طائب، : نك(اند  مطرح كرده سندگانياز نو ىرا برخ» هوديخ اسلام توسط يت تحولات مهم تاريريمد«ه ينظر. ١

راً لـك مـن يراً لك من امس وغداً خيوم خيكون اليواجتهد أن ... ىا بني«: به فرزندش فرمود ميقمان حكدر حديثى آمده است ل. ٢

روز و يـفرزندم بكـوش تـا امـروزت بهتـر از د: »ومه شرّاً من امسه فهو ملعونيوماه فهو مغبون ومن كان ي یوم، فإنه من استويال

از  روزش باشـد،يـكار است و هر كس امروزش بـدتر از د انيدو روزش برابر باشد، ز ت بهتر از امروز باشد كه هر كسيفردا

 ).73 :1417، ىلميد(رحمت خدا دور است 
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بنـدد، زيـرا  ىنم ىاسـلام طرفـ بخشـى تعالىت يفـرار از مسـئول یبرا» ت قابليبودن قابل ناقص

ه بتوانـد نظـام كـن اسـت يـه هنر آن در اكست، بليناسلامى ام كز احيجورسالت اسلام تنها ت

به بيان ديگـر، هنـر اسـلام . كندروانش حمل يپ ىنيوكت یها تيخود را بر ظرف ىعيامل تشرك

ه همـه كـن اسـت يـه اكـام آن را اجرا كننـد، بلكتوانند اح ىامل مك یها ه انسانكست ين نيا

مال خـود كر اسـتيتوانند مس ىم بدان كدر صورت تمس ،متفاوت یها تيها با همه ظرف انسان

 .كنند ىط» نييعل ىاعل«تا » نياسفل السافل«را از 

همـواره  ىو اجتمـاع یفرد جنبهبه اسلام در هر دو  ىعمل ك، تمسىخيالبته به لحاظ تار

را  ىمتفـاوت ىخيتـار یها منزلت كه اين امربوده است  ىفيكو  ىمكهای  در حال دگرگونى

ه كل ين دليبه ا ـ  يادشده یها منزلت رسد روند به نظر مى. رقم زده است ىخيم تاراسلا یبرا

امـل بـوده كو رو بـه ت یهمـواره صـعودـ رود  ىنمـهرگز از ميـان خ يدر بستر تار یورز نيد

ه كن آنها يها جز واپس ن منزلتيدام از اك چيه هكم يدان ىم ىو نقل ىعقل از نظرهرچند . است

و اساسـاً  نيسـتامـل كشود، منزلت  ىمحقق م ىن حجت الهيآخر ىنومت جهاكدر زمان ح

. ندك ىن ميخ را تضميت تاركه حركن منزلت است يآخرپيش از بودن  ن احساس ناقصيهم

 یبند اسـلام در صـورت ىو تمـدن ىومتكـ، حىهر سـه صـورت فرهنگـالبته بايد دانست كه 

تــوان  ىخ اســلام ميتــار ىنيه پســه بــا مطالعــكــ یا گونــه به ؛اند ميآن ســه ىخيتــار یهــا منزلت

 اند همواره رو بـه تكامـل داشـتهه البته كرا  ىمتنوع ىو تمدن ىومتك، حىفرهنگ یها صورت

ران يدهم تا دوازدهم در اهای  سدهناقص اسلام در  ىبرای نمونه، صورت تمدن. مشاهده كرد

نـد، در ا اد كـردهيـ» رنسـانس تصـوف«از آن بـا عنـوان  شناسان شرق ىه برخك یعصر صفو

 یايـدر جغراف یدوم تـا پـنجم قمـر های سدهگر اسلام در يناقص د ىسه با صورت تمدنيمقا

ن فرهنـگ يـعصـر زر«از آن بـا عنـوان  یچارد فـراير شناسانى مانند شرقه ك ىمغرب اسلام

ه كـاسـلام  جديـد ىباشد و صـورت تمـدن ىتر م ليتر و اص املك ىاند، بس ردهكاد ي» ىاسلام

 گيری است، لكران در حال شيا ىاسلام یدر تجربه جمهور و صر حاضرآن در عهای  زمينه

  .باشد ىتر م ليتر و اصكارامدن يشياز هر دو نسخه پ

و ابزار آن در  كها، مناس ها، روش آموزه كق محياز طر ىاصالت تمدن اسلام كش ىب

ران معاصـر، حضـور فقـه در يـه در تجربـه اكـصورت خواهد گرفت و از آنجـا » سنجه فقه«

شتر يمعاصر ب ىتمدن ميراث، اصالت شده استشتر يب ىسه با گذشته اسلاميدر مقا یزير برنامه

در بسـتر  ىل اسلاميراث اصيم ىجيبه بيان ديگر، تورم تدر. باشد ىن آن ميشيپ یاز متناظرها
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 یشـتريآن اسـتعداد ب پيشيننسبت به مراحل  پسينشود همواره مراحل  ىم سببخ اسلام يتار

 .داشته باشد ىه تمدن ناب اسلامورود ب یبرا

  بتيدر عصر غ ىت تمدنكت حريماه) ج

ار يبسـ بودن ىكيكو تش ىجي، افزون بر تدرىاس تمدنيژه در مقيو به ىخيتار یها ر منزلتييتغ

. انـد اندكز ياسلام ن ىتمدن یها ناقص منزلت یها نسخه ىه حتك سترو نياز هم. است ندك

بخش تمدن  بخش و عوامل قوام ىه است، زيرا عوامل هستنهفت »تمدن تيماه«در امر ن يراز ا

... و) خيتـار( ى، تجربـ)فنـاوریصـنعت و ( ى، علمـ)اخلاق و فرهنگ( ىاعم از عوامل انسان

ه كـم يابي ى، درمىه عامل انسانيبرای نمونه، با مطالعه تمدن از زاو. اب دارنديريد ىتيهمه ماه

ش از يش و پـيدر فرهنگ، ب ىهای اساس افته فرهنگ است و دگرگونىيتمدن صورت تبلور

، نقطـه ىهـای فرهنگـ بـه بيـان ديگـر، در دگرگونى. باشـد ىممربوط  ىز به درون آدميهر چ

 ىتا بزرگ ىكودكانسان از  كي ىرشد فرهنگ هك همچنان. است ىمت تحول درون آدميعز

ر شـتيز بيـن ىو تمـدن ىبـه اجتمـاع یاز سـطح فـرد كندی تحّولرد، يگ ىصورت م یندكبه 

ز يـن ىو تجربـ ىاز جملـه بـرش علمـ ىگـر تمـدنيد یهـا ل درباره برشين تحليا. خواهد شد

 ىار طـولانيبسـ ىازمند گذر زمـانيدان علم و تجربه نيو عمق م ىگستردگ ، زيراصادق است

  .است

ه كعوامل يادشده است  ىخيرشد تاردار رسيدن به تمدن مهم است اولاً، نمو یآنچه برا

ان يم و انسجام ىهماهنگاً، يثان ؛رخ داده است ىن اتفاقيخ اسلام چنيتارخوشبختانه در تجربه 

بـه عـالم غربـى  ىش عناصر وارداتـيق پالايژه از طريو ز بهياين عوامل ن ىخيتار یدادها برون

ن يوكه در منطق تيرو ىتصرف ب ىمنف یامدهاياز پ ىبرای نمونه، آگاه. دهد اسلام دست مى

. دهد ىش ميت مسلمانان افزايعت را در ذهنينگاه اسلام به طب تيو عقلان یمدااركعت، يو طب

، روابـط ىطـب اسـلامزمينـه ر در يـاخ یها مسلمانان در دهـه ىت ذهنيت و مقبولين معقوليا

ن يمجموعه ا. ش بوده استيهمواره رو به افزا... و) ژه منطق خانواده در اسلاميو به( ىاجتماع

 شـود مىآورده و باعث  پديدده را يچيم در اداره جوامع پاسلا یمدااركها، باور به  ر نگاهييتغ

از تمـدن  ىمعطوف به گذار از وضع ناشـ، »ىن اسلاميتمدن نو« یت به سوكتا سخن از حر

 .ديان آيبه م ىموجود غرب
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گـر يط دياز شـرا یاريز بسين و نيد یفهم و اجرا یها انكه امكاست  ىبت ظرفيعصر غ

بـودن تمـدن  ىاگـر اسـلام بـرای نمونـه ؛اسـت ىحداقل سه با عصر حضور متفاوت ويدر مقا

بـت يد در عصـر غيـتوح یرگشـي، تراز نماكش ىباشد، ب» ديتوح« مانندجوهره  كي درگرو

معصـوم  كيـه در آن گفتار و رفتـار كتر از عصر حضور معصوم در دوره ظهور است  نييپا

م يمسـتق یا رابطـه ىلامو تمدن اس ىنيد یها ان آموزهياگر م. شود ىد ميمظهر توح ىروشن به

ه علم ماقبـل ك هايى تيتوان با استناد به روا ىم ـن است يرسد چن ىه به نظر مك ـ  برقرار باشد

 ديـنما ىم ىجـزء علـم در دوره ظهـور معرفـ بيسـت و هفـتدوره ظهور را تنهـا دو جـزء از 

از اسـت و  ىلحـداق یها تيبا ظرف یا بت دورهيه دوره غكثابت كرد  ،)326 :52، ج1401مجلسى، (

ن پرسش همچنان قابل طـرح ين همه، ايبا ا. كرد ىطراح ىحداقل ىتوان تمدن ىتنها م رو، اين

قـائم بـه  ىا همـه سـطوح تمـدنيـآ .هسـتند ىاز چه جنس ىتمدن یها آموزه یازهايه نكاست 

  هستند؟ ىنيقيازمند معرفت ين ىا همه سطوح تمدنيآ ،صورتاين اند و در  آموزه و معرفت

بـت، سـهم تمـدن يدر دوره غ ىمعرفـت اسـلام ایر در معنـييـبتـوان بـا تغ رسد ىمبه نظر 

آمـوزه در عصـر  كيـخوانـدن  ىاسـلام یبـرا برد، زيرا در واقعن دوره را بالا يدر ا ىاسلام

بـت، يو در عصـر غ كنـد مىت يـفاك» تيـت غايت روش و حقاني، حجىصحت مبان«بت، يغ

بـودن تمـدن  یثركدفـاع از حـدا یالبتـه بـرا. است نكمم يىاس بالايدر مق امورن يالتزام به ا

ظرف اسلام از ظرف «ه كموجه نخواهد بود ن استدلال يبه ا كبت، تمسيدر عصر غ ىاسلام

همـه  ىشـدن تمـدن اسـلام یثركحـدا یسـت بـرايرو، لازم ن نيـو از ا اسـتتر  تمدن بزرگ

ن يـا یز بـرايـبـت نيد شده در عصر غيتول ىه معرفت اسلامكند، بليان آيبه م ىمعارف اسلام

شـدن مصـداق آن  است و قابليت يكى ىكيكتش ى، زيرا تمدن مفهوم»ندك ىت ميفاكمنظور 

  .با مصداق اسلام را دارد

نيـز ن و يـد ىجـابيا یهـا تيبـت، ظرفيعصـر غ ىتمـدن یها تيبودن ظرف ىرغم حداقل به

ن دوره يـدر ا ىامل اسـلامكن اساس، تيبر ا. گردد ىمنل ين عصر تعطيرسالت مسلمانان در ا

عصـر  رسـد ىبـه نظـر م. خواهد بـود ىحداقل یها تيرساندن همه آن ظرف تيبه فعل ایبه معن

ن و يوكـبـه بيـان ديگـر، ت. باشد ىآن م ىليمكبت و صورت تيعصر غ ىعيز تداوم طبيظهور ن

ن يسنده اينو یادعا .نيست ىدفعامری  و دارد ىخيبستر تار نيز عصر ظهور امور ايجابىرشد 

ن يـا ىاسـلام یهـا تيدن ظرفيرس تيجز به فعل یزيبت چيدر عصر غ ىتمدن اسلام هكاست 

ت يادشده به يط آخرالزمان، فعليشرا دربارهعه يش يىروا ىبه مبان با توجههرچند . ستيعصر ن



88  

  

ل 
سا

م 
ده
وز
ن

ه 
ار
شم

 ،
7

5
، 

يز
اي
پ

 
13

93
  

بـودن امـر  ىشـود تـا در اسـلام ىنم امـر سـببن يمحقق نخواهد شد، اما ا یثركصورت حدا

ت يـفاك ىخيلان تـاركـاتصاف به اسلام در تحـولات ستى در یآنچه برا .شودد يمحقق ترد

بـت ين هـر سـه در عصـر غيـو ا است تيغات يو حقان روشت يحج، ىمبانند، صحت ك ىم

در عصر حضور  ىه حتكنياست و طرفه ا ىنسب ىانكماان يادشده كالبته ام. ان تحقق داردكام

بايـد ، یرو نيـا از. اسـتبـوده  ىمختلـف بـه صـورت نسـب یهـا اسين در مقيـحضور د ،زين

. بـت لحـاظ گـردديط ظـرف غيبـت، شـرايدر عصـر غ ىتأمل دربـاره تمـدن اسـلامهنگام  به

بت، خـروج از يدر عصر غ ىتمدن اسلام یط مطلق برايگمان انتظار تحقق اوصاف و شرا بى

ومـت كاس حيبا ق رسد ىبه نظر م. باشد ىآن م یها تيانات و محدودكام ،بتيفرض عصر غ

درباره تمـدن تـراز اسـلام در  ىبت بتوان به دقت مفهوميدر عصر غ ىلامو تمدن اس ىاسلام

  .بت افزوديعصر غ

ن يجانشـزعامـت بـا  ىومتكبت، حيومت تراز اسلام در عصر غكه حكن است يت ايواقع

 ایبا امامت معصوم، زيـرا فـرض حضـور معصـوم بـه معنـ ىومتكنه ح است،سته معصوم يشا

بـا  ى، تمـدنبـتيدر عصـر غ ى، تمـدن اسـلامن اسـاسيـبـر ا. بـت اسـتيخروج از فـرض غ

زان تفـاوت يـالبتـه م. عصـر حضـور یها ىژگينه و خواهد بود،ن عصر يژه هميو یها تيظرف

 .باشـد ىشـان در عصـر حضـور در حـدّ تضـاد نميبـت بـا متناظرهايعصر غ ىنيد یها ىژگيو

 سـبب آنچـه ولـىز وجـود دارد، يـن ىكمشتر یها ىژگيو یبشر یها ان تمدنيدر م گمان بى

 یهـا ىژگيخـارج از و يقـين بيابد، به» بودن ىاسلام« مانند ىتمدن، وصف خاص كيشود  ىم

 ىفرهنگـ یازهـايمتادر سـاحت  ىبه بيان ديگر، اوصـاف خـاص تمـدن. خواهد بود كمشتر

ه كـن پرسـش يـرو، تأمـل در ا نيـاز ا. ىفرهنگـ یها كاشـترانه در ساحت ، شود ىحاصل م

 رسـد ىبـه نظـر م. ار مهم استيشود، بس ىخاص م یزيچه چبت با يدر عصر غ ىتمدن اسلام

عصـر در  ىبـه تمـدن اسـلام ىبخشـ تيدر هو است،ع يتش یها هيه از سرماك یروش اجتهاد

»اجتهاد«گمان  بى. ت دارديار اهميبت بسيغ
1

بت است و بايد دانست كـه روش يويژه عصر غ 

باشـد و  ىن مكـمم ىعلوم اسلامتنها به ساحت فقه منحصر نبوده و در تمام منظومه  یاجتهاد

از  ىناشـ یها بست رفت از بن ن برو یموفق برا ىمثابه روش توان از اجتهاد به ى، میرو نياز هم

                                                              
ر عصـر ل حضور معصوم دياز بستر كلام و رفتار معصوم به دل ىنياستنباط احكام د یرمعصوم برايغ یها تلاش انسان یبه معنا. ١

 .بت دارديتوان گفت كه اجتهاد اختصاص به عصر غ ى، مین رويحضور و ظهور وجود نداشته و از ا
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فروبسته آن  های ژه در دورهيو بت بهيت عصر غيالبته وضع .نام برد ىتمدن یها بيموانع و آس

بـرای نمونـه، بـا  .شـودد اجتهـاد يـز بايـو روش اجتهـاد ن ىدر خود مبـان ىه حتكچنان است 

اجتهـاد «نـار ك، در یاجتهـاد یهـا مند در روش رضـابطهيغ یردهاكيرو ىاز برخ پوشى چشم

.ديز اهتمام ورزين »محور اجتهاد عقل«به ، بايد »محور نقل
1 

  بتيدر عصر غ ىت در تمدن اسلامينقش آموزه مهدو) د

امــام غائــب، انتظــار  :دارددواژه مهــم يــلكســه  ،عهيشــ ىلامــكشــه يت در انديآمــوزه مهــدو

ر آنهـا در يها بـه تـأث دواژهيـلكن يـدر ا ىتـأمل كبا انـد. ىومت جهانكو ح) مسلمانان منتظر(

ه بـدون كـاسـت  چنـانر يادشده ياساساً تأث. ميبر ىم ىپ ىتمدن اسلام یريگ لكش چگونگى

  .نخواهد بودن كبت مميدر عصر غ ىتمدن اسلام ىابين و ارزييتب ،مين مفاهيتأمل در ا

  ىامام غايب و تمدن اسلام: ميك

ــامــام غا ــه نظــر م نمــا متناقض ىمفهــومب، ي ــرا رســالت اساســ رســد، ىب   ت يامــام، هــدا ىزي

ن، يـابـا وجـود . سـازد مى ىرا حـداقل یتگريان هداكام ىو ناشناختگ يىدايجامعه است و ناپ

صـر او در ع ىراسـت ه بـهكـدارد  ىن پرسـش را در پـيب و حاضر، ايغا ىمان به وجود اماميا

تحـول  اميـدا تنهـا بـه يـجامعه مشغول است  یاز رهبر ىا به نوع متفاوتيآ .ندك ىبت چه ميغ

نشسـته اسـت؟ بـه انتظـار منتظـرانش  ماننـدبـت يرفتن پرده غ ناركنه و يشدن زم ط، آمادهيشرا

  .)6ـ  5: 1393غنوی، (

 یا هيـبـت در لايب در عصـر غيـرد امـام غاكاركـپرسـش از بهتـر اسـت  رسد ىبه نظر م

لام در كـدانش ت ياهم .ل روديتحو ىلام در تمدن اسلامك دانش تر به پرسش از نقش قيعم

علـوم، آن را در  یبنـد ران مسـلمان در طبقهكـه متفك جاستتا بدان  ىمنظومه معارف اسلام

 علـم یه آنهـا بـراكـن بـدان معناسـت يـا .)40 ـ 36 :1348 ،ىفاراب: برای نمونه نك(اند  رأس قرار داده

 ىبا نگـاه. اند ها قائل بوده همه معارف و آموزه یننده براك ننده و هماهنگك نييش تبلام نقك

 بودن ىضـامن اسـلام )ب و چه ظاهريچه غا(ه امام كم يابي ىب در ميبه آموزه امام غا ىلامك

  .شدن آنهاست ىاز عرف یريجامعه و امت و عامل جلوگ

                                                              
  .12 ـ 8 :1382 نژاد، عدالت: محور، نك اجتهاد عقل یها ىژگياز و ىليآگاهى تفص یبرا. ١
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ب يتفاوت امام غا ازبه پرسش ب، پاسخ ينوع رسالت امام غا كدر یگر، برايد یاز سو

ه بـدون توجـه بـه كـن معنـا ياست؛ بد فيمتضا ىمفهومامام . دينما ىم یو امام ظاهر ضرور

تش يد تمام مسـئوليامام است بايعنى امام تا وقتى  ؛باشد ىنسبتش با مفهوم امت قابل تصور نم

م كـبـه ح اسـت و امـام ىت اسـلامسـاخته و پرداختـه امـ ىتمـدن اسـلام. درباره امت باشـد

 یزكـمر راهبـر ىدرسـت ن اسـاس، امـام بهيـبر ا. ز مناسبات امت قرار داردكبودنش در مر امام

. باشـد ىبـت و ظهـور ميط غين وصـف اعـم از شـرايـخواهد بـود و ا ىگفتمان تمدن اسلام

، امـا پرسـش »نار ماندن و به انتظار نشسـتن منافـات داردكامام با بر ىمانيت ايمسئول« كش ىب

او  یرش شـأن امامـت بـرايپذ« رسد ىبه نظر م؟ ستجاكت تا ين مسئوليدامنه ا هكن است يا

 ىرا از او منتفـ ىفيالكـرده و تنهـا تكـامـام را متوجـه او  یها تيبت، همه مسـئوليدر عصر غ

  .)6ـ  5: 1393غنوی، ( »ستيسازگار ن ىبت و ناشناختگيه با غكند ك ىم

از سـوی ت جامعـه يريمداره چگونگى بعه دريش يىروا ىافزون بر ضرورت توجه به مبان

 ىناشـ زمينهن ين ملاحظه در ايشتريب. ز لازم استين بانهيت غايريمد ىل عقليتحلب، يامام غا

ا يـه آكـد يـنما ىم ین پرسـش را جـدّ يـه اكـ اسـتو امـت  ان امـاميـارتبـاط م نبـودر ياز تأث

 یثركت حـدايريمـدتوانـد اسـتعداد  ىبت ميان امام و امت در عصر غيبودن ارتباط م ىحداقل

عصـر  ،بـتيهرچند عصـر غ واقع بهفراهم آورد؟  ـ  است ىت تمدنكه لازمه حركـ جامعه را 

ولى ، ستها تيبودن ظرف ىحداقلبه معنای ن يو ا استدست مردم از دامان عصمت  ىوتاهك

شـود او  ىم سـبب، زيـرا هسـتز يـساز ن زا بودن، فرصت تيامام افزون بر محدود ىناشناختگ

بـه بيـان ديگـر، . ت اجتمـاع حاضـر باشـديريشدن دشمنان در صحنه مـد دون حساسبتواند ب

ان كـن حـال، اميشـود، در عـ ىامـام م ىعمـومپيونـدهای شـدن  ىبت باعث حداقليهرچند غ

سـخت  را ها حضـور در آن عرصـه ،بـودن ه در صورت ظاهرك يىها حضور امام را در عرصه

ربلا كـواقعه ه ك يىها تيل حساسي، اما به دلظاهر بود 7امام سجاد. آورد ىكرد، فراهم م ىم

حـال  ؛ها محروم بود از عرصه یاريوقت به وجود آورده بود، از حضور در بس حاكمان یبرا

  .ان حضور داردكها ام ز در همه عرصهيبودن دشمنان ن در فرض حساس ىب حتيآنكه امام غا

  ىمسلمانان منتظر و تمدن اسلام: دوم

ن شاخصه يتر ن محقق نخواهد شد و مهميز در عصر ظهور امام آخرتمدن تراز اسلام جالبته 

اگـر . بـودپر از ظلم و جور شـده  تر شيه پكاست  ین تمدن، اقامه عدل و احسان در بستريا
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كننـد،  ىن تمدن را بدون توسل به معجزه طـياهای  كارگزاران امام غايب بخواهند دشواری

 ىت اجتمـاعيـتربگمان اقـدام بـزرگ،  بى. ندت بزرگ آماده گردين مسئوليا یخود برا بايد

) تيـحما(ب، علـم، آمـوزش و حراسـت يه مستلزم تهذك ىتين تربيچن. طلبد ىرا م یريفراگ

د در يـبا ىبه بيان ديگـر، امـت اسـلام. گذرد ىنم» انتخاب یها فرصت«باشد، جز از بستر  ىم

هـا هاضـمه  یروزيـها و پ ستكه زند و در متن شيدست به تجر مدت ىطولان ىخيساحت تار

 هكـ همچنـان اسـت؛ شـدن هاضـمه امـت یقـو یبرا ىبت فرصتيغعصر و  سازد یخود را قو

  .شدن است ین قوين ايانتظار برنامه تمر

انـد  ردهك ىبرنامه تلق نبوداز  ىناش قعود ىه انتظار را نوعكرها يبر خلاف آن دسته از تفس

،)138ـ  129: 1362، ىباق: نك(
1
بـت يرنامـه عمـل مسـلمانان در طـول دوره غو ب اميـق ىانتظار نـوع 

در هـر . باشـد ىن واژه ميـخود ا ىالتزام یاز تأمل در معنا برآمده ،ام از انتظاريق كدر. است

ت كـحر یمنبـع معرفـت بـرا ىه نوعكن معنا ياند؛ بد ده شدهيجاب در هم تنيسلب و ا ىاميق

ها، سـلب  از آن برنامـه ىكـيه تنهـا كدهد  ىن جهت كرده و برنامه عمل مييمردم تع ىخيتار

   )290ـ  241: 1381، ىعتيشـر(» مـذهب اعتـراض«ر انتظـار بـه يرو، تفس نياز ا. ب استيف و رقيحر

ــه ســلب ن ــو انحصــار آن ب ــود ي ــدازه اشــتباه خواهــد ب ــه نشســتن يه تفســكــز همــان ان   ر آن ب

  بـه  »ه گفـتننـ«بـت يب در دوره غيـبه بيان ديگر، تنها هنـر منتظـران امـام غا. بودن برنامه ىو ب

ت و يـشـدن در آن الگوهـا مأمور ه آنهـا در مـتن گرفتـاركـباشـد، بل ىر نميـغ یهمه الگوهـا

  .ت دارنديمسئول

ــا پ ه انقلابكــ در واقــع، همچنــان ــا امــت يــشــوند، امــام ن ىم» ريــبك«شــان امدهاييهــا ب   ز ب

م يخـود را در جهـت امـامش تنظـحركت ه برنامه ك ىامت. سكگردد و برع ىم» املك«خود 

  ، كشـ ىب. طش متوقـف گـردديوجـود بسـهمـان ط امـام در يشود وجود بسـ ىم سببند، كن

ومـت معصـوم كبه بيان ديگر، ح. شود ىمحقق م دستورهايشبا اطاعت از  امام یبسط وجود

كـرده ت يـتربن رسـالت يـحمـل ا یهاشان را برا ه شانهكاستوار خواهد شد  ىسانكبر قامت 

تر  ىتر و طـولان تحقق آن سـخت یت برايتر باشد، ترب نيگمان هرچه رسالت سنگ باشند و بى

  .خواهد بود

                                                              
باشـد،  ىش ميپـو ىن كـه مقتضـبـود »عمـل«ن است كـه آن را از وجـه يه از مسئله انتظار اين نقد به درك انجمن حجتيتر مهم. ١

 !اند ر كردهيتفس» سكوت«اند و حداكثر به  انداخته
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ان رصـد كـانسـان از ام ىكـادرا یاسـت، زيـرا در آن قـوا ىفعال شيوضع ب، وضع انتظار

 كيـوضـع  ،وضـع انتظـار. استيعمل مه یاو برا ىط روانيبرخوردار بوده و شرا یثركحدا

ر يـن وضع فراگيبه ا ىخودآگاهر اگ. ندكاف ىه ميمنتظر سا ىل زندگكه بر كت است يمأمور

 یها ه در نهضـتكـاز آنجا . شود ىم یثركحدا ىز تمدنيخ یبرا ىشود، استعداد امت اسلام

آغاز  ىتمدن یزهايتبع آنها خ ابد، معمولاً بهي ىش ميامت افزا ىخيتار ى، خودآگاهىاجتماع

. شتر خواهد بـوديز بين ىز تمدنياستعداد ختر باشد،  گستردهها  گردند و هرچه دامنه جنبش ىم

ه در آن توجـه كـران است يا ىاز بستر انقلاب اسلام ىن ادعا، وضع ناشيا ید براين مؤيبهتر

اسـتعداد  سبب ،)عج( یحضرت مهد ىومت جهانكبه ح ىت اتصال انقلاب اسلاميبه مأمور

 كيه خود را شرك ىزانيبه م ىاسلام یها ها و دولت ه ملتكنيطرفه ا. شده است ىز تمدنيخ

 یها نهضـت براينـدمثابه  به ىه به انقلاب اسلامك يىژه آنهايو اند، به ردهك ىاسلام یها نبشج

بـرای نمونـه، . انـد افتهياسـتعداد  ىن اسـلاميز تمـدن نـويـن خي، در ااند نگريستهمعاصر  ىنيد

جـاد مقاومـت يبـا ااسـت توانسـته  ىخـوب بـه كانات اندكت و اميرغم جمع بهااللهّٰ لبنان  حزب

  .كند یريدر تمدن غرب جلوگ ىامت اسلام از یاديبخش ز شدن هضم از ىاسلام

مسـلمانان در  ىو انحطـاط ىت انفعـاليه وضـعكـد اذعان كرد يبا شناسانه بيآس ىبا نگاه

ن يـت ايـواقع. آنها بـوده اسـت یاز وضع انتظار یريخ اسلام تابع متغيتار یها از دوره ىبرخ

 خـود مـانع از یه بـه خـودكـاسـت  قـویان د در وضـع انتظـار چنـيفهم و ام ميزانه كاست 

تمـدن  یهـا تياز ظرف ىكـيمثابـه  تـوان از انتظـار به ىرو، م نيـاز ا. شود ىانحطاط و انفعال م

 ىدادن امـت اسـلام به منظور فاصله دينى ىجاد خودآگاهيرد آن اكاركه ك ياد كرد ىاسلام

ن حجـت يآخـر ىانومت جهكبه افق حاو ردن ك ب و معطوفيتمدن رق ىگفتمان یاز مرزها

  .است ىاله

  ىو تمدن اسلام ىومت جهانكح: سوم

معمـولاً در رو  داشـته اسـت و از همـين» تيـغا«خ همواره يانسان در تار ىاملكت یها تكحر

ه ي، سـرماپيشين یها تكراث حريه مكن معنا يصورت گرفته است؛ بد ىخيوستار تاريپ كي

 ىشه انسانياز اند »تيغا«ز غرب مدرن، با آغا. بوده استپسين  یها تكحرو نيز مايه عبرت 

، ىاوليـكولـو ماكيچـون نهم ىسـندگانيه نوكـ يىاسـت تـا جـا شدهمعنا  ىا بيحذف گشته و 

ن توجـه يــا يز اصــلى انسـان ماقبــل و مـدرن را در همــيتمـا... س ويتومـاس هــابز، والتـر اســت
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 ىمدرن و نفـ ا ظهـور پسـتبـ .)45ـ  34 :1381، سياست: نك(اند  ت دانستهيبه مسئله غا بودن توجه بى

 بشـرخ يتـار ،پـس نيـا خت و ازيز فرورين ىخيوستار تاري، پىشه غربيت از ساحت انديفراروا

هـر  ینـده بـرايآ یها ىشناسـ شـود در معرفـت ىم ىنـيب شيه پكـ يىه و مستقل شد تا جايتجز

  .وجود داشته باشد یگريمرتبط با دريو غجدا  ىبوم ستيخ و زيتار ىانسان

را تش كت حـريـو هـم غا ىخيوسـتار تـاريهـم پ ،ىل اتصال به وحيبه دل ىمشه اسلاياند

ومت كح. باشد ىمنده يه حال و آيسرماراث و ي، گذشته، مىدر نگاه اسلام. استكرده حفظ 

ط تحقـق و يها و شـرا نـهيه زمكـ اسـتخ اسلام ينده تارياز آ ىبخش) عج( یمهدامام  ىجهان

ط يارهـا و شـرايبـه بيـان ديگـر، مع. اسـتن شـده يـيتب ىاسلام های تيروا در برخىقوام آن 

 یِ نـديفرا یشه و رفتارهاياند ینان برايقابل اطم یا اسلام همواره بسان سنجه ىومت جهانكح

  .خ اسلام عمل كرده استيمسلمانان در سراسر تار

ومـت انسـان بـر كح ىنمونـه عـال) عـج( یمهد امام ىومت جهانك، حىشه اسلاميدر اند

بـه . گـردد ىن وصـف برميز به همـيآن ن ىبخش و الهام يىاساً وجه الگوو اس استن يزم یرو

ن و قـانون يـيشود مسـلمانان، آ ىم سبباسلام  ىومت جهانكبودن ح عالىبيان ديگر، باور به 

ه خـود تجربـه كـخود را همواره در معرض آزمـون تجربـه قـرار ندهنـد، بل ىخيت تاركحر

 سـبب ىتـين ظرفيوجـود چنـ. زننـد كحـومـت يادشـده مكح یهـا كشان را با ملا ىخيتار

ه كـسـت يوجـه ن ىب. سرعت گيردبت يدر عصر غ ىحت ـ ىند تحقق تمدن اسلاميشود فرا ىم

. آغـاز شـده اسـت ینخسـت سـده دوم هجـر یها اسلام از همان سال ىن ظهور تمدنينخست

ند ياشد تا فر سببا تغافل از آن يگفته در جهان اسلام، غفلت  ت پيشيوجود ظرف بامتأسفانه 

 ینـدكبت بـه يمدتر آن در عصر غاارك یها به نمونه ىناقص تمدن اسلام یها گذار از نمونه

  .پيش رود

شـود تـا در  ىم سـببقـوم  كيـ ىخيت تـاركـحر یدر فـرارو ىوضع آرمان كيوجود 

خ تحـولات اقـوام يتـاربررسى . ت گم نشودكحر ريمسنرود و  مياننده از يبه آ ديامها  بحران

 یافق روشن در فـراررو نبوداقوام،  ىخيتار یها لغزشدلايل ن يتر از مهم ىكيدهد  نشان مى

 نبـودز يآنها ن ىخيانحطاط، جمود و توقف تار های علتاز  ىكي هك همچنان. آنها بوده است

  .و نشاط بوده است ديام

د يـغـرب جددر واقع، . اين ادعا باشدد ين مؤيغرب بهتر ىنونكت يوضع رسد ىبه نظر م

بـه صـورت  ــ اول و دوم ىجهـان یهـا در جنگ ــ خـود ین بحران جديا نخستدر مواجهه ب
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: ماننـد يىها نظريـهطرح به ن وضع، يم به ايجه تسليانگاری شد و نت م وضع نيستيتسل ىعموم

هـر  ها ايـن نظريـه. انجاميـد... و »ان تمـدنيپا«، »یدئولوژيان ايپا«، »خيان تاريپا«، »ان علميپا«

ن در يا. ده استيبست رس ه جهان غرب به بنكته بودند كن نيا یالقا در پى یا هيدام از زاوك

ه امـت خـود را كـ ىامام حـ كيجز با وجود  ىخيتار یها بست ه خروج از بنكاست  ىحال

  .ن نخواهد بودكند، ممك ىم يىروشن راهنما ىمعطوف به افق

 یريگ جهينت

در  ىز تمـدن اسـلامرو، سـخن ا نيـاز ا. جامعـه اسـت كيـل تحقـق كن شيتر دهيچيتمدن پ

ه كـاسلام خواهد بـود  یها برآمده از آموزه یا جامعه يىل نهاكتأمل در ش ایقت به معنيحق

بـا . شـود ىن محقـق نميجز در عصـر ظهـور حجـت آخـر ىن اتفاقي، چنىعيش یباورها بنابر

يادشده در دوره قبل از عصر ظهور و اعتقاد بـه  صورت تمدن چگونگىن، تأمل در يا وجود

بسـان همـه  ىوجه نخواهد بود، زيرا تمـدن اسـلام ىبت بيط عصر غين در ظرف شراتحقق آ

تحقـق  یابـودنش بـه معنـ ىنـيه دكـد پنداشت يو نبا است ىجيتدر یا دهيها، پد گر تمدنيد

ق بـه ين مسـئله، تصـديـن صـورت، تصـور ايـدر ا .خواهـد بـودآن  یآسـا و معجزه ىآسمان

مسـتلزم  ىبودن تمدن اسلام ىجيه بيان ديگر، تدرب. آن را به همراه خواهد داشت یمند زمان

  .استبت يتحقق آن در عصر غنوعى از 
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 دولت مدرن، دولت تمدنی

  مجتبى عبدخدايى

  

  چكيده

هـد كـه ن مـىت ملى مبتنى بر دولت مدرن اين پرسش را فـرارو ها از اجتماعا تمايز تمدن

يافتـه بـر  كدامين مؤلفه اجتماع تمدنى را از اجتماع مبتنى بر عقلانيـت سـرزمينى و شـكل

؟ ويژگى تمايزبخشـى كـه فراگيـری تمـدنى را بـرای سازد مىاساس دولت مدرن متمايز 

سـتاند، كـدام  ن موهبـت بازمىهای مـدرن را از ايـ ها در پى دارد و نبود آن، دولت تمدن

وشـد بـا ك مـىاست؟ و فراتر آنكه پيامدهای اجتماعى اين ويژگى چيست؟ ايـن نوشـتار 

واكاوی پيوستگى دولـت مـدرن بـه قلمـرو سـرزمينى و مرزهـای جغرافيـايى و گسسـت 

يابى چند مقوله  اجتماع تمدنى از اين مؤلفه، پيامدهای اين پيوست و گسست را در شكل

يعنى ايده اجتماع، هويت اجتماعى، تعيين مرزهای خودی و غيرخودی و  ،مهم اجتماعى

ها بررسى كند و تأثير آن را بر قدرت فراگيـری عقلانيـت  منطق محاسبات رفتاری دولت

رغم امكـان  بخشى بـه الگوهـا و سـاختارهای عينـى مـديريت اجتمـاعى بـه تمدنى، شكل

  .های متفاوت ترسيم نمايد ها و سبك مدل

  ها كليدواژه

  .تمدن، دولت ملى، ايده دولت، قلمرو سرزمينى، هويت

                                                              
. عضو هيئت علمى دانشگاه علامه طباطبايى  abdkhodaei.mojtaba@gmail.com 
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  مقدمه

شـده  شناخته دولت مدرن، واحد اصلى جامعه سياسى در نظام بين الملـل و مركـز بـه رسميت

عنوان مرجـع اصـلى مطالبـه وفـاداری سياسـى  همچنين دولت مـدرن بـه. اقتدار سياسى است

د و از حـق شـو مىالملل شـناخته  رف بينها و معيار جهانى مشروعيت اقدام سياسى در ع ملت

های ايـن نهـاد بـر  تأثيرگـذاری. انحصاری كاربرد مشـروع ابـزار خشـونت برخـوردار اسـت

انديشه، هويت و چگونگى زيست افراد و جوامع باعـث گرديـده اسـت تـا عالمـان حقـوق، 

هـای  تاز سوی ديگـر، دول. شناسى و علوم سياسى آن را از ابعاد مختلف بررسى كنند جامعه

خـوار  يافتـه ارضـى ميراث ملى نيز از نظر پيوستگى دولت با قلمرو سـرزمينى و مرزهـای تعين

اين پيوستگى، از ابعاد مختلف بر كـاركرد مـادی و اجتمـاعى دولـت . باشند دولت مدرن مى

از منظر ماهيت دولت، ايـن پيوسـتگى بـدين . تأثير نهاده كه از چند جهت قابل بررسى است

ها و وظـائف او  كننده فلسفه وجودی دولت، مسئوليت زهای جغرافيايى، تعيينمعناست كه مر

  .كننده امنيت و منافع ملى است ها و تعريف گيری دولت ديدكننده اهداف و جهتهبوده و ت

ديگر آنكه قلمرو سـرزمينى در تعيـين مـرز خـودی و غيـر خـودی، قلمـرو شـهروندان و 

ملت از خود و ديگری، و منطق محاسباتى سود  بخشى به هويت ملى و تعريف تابعان و شكل

در نتيجــه آن، ســاختارها، الگوهــا و فراينــدهای . نــدك مــىو زيــان ملــى نقــش اساســى ايفــا 

ذيرد و منطـق رفتـاری، الگـوی اتحادهـا، پـ مىها تأثير  گيری دولت گذاری و تصميم سياست

ه اجتمـاع تمـدنى بـا در صـورتى كـ. گيـرد ها و منازعات متأثر از اين مقوله شـكل مى رقابت

هـد كـه د مـىگسست از مقوله مرزهای سرزمينى، از سويى بافت اجتماعى خاصى را شـكل 

تواند مرزهای هويتى را از حصار قلمروهای سرزمينى يا قومى و نژادی رهايى بخشد و از  مى

آورد كه سيطره خود را بـر الگـوی  بخشى را پديد مى الگوها و ساختارهای نظام ،سوی ديگر

  .ندك مىريتى اجتماعات مختلف اعمال مدي

عنوان دو نـوع اجتمـاع متمـايز قابـل  های مدرن و واحدهای تمدنى به از اين منظر، دولت

 یعنوان واحـدها های مدرن بـه كه نسبت دولت سازد مىتحليل است و اين پرسش را مطرح 

  ى چيست؟مستقل و مشابه با اجتماعات و واحدهای تمدن )Territorial State( ىنيسرزم

اين نوشتار بر اساس اين ايده شكل يافته است كه پيوند دولت مدرن با قلمرو سـرزمينى، 

نوعى از تضاد درونـى را بـرای ايـن سـنخ از جامعـه سياسـى رقـم زده اسـت كـه برآمـده از 
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بودن و سـودايى در  دوگانگى معيـاری ايـن پديـده اجتمـاعى اسـت كـه سـری در سـرزمينى

ايــن تضــاد و . يری بافــت اجتمــاعى جامعــه اســتگ شــكله لازمــه دارد كــ ای پايــهعقلانيــت 

دوگانگى در ابعاد مختلف ايده دولت، هويت اجتماعى و منطـق محاسـبات رفتـاری جامعـه 

سياسىِ مبتنى بر دولـت مـدرن رخ داده و پيامـد آن سـاختارها، الگوهـای عينـى اجتمـاعى و 

ه است، در صورتى كـه اجتمـاع گيری آن را متأثر ساخت گذاری و تصميم فرايندهای سياست

  .تمدنى با گسست از قيد سرزمينى از اساس، فارغ از اين تضاد درونى است

هـای  ها، جوامع سياسى خاصى هستند كه بـرخلاف دولت گفتنى است منظور ما از تمدن

بودن و پيامـدهای قلمـرو ارضـى  مدرن، فلسفه وجودی و ايده دولـت آن مقيـد بـه سـرزمينى

  ؛ ىارزشـ ىو مبـان یركـف یهـا انيبن) 1: (انـد يافتـه  از سه مقولـه شـكل ها هاين مجموع. نيست

  .يافته های عينى سامان الگوهای عملى و نظام) 3(هويت تمدنى؛ ) 2(

فلسـفه «هـر تمـدن دربـارۀ  ىو ارزش یركف ى، همان مبانىارزش ىو مبان یركف ی ها انيبن

و  ىنـيع یهـا هويت تمدنى و نظامدو مؤلفه ديگر، يعنى  یه در وراكاست » ات آن تمدنيح

ده و انسجام يها را جهت بخش های آن نظام گيرد و همواره چارچوب قرار مى ىعمل یالگوها

تمـدن  یركـف یادهـايبن پايـهه بـر كـاست  ىت اجتماعي، نوعى از هوىت تمدنيهو. هدد مى

، ىجتمـاعگيـرد و انسـجام ا ل مىكادها شـيبرخاسته از آن بن ىنيع یها خاص و در بستر نظام

ل بخشـيده و مرزهـای خـودی و غيـر كاز هر تمدن را شيمورد ن یمند و نظام ىفرهنگ تمدن

تمـدن قـرار  ىنـيع یها و نظام ىعمل یدر نهايت الگوها. سازد مىخودی تمدنى را مشخص 

عمـل  یه مبنـاكمختلف است  یها شده هر تمدن در ساحت رفتهيپذ یها دارد كه شامل نظام

است، اقتصاد، اجتماع و فرهنگ قـرار يس های هت جامعه در حوزيو هدااداره  یآن تمدن برا

از هنجارهــا، قواعــد، نهادهــا، ســاختارها،  ای مجموعــههــا و الگوهــا  ن نظاميــا. گرفتــه اســت

 یه بــراكـگيری منسـجم اســت  تصــميم ینـدهايگذاری و فرا ی سياســتها هها، رويـ سـازمان

  .نمايد ر مىيناپذ ده معاصر اجتنابيچيت جامعه پيريو مد ىسامانده

يری گ شـكلد و اهميـت شو مىدر ادامه نخست بنيان اجتماعى واحدهای سياسى تشريح 

. گـردد بافت اجتماعى در جامعه سياسى اعم از دولت مدرن يا واحدهای تمدنى بررسـى مى

گاه خصلت سرزمينى دولت مدرن و پيامدهای آن و نيز تأثيرات ايـن مؤلفـه بـر دولـت و  آن

سـپس تمـايز ماهيـت ايـده دولـت و ايـده . گـردد ختن بافت اجتماعى تبيين مىاهميت سا بى
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سـازی و تعريـف منطـق رفتـاری و  د و در ادامه تأثير آن بـر فراينـد هويتشو مىتمدنى بيان 

  .گردد ها و الگوهای مديريتى تشريح مى ساخت نظام

  بنيان اجتماعى واحدهای سياسى. 1

رغم  اند و به نوان دو نوع اجتماع سياسى قابل مقايسهع های مدرن و واحدهای تمدنى به دولت

ای اجتمـاعى هسـتند و بـه سـاختار و بافـت  دو، هـر دو پديـده اهميت سـاختارهای مـادی آن

پـيش از مطالعـه تمايزهــای ايـن دو واحــد . هـم از نــوع سياسـى آن نيـاز دارنــد اجتمـاعى آن

، سـازد مىعـه را پديـدار اجتماعى سياسى، بررسـى آنچـه بنيـان سـاختار اجتمـاعى يـك جام

يافته از گروهـى  دربارۀ ماهيت اجتمـاع، جامعـه تشـكيل ىفارغ از مباحث فلسف .اهميت دارد

هـا و منـافع مشـترك خـود بـه ايـن بـاور اجتمـاعى دسـت  افراد است كه با آگاهى از ارزش

اند كه از رهگذر پذيرش حاكميت مجموعه مشتركى از قواعد در روابـط ميـان خـود و  يافته

تر به اهداف و منـافع خـود  ای مناسب گونه قيد ساختن تعاملات خود بر اساس آن قواعد، بهم

دست خواهند يافت و بر اساس اين باور نهادهای مشتركى را ابداع كرده و در كاركردهـای 

  .اند آنها سهيم شده

هـای  باورهـا و ادراك پايـهجامعه بنيان ادراكى دارد و بـر . 1: توان گفت از اين منظر مى

  بخشـد؛  اجتمـاعى را شـكل مى پايـهها، نظـام  ها و ارزش اين بينش. دشو مىبيناذهنى بنا نهاده 

هـا و هنجارهـا  های مشترك، ارزش ای از معيارها و عرف يری هستهگ شكلبقای جامعه به . 2

يى اسـت ها ههای جامعه بر اسـاس سـاز بنيان. 3شده وابسته است؛  و قواعد و نهادهای پذيرفته

رو، افـزون بـر آنكـه حالـت ايسـتا  از ايـن. دشـون مىر طول زمان پديد آمـده و متحـول كه د

هـم كنشـگران بـر تأسـيس و تحـول قواعـد و . باشند ندارند، مستقل از كنشگران آن نيز نمى

سـازی  ی مختلف از جمله فرايند اجتماعىها هنهادها تأثيرگذارند و هم قواعد و نهادها به شيو

)Socialization(به ديگر سخن، در . هندد مىهای افراد را تحت معيارهای خاص قرار  ش، كن

هـای مشـترك و بـر مبنـای  ها و ارزش ش تعاملات مختلف كه برخاسته از بينشيط افزايشرا

در ايـن . آيـد مىد يـشدن ميان افراد پد ىبه اجتماع یاديل زينيازهای متنوع انسانى است، تما

، عمل بـر اسـاس رفتارهـای هاترين آن كه از جمله مهم گيرد مسير، انتظارات متقابل شكل مى

گذارد و افـراد، آگاهانـه و بـا اراده  مى پايهپذيری است كه بنيان قواعد اجتماعى را  بينى پيش
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های رفتـاری ميـان آنـان  شباهت یريگ لكن امر موجب شيگزينند كه ا خود رفتاری را برمى

ش قواعــد نظــم در زنــدگى اجتمــاعى توانــد در پــذير ســه نــوع ســازوكار زيــر مى. دشــو مى

  :تأثيرگذار باشد

نوعى منـافع و  ای كه هركدام بـه گونه پيدايش حس انگيزشى مشترك در اعضا، به) الف

پيـدايش ايـن . يابنـد اهداف خود را در تبعيت و حمايت از قواعد و هنجارهـای مشـترك مى

ريشه دارد كـه اسـاس  های مشتركى ها و ارزش ی متنوعى از جمله در بينشها هحس در مؤلف

ای كـه افـراد جامعـه سـبك خاصـى از زنـدگى و  گونه بخشد؛ به بافت اجتماعى را شكل مى

ها بـر اسـاس  ورزی افزون بر آن، محاسبه. گزينند مديريت كلان اجتماعى را برای خود برمى

هاســت، در ايجــاد يــك نــوع  هــا و بينش منــافع و عقلانيــت رفتــاری كــه برخاســته از ارزش

  .اجتماعى نقش دارد همبستگى

كننده الگـوی رفتـاری بـرای اعضـای  يری قواعد و اصول دستوری كه تعيينگ شكل) ب

ايـن قواعـد و اصـول . سـازد مىصورت خاص و مشابه را فراهم  جامعه است و امكان عمل به

تواند از منابع مختلفى همچون تعاليم دينى، هنجارهای اخلاقى، قواعـد نزاكتـى و  رفتاری مى

ذيرد و بـه پـ مىهـای مختلفـى را  كـه نقش يا قوانين وضعى ريشه گرفته باشد؛ همچنانعرفى، 

  .گمارد تصحيح رفتاری در ابعاد متفاوت همت مى

ــهگيری  شــكل) ج ــای اجتمــاعى كــه  ای مجموع ــداز نهاده ی قواعــد را تضــمين كارام

برگيرنـده نهاد در اين معنـا لزومـاً بـه معنـای سـازوكارهای اداری نيسـت، بلكـه در. نندك مى

هايى است كه به تحقق اهداف معطوف است و وضع، تفسير،  و عادت ها هاز روي ای مجموعه

 .)D'Entreves:1967( اسـت دار نظارت و حمايت از قواعد را عهـده ،تشريح، اجرا و حتى تعديل

زان تعـاملات يـجامعـه بـر حسـب م كيـ ىدرونـ ىپـارچگكيزان انسـجام و يـبديهى است م

زان نهـادينگى حـل و فصـل يـ، میريگ ميی تصـمها هفق همگانى بـر رويـ، سطح تواىاجتماع

 .گردد ىن مييجامعه تع یر خشن اعضايز و غيآم مسالمت

ای جامعه به جامعه سياسـى تبـديل  گردد كه در چه مرحله در اينجا اين پرسش مطرح مى

ا گيـرد؟ اگـر بنيـان اجتمـاع ر د و سپس آحاد جامعه شكل ملت يـا امـت بـه خـود مىشو مى

های مشـترك  ها و بينش بدانيم كه در ارزش ای پايهگيری بافت اجتماعى بر اساس ايده  شكل

گروه در انتخاب سبك خاصى از زندگى ريشه دارد، بنيان جامعه سياسى، انتخاب سـبكى از 
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مديريت سياسـى و پـذيرش اقتـدار حـاكميتى خـاص بـر مبنـای آن ايـده اساسـى اسـت كـه 

ص منابع و كاربرد انحصـاری زور بـه جايگـاهى خـاص اعطـا مشروعيت لازم را برای تخصي

» ده دولـتيـا«بخشى به يك جامعه سياسى  بر اين اساس، كانون اصلى در شكل. كرده است

، ىنيب ، جهـانىاسيفلسفه س یه يك جامعه بر محور آن انسجام يافته و بر مبناكای  ايده. است

اقـدام  ىاسـيل اجتمـاع سيكاده جمعى به تشخود آن را بنا نهاده، و با ار یها ها و ارزش نشيب

هـای سياسـى،  بـر اسـاس عقلانيـت مشـترك هـدايت نظام سازد مىند و جمع را مصمم ك مى

  .ی و اجرا كنندريز برنامهاجتماعى، فرهنگى و اقتصادی زندگى خود را 

بر مبنای نگاه فوق، هر جامعه سياسى اعم از دولت سرزمينى و يا دولـت تمـدنى نيازمنـد 

نمايـد و  بخشد، مرزهای هويتى را تعيـين مى اجتماعى است كه ايده دولت را شكل مى بافت

و بـر مبنـای آن  سـازد مىمرجع اقتدار، تخصيص منابع و استفاده مشروع از زور را مشـخص 

های دولت سرزمينى  در ادامه با بررسى ويژگى. نهد الگوها و ساختارهای عينى خود را بنا مى

بخشى به  كه چگونه تضادهای درونى دولت سرزمينى، آن را در شكلوشيم نشان دهيم ك مى

  .سازد مىچنين اجتماعى با مشكل مواجه 

  دولت سرزمينى .2

شدن دولت باعث گرديده است تا بافـت اجتمـاعى و  چگونه در نظام دولت مدرن، سرزمينى

  های سرزمينى دولت و پيامدهای آن قرار گيرد؟ ايده دولت تحت الشعاع ويژگى

گران ين بـازتري اصـلىمثابـه  مسـتقل و مشـابه و به ىنيسـرزم یعنوان واحـدها ها بـه ولتد

ن الملل، دولت از چهـار عنصـر يدر دانش حقوق و روابط ب ىان سنتيطبق ب. اند ىاسيصحنه س

گـاه يانگر پاين نمايت و سرزميجمع. ل شده استيكت تشيمكومت و حاكن، حيمردم، سرزم

، یگـذار اعـم از قانون ىدولتـ یها انـد و نهادهـا و سـازمان تدول ىنيرساخت عيو ز ىكيزيف

ت يــمكهمچنـين حا. دشــون مى ىتلقـ ىاســيومــت و قـدرت سكمظـاهر ح ىقضــاي و ىاجرايـ

ن الملـل، و يفراتر از دولت در عرصه روابـط بـ ىهرگونه قدرت و اقتدار خارج ىنف یمعنا به

ت تـام ي، دولـت را مشـروعىداخلـ یريگ مين مرجـع تصـميعنوان بـالاتر ننـده آن بـهك تيتثب

رش قـدرت يو نپـذ ىگران در امـور داخلـياجازه ندادن به دخالت د هك یا گونه بخشد؛ به ىم

ار متنوع يبس ىتيها ماه با وجود اين دولت. ت استيمكحا ىعرض در درون، از ابعاد اساس هم
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و هويـت ، اقتـدار ىت ملـيـ، قدرت ملـى، امنىهمچون منافع مل یای كه امور دارند؛ به گونه

، امـا پيوسـتگى مفهـوم دولـت بـا يابـد مىگر تفاوت يبه دولت د ىاز دولت یاديطور بن ملى به

، الگوهـا و ها هد فلسفه حيات، مؤلفشو مىقلمرو سرزمينى مورد اتفاق همگان است كه باعث 

كـه مرزهـای هـويتى،  ای گونه ساختارهای اين نوع اجتمـاع بشـری شـكلى خـاص پـذيرد؛ به

  .، مرزهای ساختاری و تشكيلاتى متأثر از مرزهای سرزمينى گرددمرزهای حمايتى

لازم اسـت تـا  ىاييجغراف یل هر نوع اجتماع، وجود حداقل فضايكتش ید برايبدون ترد

ت در آن به اجـرا درآيـد و يمكن فرصت را فراهم سازد تا قدرت حايافته و ايجامعه انسجام 

ديگر اجتماعات تجلـى بخشـد، ولـى آنچـه  ز ازيمتما ىت حقوقيعنوان شخص ای را به جامعه

 ىه حتـكـگـردد  یا گونـه خـاص يابـد و به ىن در دولت مدرن معنـاييد تا سرزميباعث گرد

د همچـون دولـت فرانسـه در يـدر تبع یهـا ا دولتيـن ين ماننـد فلسـطيفاقد سرزم یها دولت

نـه  ــ دولـت كيـا زوال يـو  یريگ لكز معنـا داشـته باشـند و رونـد شـين ىجنگ دوم جهان

  .د از مرز استيف جديرا بطلبد، تعر ىرش جامعه جهانيخاص يابد و پذ یريس ـومت كح

ــاهم ــ تي ــهي ــا ب ــوط تعر افتن مرزه ــده دق فيعنوان خط ــش ــتحي ــذكق، مس ر و يم، نفوذناپ

د آن را از يـل جدكدر شـ ىنيسـرزم یهـا ه دولتكـاسـت  ىژگـين وتري اصـلىرناپذير، ييتغ

اهميت مرزها در معنای جديد آن چنان . سازد مىز يموجود در نظم پيشامدرن متما یواحدها

اند كه با توجه به قرار گـرفتن در درون يـك مـرز تحـولى اساسـى در زنـدگى افـراد از  يافته

تـر از همـه در  های شـغلى و زنـدگى و مهم حيث خدمات اجتماعى و رفاه، امنيـت، فرصـت

افـراد گـره  ىت انسـانيـا هومرزها در نظام پيشا مدرن ب. دشو مىبخشى به هويت فراهم  شكل

ن اسـاس، يـبـر ا. ز پيوندی برقرار نكرده بوديت با دولت نين هويه اك همچنان. نخورده بودند

 ىت انسانياد، اما هود مىر ييرا تغ ىر پادشاهين، تنها قلمرو متغياز سرزم یدادن مقدار ازدست

ها متوجه شاهان و  ىشانف ها و جان یرو، اغلب وفادار نياز ا. ساخت ىدار نم ت را خدشهيجمع

نشـان  ینش جدكوا كاز خا یرفتن مقدار س نسبت به ازدستكچ يسا بود و هيلكيا ارباب 

ها  ت فوق العاده دولتي، حساسیه در دولت مدرن، دفاع از قلمرو مرزك ىدر صورت. ادد مىن

ــه خطــوط مــرز آن، مراقبــت از ورود و خــروج از مرزهــا و  یگــذار و دقــت در علامت یب

  .باشد ىد از مرزها ميف جدياز آثار تعر كبا از دست رفتن خا ىت مليثيرشدن حدا هكل

ای از جهان از حاكميت دولتـى خـالى  بودن عاملى گرديد تا هيچ نقطه سرزمينىهمچنين 
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هـا در  فرض استوار باشد كـه دولت رو، بايد هرگونه فهمى از دولت بر اين پيش از اين. نماند

ننـد كـه همـه ك مـىهای رقيب زيسـت  طبيعى در نظامى از دولتصورت  خلأ نيستند، بلكه به

اين وضعيت، بـه تنـاقض  .)Halliday, 1987: 215( حركات آنان تحت مراقبت ديگر رقيبان است

انجامد؛ بدين معنا كه دولت از حاكميـت انحصـاری سـرزمين معـين  اساسى دولت مدرن مى

 ۀدر نتيجـ. هـای مشـابه اسـت ولتبرخوردار است، ولى اين حاكميت در جهانى متشكل از د

اين وضعيت، نوع رفتار، تعريف از منفعت و حتى سـاخت هويـت دولـت متـاثر از وضـعيت 

هـای  آن هم در وضعيتى كه شكل فعاليت درون مرزهـای ايـن هويت. گيرد بيرونى شكل مى

افـزون بـر آن، محـيط روابـط . آمده كاملاً متفاوت از شكل فعاليـت در ميـان آنهاسـت پديد

گونه، به معنـای فقـدان حكومـت و نهـادی مركـزی اسـت كـه  ومرج نظم و هرج ها بى لتدو

چنين ويژگى برای هر نظامى . صورت مشروع در اختيار داشته باشد انحصار كاربرد زور را به

در مقابـل آن، . آيـد مىكه واحدهايش به طور رسمى مستقل از يكديگر عمـل كننـد، پديـد 

انـد كـه تنهـا يـك  رد؛ بدين معنا كه واحدها چنان سازمان يافتهمراتبى قرار دا وضعيت سلسله

الملـل،  در نظـام بين. انـد برداری دادن دارد و ديگر واحدها مكلـف بـه فرمان واحد حق فرمان

  .ناپذير پذيرش حق حاكميت واحدهاست نتيجه جدايى هرج و مرج

  شدن دولت و تحول در قدرت سرزمينى) الف

در دسـت ) Monopoly(ى انحصـار كـاربرد مشـروع ابـزار زور های دولت سـرزمين از ويژگى

باشد؛ بدين معنا كـه در نظـم پيشـامدرن اسـتفاده از خشـونت و قـدرت در اختيـار  دولت مى

ساختاری قرار داشت كه چند مركزی بود، امـا در دولـت مـدرن ايـن سـاختار بـه مركزيـت 

ر ايجاد نظـم اجتمـاعى واحد و مطلق قدرت تبديل گرديد كه صلاحيت انحصاری خود را د

اختصاص اين حقوق انحصـاری بـه دولـت  .)Mann, 1986: 381(انست د مىناشدنى  واحد تقسيم

در معنای سرزمينى آن و سلب آن حقوق از ديگـر بـازيگران و نهادهـا، هـم بـرای كـاركرد 

تـرين  مهم. الملـل اهميـت دارد درونى دولت مدرن و هم برای نقش آن در ساخت نظـام بين

  .توان در سه جنبه برشمرد قوق انحصاری را برای دولت مدرن مىاين ح

بدين معنا كه تنها دولـت اسـت كـه : آور در داخل گذاری آمرانه و الزام انحصار قانون. 1

عرض ديگری از چنين حقـى برخـوردار  حق قانونگذاری و اعمال آن را دارد و هيچ نهاد هم

  .)Mann, 1988: 4(نيست 
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كننده اجرای قانون در داخـل و بـر  زارهای خشونت فيزيكى تضمينانحصار كاربرد اب. 2

بدين معنا كه تنها دولت واجد حق انحصاری كاربرد مشروع اجبـار : جمعيت سرزمينى معين

  .)Giddens, 1987: 255(فيزيكى بر مردم و قلمرو خود است 

هـا دولـت بـدين معنـا كـه تن: كنترل انحصاری بر استفاده از زور در مناسبات خـارجى. 3

كه امور داخلى كشور  همچنان. هاست دارای ارتش و حق جنگ و دفاع در قبال ديگر دولت

هـا و  در صلاحيت انحصاری دولت است و دولت مصون از هرگونه مداخله خـارجى دولت

  .)Poggi, 1990: 21; Tilly: 1985(نهادهای ديگراست 

م حاكميت سياسى سـه دولت مدرن با طرح صلاحيت انحصاری دولت سرزمينى و مفهو

آوردن انحصـار  دسـت لزوم كنترل سرزمينى توسـط دولـت؛ به: ميان آورد ادعای اساسى را به

ی از گيـر بهرهشناخت ابعاد . اعمال خشونت بر مردم تحت حكومت؛ تشكيل نهادهای دولت

  :طلبد يابى مديريتى جامعه مدرن، توجه به چند ويژگى اساسى را مى قدرت در شكل

بندی  قدرت در دولت مدرن سـازمانی ممتاز ها هيكى از مؤلف: بندی قدرت نسازما) الف

ــان. قــدرت اســت ــر ب ه پيشكــ همچن ــت ــان گردي   ن خــود يد دولــت مــدرن در درون ســرزمي

ل صـاحب كگانـه تشـياست و  ىداخل های هلات و گرويكها، تش ل سازمانكتفوق بر  ىمدع

قـدرت دولـت، . انـدد مـىری خود اقتدار است كه استفاده از خشونت مشروع را حق انحصا

ت يـانگر اقتـدار و آمريـه همگـى نماكـاسـت  ىهاي ر، پيوسته و شامل منصـبي، فراگىعموم

و  ىفرمـانرواي یهـا ىژگيه ويلكبا  ىو حقوق ى، نظامىاسيس یها ق سازمانياند و از طر دولت

 قـدرت یبند ال سـازمانكاز اشـ ىه دولـت صـورتكـ یا گونـه گـردد، به ىت اعمال ميمكحا

گـردد  ىن وجه آن اعمال ميتر ىه در آن قدرت در عالكاست  یا د و محدودهشو مىشمرده 

)Weber, 1978: 56(.  

بندی قـدرت بــا ميـزان نهــادينگى نهادهــا و  ارتبــاط ســازمان: جنبـه هنجــاری قـدرت) ب

ه تسـلط كـ یا گونـه ابـد؛ بهي یگردد تا قدرت دولت جنبه هنجـار مشروعيت اعمال سبب مى

، حق مشروع دولت قلمـداد ىنياجبار و اعمال آن در قلمرو سرزم یئل انحصاردولت بر وسا

از اين رهگذر قدرت دولت مدرن با اقتـدار درهـم آميختـه و مركـب از دو عامـل . گردد ىم

تـاريخ . لازم اسـت یتـداوم سـلطه امـر یتى كه برايگردد؛ عنصر مقبول ت مىيسلطه و مقبول

گـردد حتـى  وری است، ولى همـين عامـل سـبب مىهای ديكتات دولت مدرن سرشار از نظام
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پذيری رفتار خود  سالاری ساختگى و لزوم توجيه ها، به اشكالى از مردم ترين دولت خودكامه

نيــازی بــرای » لمَِــن غلَــب الحــق «كه در نظــام پيشــامدرن قاعــده  اقــدام ورزنــد؛ در صــورتى

  .گذاشت دادن رفتار باقى نمى جلوه موجه

آن  ىاسـيت سيقدرت دولت، ماه یها ىژگيگر وياز د: ت دولتماهيت سياسى قدر) ج

رد، بالـذات متوجـه يـگ ىار ميـسـلطه را در اخت یه اگر دولت همه ابزارهـاكمعنا  نياست؛ بد

دارد و بـه  ىاسـيآن ماهيـت س ىه نتيجـه نهـايكنيست، بل ىا فرهنگي ى، نظامیاهداف اقتصاد

ديگـر ابعـاد قـدرت همچـون نظـامى، ها  كه دولت همچنان. بعُد سياسى قدرت معطوف است

همچنـين . بندنـد بـه كـار مى ىاسـيم قـدرت سيكـتح یو فرهنگى را در نهايت بـرا یاقتصاد

بـه امـور، حـل و فصـل  ىدگيت بحـران، مجـاز بـه اعـلان جنـگ، رسـيريدولت مسئول مـد

به ديگر سـخن، قـدرت . و ديگر موارد است یت امور اقتصادينظم، هدا یها، برقرار تعارض

از دولـت مطـرح  پايهبه عنوان توقعات  یردكانتظارات عمل ىبرخولى محدود است، دولت 

، ىاجرايـ یها نهادهـا و سـازمان یگـذار پايهن و مقـررات، يت، وضع قوانيامن یبرقرار. است

م از جملـه ايـن انتظـارات كده دولت از سوی گـروه حـايوخوی منطبق با ا عمل بر طبق خُلق

  .است پايه

شدن دولت باعث گرديـد تـا در عمـل  تلف قدرت سياسى با سرزمينىی مخها هپيوند جنب

ملاك سيطره بر سرزمين، مبنـای اصـلى دولـت سـرزمينى گرديـده و بـيش از آنكـه دولـت 

سرزمينى نماينده اجتماع سرزمينى باشـد، نمايـانگر قـدرت دارای سـيطره بـر يـك سـرزمين 

هـای متفـاوتى  ى بـر ويژگىكه سازمان قدرت در دولـت تمـدن در صورتى. جغرافيايى گردد

  .مبتنى است كه فارغ از اين پيوند سرزمينى است

  شدن دولت، مبنای مشروعيت و حاكميت سرزمينى) ب

كارگيری حـق انحصـاری زور  يافتن مرزها سبب گرديد كه به شدن دولت و اهميت سرزمينى

نـدين نـوع های سـرزمينى، چ بر اين اساس، نظام دولت. برای دولت سرزمينى مشروعيت يابد

ای كـه اسـتفاده مركـز  گونه انحصار را در اختيار دولت قرار داده و آن را وجاهت بخشيد؛ به

های درونى  و سازمان ها هها و رقبای بيرونى يا اقوام، گرو ديگری غير از دولت اعم از قدرت

نـای ترين مؤلفـه در مب رو، اولين و اساسـى از اين. را فاقد مشروعيت و وجاهت قانونى دانست
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مشروعيت استفاده انحصاری از قدرت، مرزهای سـرزمينى و قـدرت سـيطره بـر آن تعريـف 

  .گرديد

د كه قدرت دولـت سـرزمينى يان گرديتر در بررسى ابعاد قدرت در دولت مدرن، ب پيش

اجبـار و  یه تسلط دولت بر وسـائل انحصـارك یا گونه به خود گرفته است؛ به یجنبه هنجار

ت بـر اثـر يـن واقعيا. گردد ىخود، حق مشروع دولت قلمداد م ىنيزماعمال آن در قلمرو سر

ــه اقتــدار تبــديل كــرد ىاســيت و قــدرت سيونــد مشــروعيپ ــدار، . رخ داده و قــدرت را ب اقت

ت، يـن حقانين است اكه هر چند ممك سازد مىت همراه يحقان ىقدرت را با نوع یريارگك به

شـوندگان را در بـر دارد، بـه  ومتكحت يه رضـاكـل آنيدل باشـد، بـه ىت ادعـاييحقان ىنوع

 .بخشد ىت ميقدرت مشروع

در نظام دولت مدرن مشروعيت به عنوان ميانجى قدرت و اقتدار، شـيوه مهـار اجتمـاعى 

گردد عامل بر اثر اعتقادی كه بـه لـزوم تبعيـت از يـك نهـاد يـا قاعـده و  است كه باعث مى

به طور طبيعى و فـارغ از مبنـای دولـت . د، انگيزه درونى بر پيروی از آن بيابيابد مىمقررات 

ه يـومـت بـا نظركزان انطبـاق حيـومت در نظر اجتماع بـه مكح كيت يزان مشروعيمدرن، م

 ىده دولت بوده و بـر مبـانيه برخواسته از اك یا هينظر. دارد ىعمومى قدرت در جامعه بستگ

ت و يـقبولن اسـاس، ميـبـر ا. ملـت اسـتوار اسـت كيـ ىخيو تـار ى، اخلاقـى، مـذهبىفلسف

دگاه يـده و برخاسـته از ديـگرد ىتلقـ ىذهنـ یامر یاديزان زيومت تا مكح كيت يمشروع

باشـد؛ در  مى) وفـاق ارزشـى(جامعه و بر اساس توافق گسترده ارزشى ميان مردم و حاكمان 

كه دولــت ســرزمينى باعــث گرديــد تــا صــرف ســيطره بــر قلمــرو ســرزمينى مبنــای  صــورتى

  .ه از زور گرددمشروعيت حق انحصاری استفاد

ادعای مشروعيت انحصار ابزارهـای خشـونت در دسـت دولـت، بنيـان طـرح حاكميـت 

)sovereignty (كننده دولت مـدرن شـكل بخشـيد ترين ويژگى تعيين دولت را به عنوان مهم .

هـا  ت دولتيمكننده قلمرو حاك به عنوان خطوط جدا ىنيافتن مرزها در دولت سرزمي تياهم

دولت نسـبت بـه  ىقلمرو اقتدار و فرمانرواي یانتها یسو به معنا كيا از سبب گرديد تا مرزه

ل دولـت در يبـد ى، و بیانگر قدرت انحصـاريگر، نمايد یسو شوند و از ىديگر قلمروها تلق

 ىرونيبعد ب. ل يافتكت شيمكحا ىبر اين اساس، دو بعد اصل. )190: 1372 قاضـى،( .داخل باشند

هـای عضـو عرصـه  شدن دولت از سـوی ديگـر دولت ناختهت، به معنای به رسميت شيمكحا
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حاكميـت از ايـن جهـت، بـه . ها مطرح است الملل بوده و در روابط دولت با ديگر دولت بين

ها را به مداخله نكردن در امور سرزمينى يكـديگر ملـزم سـاخته،  منزله اصلى است كه دولت

ار كـو ان ىرونيبه عوامل ب ىابستگت و ويتبع ى، نفىخارج یها دولت یروياستقلال در برابر ن

ن الملل يدر نظام ب ىن الملل و سرانجام تحقق وضعيت آنارشيبرتر در عرصه ب یزكاقتدار مر

انحصار قـدرت برتـر در دسـت دولـت در  یحاكميت به معنا ىبعد درون. بخشد را تحقق مى

مرزهای سرزمينى  و توانايى انحصاری اعمال اقتدار برتر درون ىو عوامل داخل ها هبرابر گرو

  ای كـه بـه  گونـه ه اراده او بـر اراده ديگـر اجـزای اجتمـاع غلبـه دارد؛ بهكـ یا گونـه است؛ به

هيچ نهادی اعم از داخلى يا خارجى حق يا قـدرت اعمـال اقتـدار درون مرزهـای سـرزمينى 

  .هدد مىخود را ن

  الملل گيری نظام بين شدن دولت و شكل سرزمينى) ج

صلاحيت انحصـاری بـر اعمـال زور پيامـدهايى را بـر وضـعيت عرصـه  ۀادعای دولت دربار

  :توان در دو مؤلفه مهم مشاهده كرد اين پيامد را مى. الملل به همراه داشته است روابط بين

نظـام مـدرن بـا محدودسـازی انحصـار ابـزار : كردن بازيگران بـه كشـورها محدود: يكم

دانستن آنان در قبـال  ها و مسئول دولتخشونت در دست تعداد محدودی از بازيگران، يعنى 

ها و  اعمالى كه در قلمروشان توسط هر بازيگر غيردولتى ديگری اعم از افراد، اقوام، سازمان

الملــل را بــه  گيـرد، توانســت قــدرت عملكــرد بـازيگران عرصــه بين صــورت مى هــا هيـا گرو

  .ها محدود سازد عنوان دولت بابازيگرانى مشخص 

كردن ابـزار خشـونت  انحصاری: سازی روابط به نفع ساختار قدرت مند امكان قاعده: دوم

الملل ايفا كرد؛ بدين معنـا كـه توانسـت  گيری قواعد بازی در عرصه بين شكل نقش جدّی بر

. الملـل مقيـد كنـد تنها حقـوق بين المللى و نه ها را در نظام هنجارها و قواعد قدرت بين دولت

الملـل،  د كه توجه كنيم در نظـام مـدرن روابـط بينشو مىگاه روشن  اهميت اين وضعيت آن

الملـل  گونه بين نظم الملل چندان اجازه توسعه نيافت تا بتواند وضعيت نظام بى نظام حقوق بين

الملـل بـر اسـاس سـاختار قـدرت  ، بلكه مديريت عرصـه بينسازدرا مقيد ساخته و تابع خود 

اشتند كه به تعريف قواعد و هنجارها های بزرگى قرار د شكل گرفت كه در رأس آن قدرت

هـا بـه عنـوان بـازيگران روابـط  به ديگـر سـخن، دولت. ردازندپ مىو تنظيم روابط و رفتارها 
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های بـزرگ  گردند كه هنجارهای آن بر اساس منـافع قـدرت ای وارد مى الملل در عرصه بين

دين معنا كـه متخلفـان آموزند؛ ب شدن را مى تنظيم شده و آنان در اين عرصه فرايند اجتماعى

  يابنـد كـه رفتـار در  بيننـد و در مى د و تابعان از آنهـا پـاداش مىشون مىاز آن قواعد مجازات 

  اين عرصه نه بر مبنای حق و عـدالت، بلكـه بـر اسـاس نـوع خاصـى از هنجارهـای حـاكم و 

  هـا،  كـه بـا انحصـار ابـزار زور در دسـت دولـت آيـد مىاز اين دو پيامد مهم بر. مقبول است

  های بزرگ در نظـام مبتنـى بـر دولـت مـدرن تسـهيل  المللى توسط قدرت نقش مديريت بين

  .شده است

  ايده دولت، ايده تمدنى. 3

ه كـاز نهادهاسـت، بل ای مجموعـهانگر يـتنها ب دولت، اعم از دولت مدرن و دولت تمدنى، نـه

» تيمـدن«از آن بـه ه كـاسـت  یاعمال و رفتـار های هويها و ش ها، ارزش بيانگر وجود نگرش

هــا و  م، ارزشياز مفــاه ای مجموعــها يــشــه يدولــت، اند«نســنت، ير ويــبــه تعب. دشــو مىتعبيــر 

ار كصـورت نهادهـايى آشـ ه بعضـاً بهكـاسـت  ىاجتمـاع ىدر خصـوص زنـدگ ىيها هشياند

ات روزمـره يـو ح ىزندگ یبرا ىها چارچوب ن اساس، دولتيبر ا. )18 :1380وينسنت، (» دشو مى

رش يان را به پـذيه آدمك یا دهيو تعريفى از جوامع سياسى هستند كه شناخت نقش ا ها انسان

ن نگـاه، يـدر ا. يابـد مى ىاساسـ ىتـينـد، اهمك مىب يومت ترغكاز ح ىل خاصكدولت و ش

يافته ميان مردم  شكل كده مشتريا ىعنيدولت،  یهمان فلسفه وجود» ده دولتيا«مقصود از 

از دولت و پذيرش زندگى زيـر حاكميـت آن اسـت درباره ضرورت و هدف شكل خاصى 

خـاص  ىنيو سـرزم ىاجتمـاع ــ ىاسـيت سيـان مردم و يك موجوديم یا ه به عنوان رشتهك

مثابـه جـوهره،  هد و بهد مىح يده دولت ارتباط جامعه و دولت را توضيا. ندك ىجاد ميوند ايپ

منظم، منسـجم  یوجودند و دولت را به عنوان مك مىدولت عمل  ىاسيت سياد و قلب هويبن

ماهيت ايده دولت، بنيانى شناختى و ارزشى دارد؛ بدين بيـان كـه . اردد مىنگه  ىدار باقيو پا

صـورت بـين  و به ها هو انديشـ ها هجامعه در فرايند تعاملات اجتماعى و بـر اسـاس تبـادل ايـد

هـای  لاذهانى، عقلانيتى جمعى در باب نوع خاصـى از جامعـه سياسـى بـا اهـداف و ويژگـى

سـازی سـازمانى  تـرين گـام در راسـتای نهادينه گيری ايـده دولـت مهم شـكل. يابد مىخاص 

گيری ايـده دولـت، جامعـه سياسـى و  در فراينـد منطقـى شـكل. سياسى همچون دولت است
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بـه ديگـر سـخن، وجـود . سازی بر وجود ساختار فيزيكى و نهـادی دولـت مقـدم اسـت ملت

ن وابسته نيست، بلكه هسـته مركـزی جامعـه را همـان گيری دولتى در رأس آ جامعه به شكل

ی رفتـاری مـورد قبـول تبـديل ها ههد كه به رويد مىلاذهانى شكل  های بين معيارها و ادراك

ی از طيف وسـيعى از گير بهرهيى كه جامعه با نظام تنبيه و پاداش كه با ها هروي. گرديده است

بـه آحـاد ) اعى تـا برخوردهـای فيزيكـىهای روحى و روانى اجتم فشارها و واكنش(ابزارها 

ده يـبـدون ا. شـدن را طـى كننـد ذيرانـد كـه فراينـد اجتماعىپ مىآموزانـد و  جامعه خود مى

 یت نداشـتن نهادهـايـاهم ین بـه معنـايـا. توانند دوام آورنـد ىنم ىومتكح یدولت، نهادها

دو بـه  نيـو اننـده اسـت ك تيحما یقو یازمند نهادهايده دولت نيه هر اكست، بلين ىومتكح

در هـم  ىكـيكر قابـل تفيطور غ و نهادها به ها هديا«هم نياز متقابل دارند و به تعبير بری بوزان 

شـتر از يه بكـآورد  د مـىيده دولت پدي، اما جوهر دولت را ا)108 :1389بری بـوزان، (» اند فرورفته

  .دارد ىاسيس ـ ىبعُد فيزيكى، جنبه اجتماع

گيری  شدن دولت و پيدايش دولت مدرن بـر اسـاس شـكل مبنای سرزمينى ،با وجود اين

در نظام مبتنى بر دولت سرزمينى . گيری ايده دولت نيست ای منسجم و وابسته به شكل جامعه

ای منسـجم در آن شـكل گيـرد و بـر بنيـان آن دولـت  ماند تا جامعه هيچ سرزمينى منتظر نمى

اند و اقوام  های برتر شكل گرفته درتهايى كه بر اساس توافق ق چه بسيار دولت. پديدار شود

و قواعد مختلف درون خود جای داده و ساليان متمـادی،  ها هها، روي نامنسجمى را با برداشت

طلبانـه  هـای داخلـى تـا مبـارزات جدايى جوامع متعددی را به سـتيزهای گونـاگونى از جنگ

  .اند دچار ساخته

گـرفتن  ماعى جامعه سياسى و مبنا قرارگيری بافت اجت فرايند وابسته نبودن دولت به شكل

بـر . ای گـردد سيطره و قدرت سرزمينى در نظام مدرن سبب شد تا ايده دولت امـری حاشـيه

سازی بر بنيان ايده دولتى صورت پذيرد كه آن را يك ملت  اين اساس، به جای آنكه دولت

اين فراينـد . ردندگذاری ك پايههای ساختگى  سازی را دولت ، روند معكوس ملتاند كردهبنا 

اش بيرون آورده و به موجودی فيزيكى تبديل ساخت كـه لزومـاً  دولت را از شكل اجتماعى

ها در خلأ ايـده دولـت و بـر  چنين وضعيتى كه دولت. برخاسته از بافت اجتماعى جامعه نبود

  :اساس زور شكل يافتند، در دو قلمرو تأثيرگذار گرديد

عقلانيت مبتنى بر ايـده دولـت شـكل نيافتـه اسـت،  كه ىاز حيث داخلى، در فضاي) الف
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مفـاهيمى . در دولـت مـدرن وجـود نـدارد ىم اساسـيمعياری برای تعريـف و سـنجش مفـاه

معانى خـود را از دسـت داده ... ، قدرت ملى وىت ملي، امنىت مليمك، حاىهمچون منافع مل

 ید و نهادهـاشـو مىانگاشـته  یم مسـاوكده دولت با منافع نخبگان حايا ىن شرايطيو در چن

  .نديآ ىشمار م واقعى به ىت مليمنافع و امن ید براين تهديتر م بزرگكحا

ده دولت بوده يا از ايده دولت ضعيفى برخوردارنـد، چـون از يهايى كه بدون ا در دولت

نـد و در معـرض رانـد، مـاهيتى شـكننده دا درون جامعه و بر مبنـای ايـده دولـت شـكل نيافته

ش يجبران ضعف خو یاز سوی ديگر، دولت برا. ه قرار دارنديو تجز ىانقلاب، جنگ داخل

ه يـلكدولتـى  ین اسـاس، اجـزای نهادهـايـبـر ا. گمـارد ىدرونى همت م یت نهادهايبه تقو

گرفته و زمينـه  ز شـكلكـمتمر ىآنهـا را بـر عهـده گرفتـه و دولتـ یها و اجرا یگذار استيس

مسـلح  یو نهادهـا ىه نخبگـان دولتـكـای  ؛ بـه گونـهآيد مىد يپد یثركپيدايش دولت حدا

ه كـسـت، بليق نيـبودن مسائل دق ىدامنه مل ىن حالتيدر چن. قانون در آن سيطره دارند یمجر

، ىسـيرد پلكـيحكومـت، رو ىن داخلـيقـوان یت ملت با وضع و اجرايمكت و حايمنافع، امن

ه در كـ ىخـاص خـارج یها اسـتيت سيد مردم و در نهاي، مهار شدىع قانونيوس یگردهايپ

در ايـن شـرايط، . رديـگ ىقـرار م ید جديگردد، مورد تهد ىاتخاذ م ىانفعال به اوضاع داخل

ق يد و دولت از طرشو مىو ترس جايگزين تلاش همراه با رغبت  ین وفاداريگزياطاعت جا

، الـزام ىغات و جنگ روانـي، تبلىاجتماع یمختلف اعم از فشارها یها اجبار و اقناع با روش

مـردم را بـه  ىی عقلانـها يـها بـا توجيـو  یا اقتصـاديـ يىزماياركا ي ىكيزيف صورت به یماد

تى منـابع دولـت صـرف حفـظ يافزون بـر آن، در چنـين وضـع. خواند ىش فرا مياطاعت خو

افتـه ي سـازمان یهـا اهش منـابع در مقابـل دولتكـمـدت بـا خطـر د و در درازشو مىش يخو

  .گردد ىرو م روبه

دولـت  یرا برا ىالملل نيط بيها، مح ت در اذهان ديگر دولتده دوليهمچنين جانيفتادن ا

ن يـبـر ا. دشـو مىال كدچار اش ىالملل نيت دولت در نظام رقابتى بينامطمئن ساخته و موجود

زان مقاومـت دولـت در برابـر يـتر باشـد، م افتـه و منسـجميده دولت رشد ياساس، هر اندازه ا

از زور در داخـل  گيـری بهرهد و شـو مىتر مك ىدرون یها یريپذ بيو آس ىرونيدهای بيتهد

زان يـافتـه و ميش يت و قدرت دولت افزايدر مقابل، مشروع. يابد مىاهش كت نظام يتثب یبرا

  .گردد شتر مىيت مردم در آن بكمشار
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المللـى  نيدر ساختار نظام ب. ده دولت از منظری ديگر نيز قابل توجه استيكاهش نقش ا

 یا ژهيت وياز مشروع ىگران اصليها به عنوان باز ينى، دولتيافته بر اساس دولت سرزم شكل

 یهمـه نهادهـا. سـتين بدون دولـت ممكـن نيگر فرض سرزميه دك یا گونه برخوردارند؛ به

ش قــرار دارنــد و يهــای خــو ت دولتيــت و حمايــمكت، حايــتحــت تابع ىو فروملــ ىفراملــ

ات در يـه عملكـ ىورهايشـكن يخود را در چارچوب مقررات و قوان یمرز برون یها تيفعال

 یريگ لكر از شـيدولـت نـاگز ىتين وضـعيدر چنـ. ننـدك ىف ميرد، تعريپذ ىآنها صورت م

و  یريگ لكه دولت منتظر شـكنشان داد  ىخوب استعمارزده به یها ش دولتيدايروند پ. است

 ــ ىاسـيدارای انسـجام س ىرو، اگـر ملتـ نيـاز ا. مانـد ىده دولـت نميامل فلسفه ظهور و اكت

ظـاهر  یل دولت قوكدولت در شـ ده دولت در آن رشد يابد، ملت يباشد و ا یقو ىماعاجت

برخـوردار خواهـد بـود و  ىالمللـ نيب یخود از اقتدار بـالا ىده و با پشتوانه اعتبار داخليگرد

آن دولت را به خـود اجـازه نخواهنـد داد، امـا اگـر  ىهای ديگر مداخله در امور داخل دولت

ده قوی دولـت يل فاقد اينباشد و به هر دل یقو ىاسيسـ  ى، اجتماعیركف دارای انسجام ىملت

 یها ن اساس، دولتيبر ا. را نخواهد داد یچ واحديبه ه ىدولت ىالملل اجازه ب نيباشد، نظام ب

ا اقنـاع يـوشـد بـا اجبـار ك مـىگيـرد و  ل مىكش ىت اجنبيحما پايهدولت بر  و شبه ىساختگ

. نـدكجـاد يدر حالـت فقـدان آن ا آيـد مىده دولـت بريـاه از كـرا  ىانسـجام یل ظاهركش

ه از كـ یديشـد یريپذ بيو آسـ ىدليل نداشـتن پشـتوانه مردمـ هب ىهاي ن دولتيگمان چن بى

 یبـرا يىها و فرصـت ىگران خـارج مداخلـه یبـرا ىنند، اهداف مطلـوبك ىداخل احساس م

  .باشند ىد آن ميال جدكدر اش ىالملل نيادامه روند نظام سلطه ب

  )فراملى(هويت ملى، هويت تمدنى . 4

سازی است كه پيامـدهای  جايى در مبانى هويت شدن دولت، جابه ی سرزمينىها هيكى از جنب

  هويت، محوری است كه بـا تعريـف كـانون همبسـتگى . همراه داشته است قابل توجهى را به

  غيريــت را  نــد وك مــىو وفــاداری، تمايزهــا را برجســته ســاخته، مرزهــای بيگــانگى را معــين 

ميهنـان  از اين رهگذر، منشأ حساسيت شهروندان يك ملت نسبت به منـافع هم. بخشد معنا مى

ــا منــافع بيگانگــان را بنيــان نهــاده و تكــاليف را نســبت بــه بيــرون قلمــرو خــودی محــدود    ب

  كننـده منطـق طـرد و شـموليت اجتمـاعى  اهميت هويت ملى از آنجاست كه تعيين. سازد مى
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)Social Inclusion & exclusion( چگــونگى . كننــده خــودی و غيرخــودی اســت و تعريف

كشى  تواند در همه امور از توزيع كمك خارجى گرفته تا نسل تعريف از خود و ديگری مى

  .ايفای نقش نمايد

گيری دولـت مـدرن، ديـن، سرشـت نـژادی و بنيـان  طور كلى تا پيش از دوران شـكل به

تحـولى كـه در نظـام مـدرن رخ داد، . ندشد مىى تلقى قومى خاستگاه اساسى هويت اجتماع

با اينكـه امـروزه مرزهـای جغرافيـايى سـاختگى تلقـى . پيوند هويت با مرزهای سرزمينى بود

چگـونگى . بخشى اجتماعى نهادند د، اما تأثيرات واقعى عميقى بر انتقال كانون هويتشون مى

 ميـدوعى از جمله اين پرسش انجاهای متن گيری و نوع اين پيوند جديد به طرح پرسش شكل

شـمول و يـا  محور قـديمى و جهان ساز امـت های هويت كه چرا و چگونه مردم از ايدئولوژی

: 1388اسـوليوان، (های غيرملى از نوع صنفى يا گروهى به نفع هويت ملى دست شسـتند؟  هويت

  :استشدن هويت از دو جهت قابل توجه  بر اين اساس، بررسى ابعاد سرزمينى. )331

بعد درونى هويت كه آحاد يك اجتماع را به ملت يا امتى واحد تبديل كرده و بـه ) الف

هـای مختلـف  تواننـد بـه لحاظ ای كه آحاد ملـت بـا آنكـه مى گونه هبخشد؛ ب آنان انسجام مى

نوعى از يكـديگر  باشند كـه آنـان را بـه...  های متعدد فردی، صنفى، گروهى و دارای هويت

نمايد، هويت اجتماعى اصـلى خـود را  جويى آنان را تقويت مى حس رقابت تمايز بخشيده و

تواند  گيری اين نوع هويت اجتماعى است كه مى شكل. نندك مىدر قالب ملت واحد تعريف 

هويـت اجتمـاعى . جامعه را به ملت تبديل كند و حلقه اتصال جامعه و دولت را برقرار سازد

ابعاد ذهنى مقـوم گـروه با يد شخصيت اجتماعى افراد نخست آنكه با: سه مؤلفه اساسى دارد

ها و تعهدها و طـرز تلقـى و آگـاهى  ها، هنجارها، نمادها، احساس تعلق ها، ارزش مانند بينش

و بـدان  هآنان هماهنگ باشد؛ دوم آنكه فرد از عضويت در يك گروه اجتمـاعى آگـاه بـود

حوله از سوی ساختارهای اجتمـاعى های م آنكه نسبت به نقش اعتقاد كافى داشته باشد؛ سوم

  .مربوطه احساس مسئوليت كند

بعد بيرونى هويت كه يك واحد سياسى يا دولـت، اعـم از دولـت مـدرن يـا دولـت ) ب

را از ديگـر بـازيگران عرصـه بـين  بخشـد و آن هـا هويـت مى تمدنى را در مقابل ديگر دولت

بـا محـيط بيرونـى خـود، اعـم از  هر دولت بر اساس نوع ارتباطى كـه. سازد مىالملل متمايز 

ــرای خــود هــويتى قائــل اســت كــه  ای و بين همســايگان، قلمــرو منطقــه المللــى داراســت، ب
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  .بخشد ها و منافع وی است و نوع رفتار او را جهت مى كننده اولويت تعيين

سازی را در دو بعُـد  جايى در مبانى هويت شدن دولت و جابه در ادامه پيامدهای سرزمينى

تر بايد گفت هويت، به بـاور كنشـگر نسـبت بـه چيسـتى يـا  پيش. نيمك مىه بررسى گفت پيش

كه باور نيز امری فراتر از دانايى است و بلكه بـا احسـاس و  همچنان. كيستى خود اشاره دارد

از سوی ديگر، ماهيت هويت چنان اسـت كـه عوامـل متعـددی در . اراده شخص پيوند دارد

ی ها هی عقلانى همچون باورهای دينى، فلسفها هم از مؤلفگيری آن مدخليت دارند؛ اع شكل

ــاعى و عناصــر احساســى ــد خاطر ؛اجتم ــا همانن ــايى و ه ــواد جغرافي ــى، م ــاريخى و جمع ی ت

گيری  بـر ايـن اسـاس، در شـكل. شناسانه و حتى شرايط محيطى همچون بافت قدرت زيست

احساسى ديگر نيز در  ی عاطفى وها ههويت ملى هرچند ايده دولت نقشى اساسى دارد، مؤلف

در سـاخت هويـت غلبـه يافتـه و ميـزان  يك مو نيز اينكه كدا ها هاين تنوع مؤلف. اند آن دخيل

بيشتر باشد، سبب شـد تـا طيـف بسـيار متنـوعى از اشـكال هويـت، از  كي كارگيری كدام به

  .عقلانى تا احساسى و نژادی پديد آيد

  شدن هويت و بعد درونى هويت سرزمينى) الف

گيری ملت سـرزمينى و  شدن هويت در بعد درونى را از دو بعد شكل تأثير سرزمينى ۀادامدر 

  :نيمك مىتداخل مرزهای هويتى و منفعتى بررسى 

  گيری ملت سرزمينى شكل

بـا وجـود ايـن . جمعيت يكى از اركان هرگونه اجتماع اعم از اجتماعى ملى يا تمدنى اسـت

مـاعى ملـى بـه ملـت تبـديل كنـد و در اجتمـاع شناخت عاملى كه جامعـه سياسـى را در اجت

بايسـت از درون  طور طبيعى ملت يا امت مى به. تمدنى، امت را پديدار سازد قابل توجه است

بر اين اساس و بـا توجـه بـه . دو برقرار باشد جامعه سياسى رشد يافته و پيوندی وثيق ميان آن

اراده عمومى بـر زيسـت جمعـى گيری حاكميت  اينكه اساس جامعه سياسى را بر بنيان شكل

دار يـآن، جماعـت پا ىاسـيس یمبتنى بر ايده دولت تعريف كـرديم، ملـت يـا امـت در معنـا

 كيـت يـمكستن تحت حايز یت خاص برايه بنياد آن بر توافق آگاهانه جمعكاست  ىانسان

ن اسـاس، ملـت و امـت فـراورده خواسـت آگاهانـه يـبـر ا. ن استوار استيمع ىاسيقدرت س

ه آگاهانه و بر اسـاس كگذارد  ىم ىومتكشور را بر عهده حكف اداره يه وظاكت اس ىاسيس
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را از  ىده است و در مقابل تعهـدات خـود، حقـوقيخاص آن را برگز های هشيها و اند ارزش

پيوند خاصى كه ميان جمعيـت و سـرزمين در انديشـه  ،با وجود اين. ندك مىومت مطالبه كح

ای كـه  گونـه بخشـيد؛ به ر دولت مدرن را ابعادی تـازه مىمدرن برقرار گرديد، مفهوم ملت د

  .يابد مىفهم آن در شناخت ماهيت، ساختار و عملكرد اين نهاد اهميت 

 یها نينان سـرزمكن، سـايمعـ ىاييـجغراف یشناختن مرزهـا تيا با به رسميعهدنامه وستفال

ن اساس، دولت يبر ا. )1032: 1374 مورگنتـا،(د يت بخشيهو ىاييمختلف را بر اساس قلمرو جغراف

آنها نظـارت كـرده و بـر آنهـا  ىو بر زندگ گيرد شور را در برمىك كين يتمامى افراد سرزم

دارد و هويت را نه براساس ايده دولت، بلكه بر محـور انسـجام سـرزمينى پديـد  یسلطه جبر

هـا در  ن گسترش نظام دولت مدرن به سراسر جهان سـبب گرديـد تـا دولتيهمچن. آورد مى

شـمار  خاص به ىای كه تمامى افراد انسانى، جزو ملت گونه رنده همه افراد بشری باشند؛ بهيگبر

ناپـذير  توجيه یت امـريباشند و نداشتن تابع ىن را دارا ميومت معكت دولت و حيآمده و تابع

 یمعنا ملـت بـه یريگ لكار شـيـ، قاعـده و معیند دولـت و قلمـرو مـرزين فرايدر ا. باشد مى

ن مشـخص و در ارتبـاط بـا يدر سـرزم ىدار انسـانيعنوان جماعت پا و ملت به آن شد ىنونك

هد كه دولـت مـدرن افـزون بـر د مىخوبى نشان  اين وضعيت به. دشو مىف ين تعريدولت مع

اســت  ىتيريلات مــديكاز ســازمان و تشــ یا نمــوديــقــدرت  یبند از ســازمان ىلكآنكــه شــ

(Mann,1984:109) ،ابندي ىت ميافته و هويها با آن خود را باز اناز انس ىه جماعتكاست  ىتيلك .

رد و كـ مـىشا مدرن اساساً نقش محوريـت جامعـه را ايفـا نيكه دولت در جامعه پ در صورتى

ت يـو هو یه تعلق بشـركردند، بلك مىف نيخود را با آن تعر ىو اجتماع ىت انسانيافراد هو

ن دو يـا. گرفـت ىهر دو آن نشـئت ما يت و يا قومين يبه نام د ىه فرهنگيافراد از دو خميرما

رد و در صورت تخلـف از ك مىن يجوامع انسانى، هنجار، رسم، عرف و قانون مع یعامل برا

  .گرفتند جانبه اجتماعى قرار مى آن، افراد تحت فشار همه

شا يجامعه و افراد در جامعه پ ىت انسانيت و مرز با هويافزون بر آن، نداشتن ارتباط جمع

گردد و افراد تنهـا  ىمعنا تلق ىن بيشور و سرزمك یبرا ىده بود تا جانفشانيمدرن، سبب گرد

ارتبـاط سـه . كننـد ىت جانفشـانيامن ی، و برقراریا لهيو قب ىقوم یها ن، حفظ ارزشيد یبرا

هن را يو مـ كن، خـايسـرزم یبرا ىگر، جانفشانيدكيبا  ىت انسانيت و هويمقوله مرز، جمع

خـود  ین حـق را بـرايـهـا ا سالارترين دولت مردم ىه حتك یا گونه د؛ بهيخاص بخش ىمعناي
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از . شان در معرض خطر قرار دهنـديحفظ مرزها یاجبار آحاد مردم را برا ه حتى بهكاند  قائل

رد، اين وضعيت سـبب شـد ك مىتر دين يگانه مرجعى بود كه اين نقش را ايفا  آنجا كه پيش

معرفـى » یويـديـن دن«يـا » ن سـكولاريـد« عنوان تا برخى دولت مدرن را جايگزين دين و به

  .)Robertson, 1985: 349(كنند 

  تداخل مرزهای هويتى و منفعتى

كــه منطــق رفتــار و  ميــدشــدن دولــت و پيــرو آن هويــت بــه تقويــت ايــن بــاور انجا سرزمينى

بايسـت بـر اسـاس سـود و زيـان قلمـرو سـرزمينى تعريـف  ها نيز مى محاسبات رفتاری دولت

هـای مـدرن از حيـث قلمـرو  ی سـازنده تمـامى دولتها هآنجـا كـه مؤلفـ همچنـين از. گردد

سرزمينى يكسان است، هويت ملى همه بازيگران نيـز يكسـان اسـت و بـا منفعـت ملـى آنـان 

نيز از آنجا كه بقای اين جامعه سياسى . دشو مىگرايانه تفسير  پيوند خورده و با تعريفى مادی

بقای مرزهای سرزمينى آن معطوف گرديد و قـدرت  ها به امنيت و اولويت دارد، همه تلاش

ای كـه همـه معيارهـای اخلاقـى، در  گونـه تـرين دغدغـه ايـن رويكـرد اسـت؛ به نظامى مهم

گيری بر اساس معيار اخلاقـى برتـر كـه كسـب، حفـظ و گسـترش  گذاری و تصميم سياست

نگری سياسـى  قـعبر اين اساس، با وا. دشو مىقدرت، بقا و امنيت كشور است تفسير و توجيه 

مرزهای سرزمينى با مرزهای هويتى و منفعتى يكسان است؛ بدين معنـا كـه پـس از گـذار از 

كـه  همچنان. دشـو مىمرزهای سرزمينى، برداشت از خودی و منافع آن به طور كلى متوقـف 

ی در سـاخت هويـت پـذير جامعهها را خود محور فرض كرده و نسبت به تأثير  هويت دولت

به ديگر سخن، هويت را متأثر از منفعت دانسته و منفعت را نيز تنهـا بـا منطـق  .توجه است بى

ايـن نحـوه . )Walker, 1995: 307(نـد ك مـىتفسـير  )Rational choice theory(گرايى سـودانگار  عقل

ها و هنجارها و به طور كلى نقش ايده دولـت در  ها، ارزش د نقش بينششو مىنگرش، سبب 

يف منـافع ملـى جايگـاهى نداشـته باشـد و تنهـا در رفتـار آنهـم در بخشى هويت و تعر شكل

بـر ايـن اسـاس، . گرايى سـودانگار محصـور گـردد طلبانه مادی عقل چارچوب منطق منفعت

  .)Bartelson, 1997: 313( دشو مىتفسيری كاملاً مادی از هويت ارائه 

لاً وابسـته و در صورتى كه در نگاه تمدنى به هويت، هويت اجتمـاع سياسـى امـری كـام

های اجتماعى است كه بافت يـك  ها و ارزش پيوسته با ايده دولت است كه برگرفته از بينش
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و عواطف آنـان را در قالـب  سازد مىپيمان  اجتماع را شكل بخشيده و آنان را با يكديگر هم

  .)308: 1384ونت، (هد د مىيك احساس هويت پيوند 

  شدن و بعُد بيرونى هويت سرزمينى) ب

تمان حاكم بر روابط بين الملل در نتيجه برتری گفتمان سياسـى ناسيوناليسـم اروپـايى در گف

ی گذشته است كـه سـبب گرديـد دولـت سـرزمينى در معنـای كنـونى آن بـه عنـوان ها هسد

ترين ساختار جامعه سياسـى نسـبت بـه ديگـر اشـكال زنـدگى سياسـى شـناخته شـود  مناسب

)Tilly,1975: 45( . ی هـا هسازی است و جلو ای برای جداسازی و غيريت رويهمرزهای سرزمينى

هويت دولت نه امری است كـه . بخشد بارز اين گفتمان تهديد و امنيت را تفسيری خاص مى

در ذات اين پديده نهفته باشد و نـه برسـاخته تجـارب اسـت، بلكـه در نتيجـه نـوع نگـرش و 

هـايى بـا  ونى متشـكل از ملتهای كن بيشتر دولت. ی سياسى استها هتفسيری خاص از پديد

هويـت ملـى سـرزمينى بـا جـايگزينى يـك امـر فيزيكـى، يعنـى . های متفاوت هستند قوميت

ی غيرعقلانـى همچـون قوميـت، ها هناچار بر مؤلفـ سرزمين به جای عقلانيت و ايده دولت، به

ورزد، بلكـه  بخشـى بـه هويـت جمعـى تأكيـد مـى سازی و شكل خون، نژاد و تاريخ در ملت

ش فرهنـگ، يدايـاز آن و پ ىناشـ كملـت و توسـعه حـس اشـترا كيـاً در صدد خلق اساس

خـود  ىمرانـكسـاختن مـردم تحـت قلمـرو ح و در نهايـت، متحد كمشتر یارزش و نمادها

ن اتحـاد از يـبـه ا ىده لك؛ يعنـى بـرای شـ)Miller, 1995: 6( آيـد مىهرچند با هويت جعلـى بر

ها و ديگـر  سـنت یايـها و نمادهـا، اح ارزش ،كجاد فرهنگ مشتري، ایساز همگن یابزارها

از آنجـا كـه مبنـای . )Tamir, 1993: 65( ندك مىرا جعل و ابداع  گيرد و حتى آن عوامل بهره مى

ها و مردم آن نيز پر رنگ گرديده  سازی با ديگر سرزمين بودن اساس است، غيريت سرزمينى

يك ملت بـا قوميـت، سـرزمين و  و به ناسيوناليسم افراطى خون و خاك و اهميت پيونددادن

گرايى  ناسيوناليسم شكل مدرن قـوم. انجامد بخشى او نقش دارد مى تاريخ خود كه در هويت

  .گيرد در سطح ملى است كه شكلى افراطى به خود مى

  گيری نتيجه

عنوان دو نوع جامعه سياسى برخوردار از ظرفيت خاص قابـل  دولت مدرن و دولت تمدنى به

پيوسـتگى  سـازد مىای كه اين دو نوع دولت را از يكديگر متمايز  ترين مولفه ممه. اند مقايسه
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دولت مـدرن بـه قلمـرو سـرزمينى و مرزهـای جغرافيـايى و گسسـت اجتمـاع تمـدنى از آن 

تشريح پيامدهای اين اتصال و انفصال افـزون بـر آنكـه تمـايز مـاهوی ايـن دو نـوع . باشد مى

نوعى از تضاد درونى در دولت مدرن است كـه ناشـى از نمايد، نمايانگر  دولت را ترسيم مى

بودن و از سـوی  دوگانگى معياری اين پديده اجتماعى است كه از سـويى مـلاك سـرزمينى

گيری بافت اجتماعى است بنيان خويش قـرار داده  را كه لازمه شكل ای پايهديگر، عقلانيت 

عى و تعيين مرزهای خودی و اين دوگانگى در ابعاد مختلف ايده دولت، هويت اجتما. است

غيرخودی و منطق محاسباتى جامعه سياسى مبتنى بر دولت مدرن بروز يافته و بر ساختارها و 

گذاری تـأثير نهـاده اسـت، در صـورتى كـه  الگوهای عينى اجتمـاعى و فراينـدهای سياسـت

سـاس اجتماع تمدنى با گسست از مقوله مرزهای سرزمينى، بافت اجتماعى خود را تنهـا بـر ا

نهادهـای دولـت خـود  پايـهبخشد و همـان را  عقلانيتى كه مبنای ايده تمدنى است شكل مى

  :های زير برخوردار است دولت تمدنى بر خلاف دولت مدرن از ويژگى. هدد مىقرار 

بندی قدرت، دولت مدرن با سيطره فيزيكى بر قلمرو سرزمينى باعث  از حيث سازمان .1

 ىو حقـوق ى، نظـامىاسـيس یها ق سـازمانيـت از طرت دولياقتدار و آمرگردد تا  مى

قـدرت  یبند ال سـازمانكاز اشـ ىای كـه اساسـاً دولـت صـورت گونه اعمال گردد؛ به

های كلى و  ، اما در دولت تمدنى سيطره عقلانيت تمدنى بر چارچوبآيد مىشمار  به

مــدون اجتمــاعى، يعنــى قــوانين اساســى جوامــع و انديشــه نخبگــان اجتمــاعى باعــث 

  .گردد تا ايده تمدنى مبنای ساختار قدرت جوامع مختلف گردد مى

گـذاری و اعمـال آن را در همـه  دولت تمدنى، برخلاف دولت مدرن كه حـق قانون .2

 پايـهد، تنها بـا تمركـز بـر قـوانينى كـه نـاظر بـر حفـظ نظـام شو مىدار  قلمروها عهده

سازی قـوانين اساسـى  ند تا ايده تمدنى را با نهادك مىعقلانيت اجتماعى است، تلاش 

  .بر اين اساس، قادر است از مرزهای ملى و فرهنگى عبور كند. تضمين كند

زور را در همه امور قلمـرو ارضـى خـود در انحصـار  از دولت مدرن كاربرد مشروع .3

اند، اما دولت تمدنى استفاده مشروع زور را تنها برای حفظ و بسط نظام د مىخويش 

در انحصار صلاحيت  سرزمينىد و در تمام قلمروهای و ايده دولت خو پايهعقلانيت 

  .اندد مىخود 

بعد هنجاری قدرت يعنى مشروعيت دولت مدرن بيشتر بر پذيرش سلطه يك دولـت  .4

بر قلمرو سرزمينى خاص بنا نهاده شده است، در صورتى كـه نظـام تمـدنى بيشـتر بـر 

  .ميزان اقناع و فراگيری ايده دولت متمركز است
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خاص اخذ  سرزمينىرن كه مشروعيت خود را از سيطره بر قلمرو برخلاف دولت مد .5

گيری  ند، دولت تمدنى مشروعيت خود را از ميزان نقش ايده تمـدنى در شـكلك مى

  .گيرد مى پايهبافت اجتماعى جوامع و از مقبوليت نظام عقلانيت 

برخلاف دولت مدرن كه در توجيـه مشـروعيت، نيازمنـد مبنـايى عقلانـى جـدای از  .6

ه سرزمينى است، فرايند تبديل قدرت به اقتدار در دولت تمدنى بر اساس همان سيطر

  .پذيرد دهنده به بنيان اجتماعى صورت مى شكل پايهمبنای عقلانيت 

اند، دولت تمدنى براساس د مىبرخلاف دولت مدرن كه حاكميت خود را سرزمينى  .7

لت، قلمـرو حاكميـت ی دوها هميزان مقبوليت و سيطره ايده تمدنى خود بر ديگر ايد

ها  ی سرزمينها هتواند ايده حاكميتى خود را بر ايد ند و حتى مىك مىخود را تعريف 

  .و جوامع مختلف بگستراند

الملـل متشـكل از  هـای مـدرن، نظـام بـين برخلاف نظام بين الملـل متشـكل از دولت .8

رها قـوی و سـاختا پايههای دارای عقلانيت  واحدهای تمدنى، بر اساس رقابت قدرت

كه قادرند عقلانيت مطلوب خود را محقق  يابد مىبخشى شكل  و الگوهای عينى نظام

  .ی آن باشندكارامدسازند و در پى حراست از آن و 

در دولت سرزمينى امكان دوگانگى و گسسـت در ايـده دولـت و فلسـفه حيـات آن  .9

و زيـان بسا معياربودن مرزهـای سـرزمينى و سـود  قابل ترسيم است؛ بدين معنا كه چه

تأثير نهاده و در عمل ايده دولت در سـيطره معيارهـای قلمـرو  ای پايهآن بر عقلانيت 

دار سـازد، امـا در دولـت  سـاز را خدشـه جامعه پايـهسرزمينى قرار گرفته و عقلانيـت 

افـزون بـر . بودن منتفى است، اين دوگانگى وجود نـدارد تمدنى چون معيار سرزمينى

واند بدون ايده دولت و بدون بافـت اجتمـاعى نيـز بـه ت آن، چون دولت سرزمينى مى

حيات خود ادامه دهد، همواره ظرفيت شكنندگى اجتماعى وجود دارد، در صـورتى 

بخشــى بافــت  مــلاك انسجام پايــهكــه در دولــت تمــدنى، ايــده تمــدنى و عقلانيــت 

  .اجتماعى است

ت تمـدنى اند، دولد مىسازی را سرزمين  برخلاف دولت سرزمينى كه مبنای هويت .10

و هدايت احساسات و عواطف به سوی  پايهسازی را بر اساس عقلانيت  بنيان هويت

سـازی و بـر  سازی فـرع بـر دولت رو، در دولت مدرن، ملت از اين. هدد مىآن قرار 
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های جعلى است، در صورتى كـه در دولـت تمـدنى، دولـت از درون  مبنای هويت

  .دشو مىاجتماع تمدنى و امت پديدار 

د هويـت شو مىدر دولت تمدنى، سبب  پايهبودن و فراگيری عقلانيت  مينىغيرسرز .11

هـای  هـا را درون خـود تعريـف كنـد و هويت تمدنى بتواند سطح ديگری از هويت

كه هويت ملى با تعلـق سـرزمينى  در صورتى. ملى متفاوتى را درون خود جای دهد

  .خود فاقد اين توانايى است

تى و منفعتـى همپوشـانى دارد و همگـى تحـت های تمدنى، مرزهای هـوي در دولت .12

هويـت و  پايـههدايت ايده تمدنى قرار دارند، زيرا ايده تمدنى است كـه عقلانيـت 

گيرد و هم هويت و هم معيار معـادلات رفتـاری را  منطق محاسبات منفعتى قرار مى

 .سازد مىمعين 
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  ضرورت نگاه تمدنی به مفهوم معنویت
  عباس ايزدپناه

  احمد شاكرنژاد

  چكيده

انـد ابهـام  از مفاهيمى است كه تعريف آن در آثاری كـه بـدان پرداخته» معنويت«مفهوم 

شـده از معنويـت دارای  هـای ارائه اين مقاله آن است كه چرا تعريف مسئله اصلى دارد و

چرا از هر رويكردی كه به آن نگريسـته شـده معنـای واژه نيـز تفـاوت يافتـه  ،ابهام است

است؟ بنابر ادعای اين مقاله دليل ابهام مفهوم معنويت آن است كه رويكردهای موجـود 

در مقاله حاضر پس . اند كردهتمدنى به معنويت غفلت در تعريف معنويت از داشتن نگاه 

رويكـردی معرفـى  هـای ريفمعنويـت بـه لغـوی و رويكـردی، تعهـای  از تقسيم تعريف

هـای مختلـف علـوم  د كه معنويت از منظـر پارادايمشو مىد و در ادامه نشان داده شون مى

از معرفى و نقد در نهايت پس . دشو مىهای دانشگاهى چگونه نگريسته  اجتماعى و سنت

د كـه بـيش از ديگـر شو مىرويكردهای موجود، رويكرد تبارشناختى به معنويت معرفى 

هـای آن  ازين رو، معرفى ظرفيت. رويكردها به وجوه تمدنى اين پديده توجه كرده است

ها و  در پايـان برخـى از ضـعف. برای داشتن نگاه تمدنى به مفهوم معنويت سودمند است

  .دشون مىاجمال مطرح  ويكرد نيز بههای اين ر كژتابى

  ها كليدواژه
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  مقدمه

تنها از آن حيـث كـه  نـه. توان آن را تعريـف كـرد راحتى نمى مفهومى است كه به» معنويت«

يـل كـه هـر مانند واژگان انتزاعى ديگر وجوه ملموس چندانى ندارد، بلكـه بيشـتر بـه ايـن دل

. پوشـاند جويد يا جامه خود را بر تن آن مى ظنّ خود مراد خويش را در پس آن مى كسى از

  نمـا های مرتبط بـا آن را در معـرض غيـر واقع های موجود در تعريف اين واژه، پژوهش ابهام

پــس طبيعــى اســت كــه . نهــد شــناختى مى ی مفهــومى و ســردرگمى روشها هبــودن، مغالطــ

  .شناسى باشد شناسى و مفهوم واژه ،پژوهى ه معنويتكار در حوز اولين

واژه  همـين ، ولـىرود مـىار كبه » spritualiy« ىمعادل واژه غرب ىت در فارسيواژه معنو

ز در يـآن ن ىضـمن ى، معـانيىر از ابهـام معنـايـنـدارد و غ ىواضـح یمعنـا ىسـيدر زبان انگل

گرايى در غرب،  ز موج معنويتيعنى با آغا 1960پس از . رده استكرييی مختلف تغها هدور

افزون  همچنين اقبال روز. ی مختلف به كار گرفته شدها هدر زمين ای گستردهاين واژه به طور 

ی مختلف علـوم انسـانى، ها هی مختلف از ورزش و طب گرفته تا رشتها هبه معنويت در حوز

عنوان معـادل  قر بـهدر زبان فارسى نيز نبود يك اصطلاح مسـت. بر ابهام اين واژه افزوده است

»spritualiy «سازی اين ابهام را دوچندان كرده است و انتخاب واژه معنويت در معادل.  

بـه . مقاله حاضر مدعى است دليل اصلى اين ابهام غفلت از وجـه تمـدنى معنويـت اسـت

ــه ــدنى آن ب ــر دوره تم ــرب و در ه ــدن غ ــت در تم ــر، واژه معنوي ــان ديگ ــاص  بي نوعى خ

در زبان فارسى نيز . توان هسته مشتركى برای آن يافت سختى مى ت و بهسازی شده اس مفهوم

چندانى ندارد و در چند دهه اخير افـراد  نهيعنوان يك اصطلاح پيش كاربست واژه معنويت به

مختلف با رويكردهای گوناگون و در شـرايط متفـاوت ايـن واژه را بـه كـار بـرده و مفهـوم 

های متعـدد  پس واژه معنويـت دسـتخوش معناسـازی. ندا كردهمقبول خود را در پس آن القا 

درسـتى  دادن مطالعات تمدنى مفهوم معنويت را به توان بدون انجام رو، نمى شده است، از اين

  .شناخت

معنای آن اسـت كـه ايـن مفهـوم يـك پديـده  بودن مفهـوم معنويـت در اينجـا بـه تمدنى

  بار  پـس امـروزه از كولـه: تاجتماعى و فرهنگى است كـه در طـول تـاريخ شـكل يافتـه اسـ

نحوی و در تحـت شـرايط  هـر بـار بـه( ی مختلـف فرهنـگ غـربها همعنايى آن كه در دور
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.بر آن بار شده نبايد غفلت كرد) ای فرهنگى ويژه
1

براين اساس، در ادامـه پـس از توجـه بـه  

معنای لغوی اين واژه به معرفـى و نقـد رويكردهـای مختلـف در تعريـف معنويـت پرداختـه 

د و در نهايت، با طرح رويكرد تبارشناختى كه به وجوه تمدنى اين پديده توجـه ويـژه شو مى

 .دشو مىهای آن برای درك بهتر از مفهوم معنويت ارزيابى  دارد، قابليت

  تعريف لغوی معنويت) الف

اربرد كـد، در چنـد دهـه گذشـته چنـدان شـو مىده يت هرچند امـروزه بسـيار شـنيواژه معنو

بـرای نمونـه، . از معانى امروزی آن برای پيشتيبان كاملاً ناشناخته بوده اسـتنداشت و برخى 

ت يمدخل معنو نفیسیو  دهخدا، میدع ىو حت برهان قاطع، اللغاتاث يهمچون غ يىها فرهنگ

و  پور انصـاف، صـدری افشـار، فرهنـگ معـیند ماننـد يـجد یها از فرهنگ ىندارند و تنها برخ

عنوان مصـدر  هـا، معنويـت بيشـتر بـه ن فرهنگيدر ا. اند دهرا بدان اختصاص دا ىمدخل سخن

نگـرش،  ىنـوع(بـودن  یف معنويـف آن، تعريـتعر یدانسته شـده و بـه جـا یاز معنو ىجعل

، ى، اخلاقـیركـف های همعنويت را مجموعه جنب فرهنگ سخن. آمده است) تيحالت و وضع

آن را  نـگ صـدری افشـارفرهانـد و د مـىاو  یركـی فهـا ها فراورديـانسـان  ىو عاطف ىفرهنگ

  .ندك ىف ميتعر یرماديغ ىتيفيكداشتن به وضع و  شه، تعلقيمحصول خرد و اند

ه كـد يـم ديز خـواهيـن ىسيلغت انگل یها های اين واژه در فرهنگ البته با بررسى تعريف

ن يـرايـج ا های هنامـ د، در فرهنگشـو مى كن واژه در غرب دريه امروزه از اك يىا معنايگو

 The American Heritage( ن هـریتجکفرهنـگ امـریدر سـت؛ بـرای نمونـه، ين زبـان موجـود

Dictionary( آمده است: »spirituality« ه بـه كـ را بودن اسـت و آنچـه شيشكا يبودن  یمعنو

 Merriam Webster( فرهنـگ مـارین وبسـتر. نامنـد ىم یز معنـويـش تعلق دارد نيشكا يسا يلك

Dictionary (پــس، در ايــن . اســت ىنــيد یهــا بودن بــه ارزش ست حســايــمعنو :ســدينو ىم

وجوی شخصـى و فـارغ از  ها نيز پديده معنويـت عصـر حاضـر، يعنـى نـوعى جسـت تعريف

  .هنجارهای دينى برای يافتن معنا لحاظ نشده است

                                                              
: ، نـك)مقابـل فرهنـگنه غير يـا (كنند  اجتماعى تعريف مى ـ هايى از تمدن كه آن را پديده فرهنگى برای آشنايى با تعريف. ١

البته در مقالـه . های نظری در الهيات و تمدن، حبيب االلهّٰ بابايى ، جمعى از نويسندگان؛ كاوشجستارهای نظری درباب تمدن

 .های مختلف فرهنگى يك جامعه است حاضر پديده تمدنى همان پديده فرهنگى با نگاه به سير تحولات آن در گفتمان
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ه كـد يـم ديد خـواهيت در عصـرجديـت معنويـبيشـتر بـا ماه يىدر ادامه و پس از آشـنا

شـتر بـه لفـظ يسـت و بيت مورد نظر مـا نيناظر به معنو ها هنام های ياد شده در فرهنگ تعريف

 یاشاره به امـور یاشاره دارد كه از آن برا ت در سنت مسيحيتياربرد معنوكم كمحدود و 

بـه . شد مىهای دينى بهره گرفته  داشتن به ارزش سا يا روحانيت و همچنين توجهيلكمرتبط با 

. مينك كن واژه را دريا یامروز یلغت معنا یها م با مراجعه به فرهنگيتوان ىب، نمين ترتيا

و بـا مـدلى از  ىعلمـ یردكـيد با در پيش گـرفتن روين واژه بايا یمعنا كدر یبنابراين برا

  .مياووش در معنای آن بپردازكشده به  پيش طراحى

  ردی معنويتكتعريف روي) ب

»spirituality« اسـت  ىحيمتعلـق بـه سـنت مسـ یا اساساً واژه)Sheldrake, 2007: 2(
 

البتـه بـر  هكـ

ب بـا آن يـقر ىگر بـا الفـاظيد ىنيد یها ه در سنتكدلالت دارد  كنسبت مشتر به ىمضمون

  ه كـد شـو مىن واژه اسـتفاده يـد از ايـق ىر چنـان بياخ ۀد، ولى در سدشو مىمضمون خوانده 

سـب و ك، جـادو، ورزش، ىقيد در گسـتره هنـر، موسـين بيشتر اعمال و عقاير از گستره ديغ

 ردكـت عرضـه يـواژه معنو یتـوان در لـوا ىرا م ىسـتيست و بهزيط زي، محیار، درمانگرك

)King, 1996: 343( .ن يـو ا سـازد مىف آن را دشـوار يـت تعريـد از واژه معنويق ىن استفاده بيا

ه كـ ىحيويژه سـنت مسـ بـه ىنيد یها ه واژه ياد شده از سنتكد شو مىشتر يب ىوقت یدشوار

  .)Sheldrake, 2007: 1(افتد خاستگاه آن است دور

و با  ىسكه چه كآن در گرو آن است  یت و معنايمعنو ىستيو ابهام، چ ىن آشفتگيدر ا

نـگ در يكچارد يات و ركاس ىجرم. )King, 1996: 343( ندكف يت را تعريمعنو یردكيچه رو

و  ىگـوندگر: تيـمعنو«نـگ در مقالـه يكآنـا  نيـزو  )Carrette, king, 2004: 30( فـروش معنویـت

دار و معـروف  ت خندهيشخص( ىدامپ ىهامپ یايمربوط به دن یا ت را واژهي، معنو»ىسيدگرد

هـر واژه بـه طـور  یه در پاسخ به پرسش از معناكاند د مى) زبان ىسيانگل یدر فضا ىارتونك

  .)King, 1996: 343( »خواهد ىه من دلم مكش همانى است يمعنا«: گويد ىز ميمآ تمسخر

د يــت، نخســت بايــف معنويــدر تعر ىز از ســردرگميــپره یتــه، بــراكن نيــبــا توجــه بــه ا

انه و يف عاميدر مرحله اول لازم است ميان تعر. ردك بندی دستهن واژه را ينندگان اك فيتعر
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ات يــن واژه در گســتره ادبيــهــای ا ن تعريفين واژه تمــايز نهــاد و ســپس بــيــاز ا ىســتيژرنال

هـای دانشـگاهى نيـز  البتـه در گسـتره پژوهشها را مشـخص سـاخت و  دانشگاهى، مرزبندی

بـر  ىفـيف پرداخت تا هر تعريمختلف در تعر یردهاكيرو ميان یگذار زيد به تمايتر با پيش

. شـود كننـده درك فيـبر اسـاس تعر ىخود و به عبارت ىشناخت روش یها فرض شياساس پ

 یردهـاكيره روت در گسـتيهای معنو ز بحث حاضر بر تعريفكيادآور شد كه تمربايد البته 

  .دانشگاهى است، نه در ميان عامه مردم يا مجامع غير دانشگاهى

علمى مشخص  ىتيمثابه موضوعى برای فعال ت بهيه منظور خود را از معنوكنيا یبرا

ن چه ميدت برای ناير از اين زمينه، بحث از معنوياست بدانيم كه غ یم، ضرورينك

گفتمان،  كيمثاله  تواند به ىت ميار بحث از معنواختص به. رود ىار مكبه  یگريهای د فعاليت

   يىوگو گفت ىعني گفتمان، .باشد ىرشته علم كيا يو  ىنه تخصصيزم كي

   فراوان یاختلاف رأ وجود با متخصص و ىعام افراد هك روز به یا علاقه در باب یجار

   فمختل های هگرو آن در هك است گسترده ىگفتمان نيز تيمعنو. دارند تكشر آن در

   معلمان و نيوالد واعظان، و خادمان ،یمعنو مختلف یدستگاهامردم اعم از پيروان 

   دارند تكشر گريد یاريبس و مرتبط های هرشت در متخصصان و تيمعنو استادان رشته و

)Dreyer & Burrows, 2005: 6-7(. وجوه با يىها تيفعال هك است باز یقلمرو ىتخصص نهيزم 

 در مطب ىمنش و پرستار تا گرفته كپزش از رد؛ برای نمونهيذپ ىم در آن صورت كمشتر

 مانند ىفعالان تنها نه زين تيمعنو ىتخصص نهيزم در. ارندك به مشغول طبابت ىتخصص نهيزم

 و ىتخصص ناشران ،ىمردم سندگانينو ان،كسال ،یمعنو خادمان هكبل استادان، و محققان

 هك هندد مى نه خاص انجاميزم كيدر  را ىتخصص ىتيفعال هك نيز هستند یگريد افراد

 .موصوف دانست یمعنو صفت به را آن توان ىم

رد علمـى و كـيگـر از رويا بـه بيـان ديـ ىدانشـگاه رشـته كيـ مثابـه به تيـمعنو از ىوقت

م،ييگو ىم سخن تيدانشگاهى به معنو
1
 شـامل هكـ اسـت تعلـم و ميتعلـ در بـاب مـا سـخن 

 دانشـگاهى فضـای در معنويـت خاص وضوعاتم در نگارش تحقيق و همچون ىيها فعاليت

های  شناسـى روش دانشگاهى، بـا رشته كي عنوان به معنويت يعنى معنويت، نوع اين. شود مى

                                                              
 .پژوهى يا الهيات است مثابه يك رشته زير مجموعه دين معنويت به البته در مقام اثبات، اين. ١
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  .)Dreyer & Burrows, 2005: 7( پذيرد های مرسوم علمى تحقق مى رايج دانشگاهى و در پارادايم

فاوت دارد، ولـى چـرا ت تيت با رشته معنويمختلف علمى به معنو یردهاكيگمان رو بى

 های هح بايــد گفــت رشــتياند؟ در توضــ متــرادف فــرض شــده ین دو تــا حــدوديــنجــا ايدر ا

 دربـارهانـد و گـاه  افتهيل گرفتـه و توسـعه كخاص ش ىشناس روش كيگاه حول  ىدانشگاه

و  ىمجموعــه مباحــث علمــ ىرشــته دانشــگاه كيــه كــ یدر مــوارد .موضــوع خــاص كيــ

 یردهـاكياست، معمولاً در آن رشته بـا چنـدگانگى روموضوع خاص  كيحول  ىقاتيتحق

ــه آن موضــوع مواجــه هســت ىپژوهشــ ــيم؛ يب ــاردايســى از دركهــر  ىعن ــم يچــه رشــته، پ ا ي

مختلـف در  یردهـاكين رويـسته است و بـه تـدريج ايخود به آن موضوع نگر ىشناس روش

 یردكيرا رو ن نوع رشتهيرد اكيه اغلب روكاند  ل دادهكرا ش ىرشته دانشگاه كينار هم ك

.نندك ىف ميتوص یا ان رشتهيم
1

  

اند و در  ن دسـتهيـز از ايـن ىپژوه تيو معنو ىپژوه ، عرفانىپژوه نيهمچون د ىيها هرشت

 كيت ياز مطالعات با محور ای گسترهه كستند، بلينوع مطالعه خاص ن كي ها هن رشتيعمل ا

.موضوع خاص هستند
2

پژوهانـه  نيد كـار آيـام ييه بگـوكـل، گاه دشـوار اسـت ين دليبه هم 

زيـرا در آثـار محققـان  ،اسـت ىخيا تاريشناسانه و  شناسانه، انسان پژوهشگری خاص، جامعه

                                                              
شـود، امـا ايـن  های دانشـگاهى انجـام مى در توضيح بايد گفت رويكردهای مطالعاتى به يك موضوع پژوهشى از درون رشـته .١

نت ايجـاد شـده حـول ها به شكل مجزا و در ارتباط با موضوعى خاص در نظر آيد و س شناسى وشرامكان نيز وجود دارد كه 

ای جديد  ای برای ايجاد رشته ای يا نطفه آن را كه ممكن است تا حدودی مستقل از رشته دانشگاهى مادر يا به شكل بين رشته

كنـد تـا در  ها و مراحلى است كه پژوهشگر طراحـى مى های موجود در رشته دانشگاهى اقدام شناسى روش. باشد بررسى كرد

دهنـد، امـا  ها معنـا مى ها در دل رشته شناسى پس روش. ای خاص بررسى كند خاص را در رشتهفرايندی مشخص يك موضوع 

و يا اتخاذ آنهـا ) مكاتب فلسفى(ها از خاستگاه  شناسى های جديد پژوهشى چنين بوده است كه با اخذ روش فرايند ايجاد رشته

 های جديد خلق شـد اند و رشته سنتى را آفريده تدريج بهگيری از آنها در موضوعى جديد  های دانشگاهى و بهره از ديگر رشته

ها به طور مستقل و بدون قـرار التـزام بـه فضـای گفتمـانى يـك  شناسى پس در فرايندهای تحقيق علمى استفاده از روش. است

سـتقل نيـز های پژوهش علمى به طور م شناسى پژوهى نيز از روش پژوهى و معنويت در زمينه دين. دهد رشته خاص نيز معنا مى

های خـاص موجـود در  شناسى شناسان بر روی مسائل دينى و با روش برای مثال، در كنار تحقيقاتى كه جامعه. شود استفاده مى

های ديگـر  هايى را از آن رشـته و رشـته شناسـى روش ،شـناس باشـند اند، برخى بـدون اينكـه خـود جامعه اين رشته انجام داده

. پژوهــى شــكل گرفتــه اســت انــد و بــه مــرور رشــته دين بــه بررســى مســائل دينــى پرداخته مســتقل جايگــاهىنــد و از ا برگفته

شناسـانه، رويكـرد الهيـاتى، فلسـفى، تطبيقـى و تجربـى،  رويكردهايى همچون رويكرد پديدارشناسـانه، ساختارشناسـانه، ذات

در ادامـه بـه . اند معنويت اتخاذ شدهبرخى از رويكردهايى هستند كه بدون التزام به يك رشته خاص به طور مستقل در تعريف 

  .برخى از اين رويكردها و معنای معنويت از منظر آنها اشاره خواهد شد

ناميد، بلكه بهتر است به آن حوزه تخصصـى ) discipline(تر كلمه، وجه اخير را نبايد رشته دانشگاهى  هرچند به معنای دقيق .٢

)enterprise (خطاب كرد.  
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بـه  ىروشـ ى، حداقل چندگانگیا ان رشتهيم مطالعات ميياگر نگو ها هن نوع رشتيطراز اول ا

ا ه ىشناسـ ن روشيبـ یمحور از مرزبنـد موضـوع های هن نـوع رشـتيو اساساً ا خورد مىچشم 

  .)91: 1389اسمارت، (نند يب ىان ميز

رشــته  كيــعنوان  ت بــهيــمعنو یريــا بــه تعبيــت يــعلمــى موجــود بــه معنو یردهــاكيرو

نگـر؛  ىدرون یردهـاكيرو )الـف: ردكـم يبه دو دسته تقس ىلكتوان به طور  ىرا م ىدانشگاه

اه بـا آن و گـ یريـن درگيدر دسته اول، موضوع پژوهش در ح. نگر ىرونيب یردهاكيرو )ب

گرفتن از  د، اما در دسـته دوم بـا فاصـلهشو مىف يتعر ىرتجربيغ های هديگرفتن از ا كمكبا 

آن  ىجهـان نيا در حـد امـور ايـ ىتجربـ یارهـايشتر با معيموضوع پژوهش و نگاه از فراز و ب

لام كـی قـرآن و هـا هت بـر اسـاس آموزيـف معنويـبرای مثال، تعر. دشو مىف يموضوع تعر

ن، يـد ىشناسـ ت بـر اسـاس روانيـف معنويـگنجد و تعر ىدسته اول مدر  :امامان معصوم

ــ جامعه ــد ىشناس ــاري ــم ت ــخ دين، عل ــن، ي ــاي ا در گفتماني ــاختارگراي ىه ــد پساس و  ىمانن

.توان در دسته دوم گنجاند ىرا م ىدارشناسيپد
1

  

خاص بـه  یسنت اعتقاد كيت از درون يف معنويتعر یمعمولاً برا ىدرون یردهاكيرو

توان بـه دو  ىرد را مكين رويا. نندك ىم یريگ ت موضعيه و به سود يا زيان معنوردكآن نگاه 

تـوان  ىرا م كننده قيتصـد ىدرون یردهاكيرو. ردكم يكننده تقسيا انكاركننده  قيدسته تصد

ان يـاز اد ىكـيبـه  ىت بـا توجـه بـه وابسـتگيـف معنويتعر(گرا  سنت. 1: چهار دسته دانست

رد اگر كين رويا. ن هندوييت و آيهوديت، يحين بودا، اسلام، مسييشده جهان مانند آ شناخته

ف يـبـه تعر ىاتيـرد الهكـيتـوان آن را رو ىت بپردازد، ميف معنويدانشگاهى به تعر ىدر سنت

ان عصـر يـاز اد ىكـيبـه  ىت با توجه به وابستگيف معنويتعر( گرا نييآ. 2؛ )ت دانستيمعنو

ف يـتعر(گرا  انسان. 3؛ ...)اعتقاد به عالم ارواح و ،يىگرا عتي، طبیدارانگار د مانند جانيجد

ف يـتعر(كننـده  قيسـم تصـديمدرن پست. 4؛ ...)، شفقت، صداقت وىتحول ت بنابر خوديمعنو

بودن  همچون عشق، احساس خوب ىز و با واژگانيآم مسامحه ،های آزادانه ت با عبارتيمعنو

ت بــا يــف معنويــن تعريچنــهم. دادن بــه خــود اســت از ارزش ىكه حــاكــ ىو ديگــر واژگــان

                                                              
تر هـر دوی ايـن  گويند و به دسته دوم بررسى علمـى، امـا بـه بيـان دقيـق ح به دسته اول بررسى الهياتى مىبرخى از روی تسام. ١

هـای جديـد  بودن يا نبودن اين نيست كه آيا متعلق بـه پارادايم علمى باشد و معيار علمى تواند علمى و هم غير ها هم مى بررسى

  .بودن يك بررسى است طقى و به سامانبودن مستدل، من تحقيق هست يا نه؛ بلكه معيار علمى
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تـر از خـود در  بزرگ یامر كهمچون در ىمياز مفاه گيری بهرهآن و با  یساز ىشناس روان

 ىشخصـ ىافتگيـ رامـون و رشـدياز پ كدر ى، تعـالىو هست ىزندگ یمعنا ىدرون، بازشناس

  .)113: 1389رستگار، () ىدرون

: ردكـم يد تقسـيـو جد ىتوان به دو دسـته سـنت ىرا م شكاككننده يا  انكار یردهاكيرو

انـه نيت نگـاه بدبيـبـه معنو ىنـيد يىا از جانب ظـاهرگرايمعمولاً  ىسنت كاكش یردهاكيرو

ن يبـدب یردهـاكيد رويـ، امـا در دوران جدىفلسف یباور عتيرد طبكيا از جانب رويند و ردا

ت طـه فعـل و انفعـالايدر ح ینند و آن را به اموريب ىم ىا درچارچوب علم تجربيت را يمعنو

آن  كاكسم شيمدرن ر پستكا از منظر تفياهند و ك ىفرو م یلات فرديا تخيستم اعصاب يس

دسـتان  ريا زيـروان يانند تا پد مىران يا مديرهبران  یبرا یت را ابزاريرده و معنوكف يرا تعر

  .)113: 1389رستگار، (نند كخود را استثمار 

توان بـر اسـاس خاسـتگاه  ىرا م) تيف معنويدر تعر(نگر  رونيا از بي ىرونيب یردهاكيرو

ها و  ىشناسـ ردهـا برخاسـته از روشكين رويـاز ا ىبرخـ: ردكـم يتقسـ ىلـكآن به دو دسـته 

ــا ميپارادا ــ ىمســتقل علم یه ــد و برخ ــن ىان ــ ز برخاســته از روشي ــا  ميها و پارادا ىشناس ــه ا ي

ت در يـف معنويـهسـتند؛ مـثلاً تعر ىدانشـگاه های هجاافتـاده درون رشـت ىپژوهش یها سنت

خـاص  یها ىشناس و بر اساس روش یا انتقادي یري، تفسىستيويتيپوز یها ميچارچوب پارادا

 ىشناسـ ت در چارچوب سـنت روانيف معنويتوان در دسته اول گنجاند و تعر ىرا م كيهر 

ت را در دسـته دوم يـم و تربيا بر اساس سنت رشته تعلـيو  یا پرستاري ین، روان درمانگريد

ه هـر كـدام چگونـه كـرد كم يان خواهيردها، بكين روياز ا ىبرخ ىمه با معرفدر ادا. گنجاند

  .گزينند را برمى یاركف آن چه روش و راهيتعر ینگرند و برا ىت ميبه معنو

  ردهای علمى مختلف در تعريف معنويتكمعرفى روي

ت يـمعنو ىعنيموضوع خاص،  كيها به  ردكياز رو ای مجموعه ىپژوه تيه معنوكگفته شد 

از آن  ىفـيند و تعريب ىن موضوع را مياز ا ىرد خود وجهكيس بر اساس روكت؛ پس هر اس

ردهـا از كين رويـا. رد فهـم شـودكـيد در چارچوب همان رويف بايه آن تعركهد د مىارائه 

 های هرشــت ىبرخــ ىاختصاصــ یها ىشناســ ا روشيــو  ىعــام علــوم انســان یها ىشناســ روش

 یعنوان جايگـاهى مسـتقل بـرا از آنهـا بـه ىعنياند؛  مرتبط با موضوع ساخت شده ىدانشگاه
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بـرای مثـال  .انـد ت پرداختهيـف معنويـت بهره برده و از آن منظر به تعريمفهوم معنو یاوكوا

ار يبسـ يىشود، معنا ىبررس) رشته كيعنوان  به( ىحيات مسيت اگر از درون الهيمفهوم معنو

ن يـاز ا ىبرخـ ىدر ادامه به معرف. شتخواهد دا ىشناس ت رشته روانيمفهوم معنو ازمتفاوت 

  :پردازيم ت از منظر آنها مىيمعنو یو معنا یا رشته درون یها گفتمان

  رد تجربىكروي. 1

است و بـر اسـاس  ىمبتن ىا اثباتي ینگر م تجربهيت بر پارادايف معنويدر تعر ىرد تجربكيرو

 كدر ىمّ ك یها با روش ق حواسشان و بيشتريها از طر ه انسانكد شو مىاعتماد  یزيآن بر چ

م يدر پـارادا. د دارنديكمند تأ ش و مشاهده روشيت، آزماينيان بر عيگرا پس تجربه. نندك ىم

املاً از آن فاصـله كـن و عرفـان باشـد، محقـق يـق ديـموضـوع تحق اگـر ى، حتـینگر تجربه

ای كـه بتوانـد وجـوه قابـل  گونـه بـدان داشـته باشـد؛ به ىنـيع ىوشـد نگـاهك مـىرد و يگ ىم

سـاز  ىمّ ك یها روش يىگرا ىمّ كن يل ايبه دل. ندكآن را بررسى  ىمك و سنجش یريگ اندازه

رد كـين رويـدر ا...  و یل آمـاريشده، تحل نترلكافته، مشاهده ي سازمان شيمانند مصاحبه از پ

  .ار دارديبس یاربردك

 شـده انجام ىتجربـ یها ىاز بررسـ ىكـي 1999تـروف در سـال يدنتون و م ىمطالعه تجرب

نامه انجـام شـده،  ه با ابـزار مصـاحبه و پرسـشكن پژوهش يدر ا. ت استيف معنويتعر یبرا

مـوارد زيـر عناصـر . اسـتخراج شـده اسـت ىشـيجامعه آزما كيدگاه يت از ديف معنويتعر

مفـروض ارائـه  ىفـيه جامعه آزمايشى يادشده بدون داشتن تعركهايى است  تعريف كمشتر

  :اند ردهك

و  آيـد مىشـمار  به ىشخصـ یاسـت، امـر ىافته و جمعـي ه نظامكن يت بر خلاف ديمعنو

 .ستيندار بودن نيبه د یاجبار ،تيدن به معنويرس یبرا

ل است و معنا و هـدف كم بر كه حاكى برتر است يروين به وجود نياديبن یت باوريمعنو

  .ديآ ىشمار م به ىهست

ن يـاز ا یا ا نشـانهيـ ىخشب یزيز نفوذ دارد و هر چيه بر همه چكبرتر وجود دارد  ىقدرت

 .وحدت است

 .بودن است متقابل و با هم در تماس ىت احساس همبستگيمعنو
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 .ميا ن جهان آمدهيها به ا ىانجام خوب یشتر از شرّ است و ما برايدر جهان ب ريخ

در  ىنيب ، عشـق و خـوشى، مهربـانميـد، اىبا نـوع دوسـت یريناپذ يىت به طور جدايمعنو

 .ارتباط است

 غير رسمى. 1 :معنويت امری است: ها به ترتيب زير خواهد بود های اين تعريف ژهكليد وا

جهانى و فاقـد زمـان؛ . 4جامع و فراگير؛ . 3ای؛  ای يا فرا فرقه غير فرقه. 2يافته؛  يا غير سازمان

احسـاس عميـق . 7بودن در محضر وجودی متعـالى؛ . 6ننده معنا و هدف زندگى؛ ك فراهم. 5

  ناپـذير ايمـان و قـدرت اراده؛  منبـع پايان. 9آرامش و آسـايش دورنـى؛ . 8؛ وابستگى متقابل

  .)62ـ  61: 1389رستگار، : به نقل از .Mitroff & Denton, 1999: 83-92(مقصود نهايى به خودی خود . 10

 های هت بــه شاخصــيــن روش انجــام شــده اســت، معنويه بــا همــكــ یگــريدر پــژوهش د

و  ى، خودبالنـدگیاوكـ، خودى، خودآگـاهيىوفاكخودشـ. 1: يابـد مىل يگانه زير تقل هشت

 ها و عواطـف؛ هيجان. 4معنا و هدف؛ . 3يزگى، تناسب و توازن؛ كبودگى، پا لك. 2خودبيداری؛ 

 اخـلاق،. 7بصيرت، جسارت و خلاقيـت؛ . 6نيروی زندگى، انرژی، سرزندگى و حيات؛ . 5

  .)63ـ  62: 1389رستگار، ( یاركمو ه ىمتقابل، همبستگ ىوابستگ. 8و عدالت؛  یصلح، آزاد

، از دو جهــت اعتمــاد شــوند لحــاظ مى ىشــتر در علــوم تجربــيه بكــهــا  ن نــوع تعريفيــا

ت يـاند و تنها به وجود قابل مشـاهده و ملمـوس معنو اهندهكها فرو ن تعريفياولاً، ا: ناپذيرند

ن نـوع يـاً، ايـد؛ ثاناهنـك ىفرو م ىجهان نيا یا دهيآن را در حد پد ،رو نند و از اينك ىتوجه م

مـردم از واژه  كهرچه در ىعنيت استوارند؛ يعمومى مردم از معنو كشتر بر دريها ب تعريف

رد معتبـر شـناخته كـين رويـساز باشد، بـاز در ا مفهوم یروهايخطا و متأثر از ن یمعنويت دارا

ی ها هبيشـتر رشـت در) اربردگراسـتكانداز  ه از لحاظ چشـمك( ىفيردِ تعركين رويا. دشو مى

ــد  ــگاهى مانن ــى، روان رواندانش ــديريت  شناس ــتاری و م ــانى، پرس ــاربرد دارددرم ــرا ك ، زي

توانـد بـا هـدف ملمـوس و  اربردی اسـت و مىكـجـامع نيسـت، امـا  های آن هرچند تعريف

گـره بخــورد ) روانـى، انگيـزش يـا معنابخشـى سـازمانى ماننـد درمـان يـا مراقبـت(عمليـاتى 

)O’Connor & VanKatwyk, 2005: 49-50(.  

  رويكرد پديدارشناسانه. 2

 ولىند، ك مىای است كه معانى و مفاهيم پيچيده فلسفى را به ذهن متبادر  پديدارشناسى واژه

های پژوهشـى بـه كـار رفتـه اسـت كـه برخـى از  شناسـى از انواع روش ىكيمثابه  در اينجا به
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هــای  طالعــه ويژگىپديدارشناســى م. انــد دريچــه آن بــه توصــيف و تبيــين معنويــت پرداخته

) ها هپديـد(ی پنهان و مرتبط بـا آن ظهـورات ها همند پديدارهاست تا حجاب از رخ ابژ قاعده

وشـد بـا تعليـق حكـم و ك مـىشناسـى از حيـث روش  پديدار. )252: 1391سـگال، (برگرفته شود 

داوری در باب يك پديـده تنهـا بـه توصـيف همدلانـه آن بپـردازد و ايـن كـار را بـا تقسـيم 

وجوی ساختارهای ذاتى در ورای پديـدارها  و كل و جست ءدارها و استفاده از منطق جزپدي

  .)256: 1391سگال، (هد د مىانجام 

 شـود كـه ه مىميدمثابه واقعيتى منحصر به فرد و مستقل فه شناسى، معنويت به از منظر پديدار

 تواند و انسان مى شود اين واقعيت در پديدارهايى متجلى مى. متشكل از ساختار و شكل است

  . )O’Connor & VanKatwyk, 2005: 50(شناسـى بـه درك آن برسـد  بـا بـه كـار بسـتن ايـن روش

ــل و جماعــت كــوران  ،در قالــب تمثيلــى معــروف، حكايــت مفهــوم معنويــت   حكايــت في

در حديقه سنايى يا فيل در تاريكى مثنوی مولوی است كه هركس درك ناقص و جزئـى از 

راهكار مولانا اين است كه اگـر در . ندك مىس درك خود آن را توصيف فيل دارد و بر اسا

ــور آن مى ــود در ن ــمعى داده ش ــك ش ــف هري ــار  ك ــا راهك ــد، ام ــت را ببينن ــد واقعي توانن

شان را  پديدارشناسى اين است كه اگر اينان جمع شوند و برای همديگر درك خود و تجربه

 رسـند فيـل و تماميـت آن اسـت مىتوصيف كنند، به هدف نهايى كه همـان درك واقعيـت 

)O’Connor & VanKatwyk, 2005: 50( .هـای مختلـف  به بيـان ديگـر، برشـمردن پديـدارها، تجلى

. تواند درك پديـده را ميسـر سـازد قيد زمان و مكان به آن تجليات مى يك پديده و نگاه بى

امع تمـام جويد آن است كه تعريفى جـ هدف كسى كه تعريف معنويت را از اين دريچه مى

بـرای مثـال، تعريـف معنويـت بـر اسـاس اسـتخراج  .وجوه و تجليات يك پديده ارائه شـود

هايى مختلـف و بيـان عناصـر مشـترك  گرايى ن معنويتيهای خانوادگى ب فهرستى از شباهت

  .هاست گونه تعريف از اين) به كل ءمنطق جز(

 دیـن و معنویـت، شناسـی روانتـاب كدارشناسـانه در يهـای پد از تعريف ىكـيبرای نمونه، 
(Psychology, Religion, and Spirituality) مـز نلسـونياثـر ج (James M. Nelson)  آمـده

ــل از رُف ) 2009(نلســون . اســت ــه نق ــت برمى) 1999(ب ــرای معنوي ــه ب ــار مؤلف ــمارد چه   : ش

هـا يـا هـدف غـايى در ورای خـود كـه مفهـوم تعـالى و  منبعى بـرای كسـب معنـا، ارزش. 1
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ن و كسـب معرفـت بـه نـوعى آگـاهى ميـدراهى بـرای فه. 2را هم در خود دارد؛ رازآميزی 

  .)Nelson, 2009: 8( ىوحدت، يكپارچگى و تماميت شخص. 4درونى؛ 

يكى ديگر از محققان اين حوزه به نام هارتز در تعريف معنويت بر اساس منطـق كـل بـه 

  ) Spirituality(بـزرگ  Sمعنويـت بـا . 1: نـدك مـىجزء نخست آن را به دو دسته كلى تقسيم 

اند كه شـامل وجـود د مىهارتز دسته اول را معنويتى ). spirituality(كوچك  sمعنويت با . 2

) خـدا(مقدس يا واقعيت عينى در سبك و سياق دينى است و غايت آن اتحاد بـا آن وجـود 

شـناختى خـاص اسـت كـه در واقـع بـه وجـود مقـدس يـا  ی روانها هاست و دسته دوم تجرب

مانند تجربه خاص فردی در جشـن تولـد يـا جلـوی آتشفشـان (قعيت غايى ارتباطى ندارد وا

  .)57: 1389رستگار، () دهنده با طبيعت تكان های فعال و ديگر ارتباط

بخـش و  نيـروی روح. 1: انـدد مـىگونـه  كوچـك را اين sی معنويـت بـا ها ههارتز مؤلفـ

وجوی مداوم برای  جست. 3در زندگى؛  انرژی، معنا، هدف و آگاهى. 2انگيزاننده زندگى؛ 

تـلاش در . 5شـدن؛  وجوی چيـزی در پيونـد بـا انسان جسـت. 4يافتن معنا و هدف زنـدگى؛ 

  .)59ـ  57: 1389رستگار، (جهت پرورش حساسيت به خود، به ديگران و به موجودات غير انسانى 

انتقادهـای بيستم كـه پديدارشناسـى بـه بيشـترين نفـوذ خـود دسـت يافـت،  ۀاز نيمه سد

شناسى  مثابه يك روش شناسى به شناسى فلسفى و هم پديدار بسياری از آن شد كه هم پديدار

ــد ــه برخــى از ضــعف. از ايــن انتقادهــا مصــون نمان   شناســى  های ايــن روش در ادامــه تنهــا ب

  تبع  پديدارشـناس، وجـود و بـه. دشـو مىاشاره خواهيم كرد كه در تعريـف معنويـت نمايـان 

هـای  د كه بـه ويژگىشو مىاين امر باعث . اندد مىنويت را امری ازلى و ابدی آن حقيقت مع

  ها  مكانى و زمانى معنويـت، يعنـى حضـور معنويـت در تـاريخ و تمـدن بشـر و تأثيرگـذاری

  ه پديدارشناسـى بـه چيـزی كـجالـب آن. )289: 1391سـگال، (های آن توجـه نكنـد  و تأثيرپذيری

  رد و راه درك آن حقيقـــت را نيـــز تحليـــل جـــز همـــين ظهـــورات معنويـــت توجـــه نـــدا

و مكان، تنهـا بـه تحليـل  اند، اما از آن حيث كه به جای تحليل در زماند مىهمين ظهورات 

بـيش از انـدازه  ،هدد مىپردازد، تعريفى كه ارائه  پديدارها مى) فارغ از زمان و مكان(عمقى 

ــا عينيــت از دســت  ــاط خــود را ب ــود و ارتب ــى خواهــد ب ــىذهن ــه ديگــر اينكــه  .هــدد م نكت

عنوان معنويـت فهـم و توصـيف كننـد و ايـن  ای ثابت را به وشند جوهرهك مىپديدارشناسان 

يابنـد  در مى) پديـدارها(های مختلـف و الگوهـای گونـاگون  جوهره ثابت را از مطالعه سنت

  .)172: 1390رودريگس و هاردينگ، (



135  

 
ت
وي
عن
 م
وم
فه
 م
به

ى 
دن
تم

ه 
گا
ت ن

ور
ضر

  

ــت ــرای معنوي ــت ب ــرض ذات ثاب ــورت ف ــه در ص ــت ك ــه داش ــد توج ــه باي ، از دريچ

توان به آن ذات ثابت دسـت يافـت، زيـرا  نمى) حتى پديدارشناسى(های انسانى  شناسى روش

تـوجهى  بى. های بشری به فهم آن دست يافـت شناسى معنويت امری نيست كه بتوان با روش

پديدارشناسان به اين مسئله سبب شده است كه در تعريف معنويت پس از معرفـى پديـدارها 

هنگام بيان اصل پديده و جوهره معنويت دچـار مغالطـه شـوند؛ يعنـى بـر  ، بهآنی ها هو مؤلف

اساس بررسى پديـدارها يـك معنـای قطعـى و صـريح بـرای معنويـت ترسـيم كننـد و آن را 

ــ  معنايى بدانند كه هميشه اين واژه داشته است، در حالى كه با بررسى پديدارهای معنويـت

تـوان مفهـوم معنويـت را  تنهـا مىـ  آنها سنجيده شودبه شرط آنكه در ظرف زمانى و مكانى 

  .عنوان يك ذات ازلى و ابدی عنوان يك تجربه زنده بشری درك كرد، نه معنويت به به

های تجربـى در تعريـف امـور انسـانى آنهـا را  نكته ديگر اينكه پديدارشناس با نقد روش

بى به هدف عينيـت و فراتـر اند و خود را در جهت دستياد مىداوری  گرا و حاوی پيش تقليل

اند، ولى اين ادعا نيز ادعايى غير واقعى است، زيرا انسان هرچنـد بـا د مىداوری  رفتن از پيش

بـه ناخودآگـاه  ،هـای خـود خـالى شـود فرض توانـد از پيش تلاش زيـاد بـه طـور كامـل نمى

او تـأثير های معرفتى، عقيدتى و محيطى و به عبارتى عوامل غيرمعرفتى بر معرفت  فرض پيش

  .گذارد مى

  رويكرد الهياتى. 3

اگر از منظر الهياتى رويكردی برای بررسى مفهوم معنويت سـاخته شـود و از دريچـه آن بـه 

بـرای درك معنـای . نـدك مـىمعنويت نگريسته شـود، معنـای معنويـت چيـز ديگـری جلـوه 

ه آن هـا، اهـداف و جـوهر فرض معنويت از دريچه الهيات نخسـت بـه چيسـتى الهيـات، پيش

پردازيم و سپس با اشاره بـه پيشـينه رويكـرد الهيـاتى بـه معنويـت در دنيـای مسـيحى، بـه  مى

نـيم و در نهايـت رويكـرد الهيـاتى در ك مـىتعريف معنويت از دريچـه ايـن رويكـرد توجـه 

  .نيمك مىتعريف معنويت را ارزيابى 

يا رشته علمى كـه  بيشتر برای اشاره به اساس باورهای مسيحى و (theology)واژه الهيات 

ای كلـى  الهيات، نظريـه .)Perrin, 2007: 32(د شو مىبرای مطالعه اين باورها شكل گرفته اطلاق 

. مان يك دين استيو جوهر اصلى آن بررسى در ا )Schneiders, 1998: 25( در باب ايمان است
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مند برای فهـم  ى روشكوشش«نوشته جرالد الكينز و ادوارد فاروگا، الهيات را  نامه الهیات اصطلاح

های عقلانى، مشتق از تاريخ و فلسفه برای  اند كه از منابع و روشد مىو تفسير حقيقت وحى 

. )O’collins & Farrugia, 2003: 263( »گيـرد كردن عقايد، ايمان و اعمال دينداران بهـره مى مستدل

تفسير و تصريح كنند تواند به مؤمنان كمك كند تا ايمان خود را توصيف، تبيين،  الهيات مى

  .)Perrin, 2007: 33(مان خود با ديگران ارتباط برقرار كنند يان ايو به اين شكل با ب

دينــى اســت؛ يعنــى بــر اســاس منــابع مرجــع يــك ديــن بــه  الهيــات يــك بررســى درون

پس يك الهيات وجود ندارد، بلكـه . )Perrin, 2007: 33(د شو مىسازی ايمان دينى اقدام  مستدل

تنها  نـه. های الهياتى مختلف وجود دارد های هر دين سنت فرض منابع، مبانى و پيش بر اساس

 یها فرض مثلاً در مسيحيت پيش الهيات مسيحى، يهودی و اسلامى با هم تفاوت دارند، بلكه

تبع آن  پس يك الهيات نداريم و به. الهياتى ارتدكس با كاتوليك و با پروتستان تفاوت دارد

های الهيـاتى  پس هرچند رويكرد .)Holder, 2006: 22( تى هم نخواهيم داشتيك رويكرد الهيا

شده رويكـرد الهيـاتى  توان به معنويت داشت، به طور سنتى رويكرد الهياتى واقع مختلفى مى

مطالعــه مســتقل معنويــت در كليســای . شــتر از منظــر الهيــات كاتوليــك اســتيمســيحى و ب

پـذيرفت، امـا الهيـات  ی حوزه الهيات صـورت مىها هعنوان يكى از زير مجموع كاتوليك به

  .)Holder, 2006: 22( هفدهم پديدار شد ۀعنوان موضوع مطالعاتى مستقل در سد معنوی به

زنـدگى بـه «عنـوان مطالعـه نظـری  هۀ بيسـتم بـهفدهم تا ميانه سـد ۀالهيات معنوی از سد

عنوان  وت مسيحى و يا بـه، يعنى زندگى درونى فرد برای ارائه پاسخ بهتر به دع»سمت كمال

سـنت  .)Holder, 2006: 23( شـد مىكـردن جوينـدگان هـدايت تـدريس  علم كمال برای تجهيز

خواهند از دريچه الهيات مسيحى به تعريف  مطالعاتى زاويه نگاهى است برای كسانى كه مى

بـه كـه عنوان وجه نظری اين تجر به(خود را با مفهوم عرفان  ای فاصلهمعنويت بپردازند و حد

معنويـت را  نامه الهیـات اصـطلاحنگاه دارند؛ بـرای مثـال، ) دشو مىدر الهيات عرفانى بررسى 

مند بر اساس زندگى مسيحى منظم،  در معنويت تمرين و تعمق نظام: ندك مىگونه تعريف  اين

اين تعريف كـه بـر اسـاس سـنت . )O’collins & Farrugia, 2003: 250(مخلصانه و نيازمندانه است 

ايـن تجربـه ) معرفتـى(ای به وجوه عرفانى  بندی شده است، هيچ اشاره صورت یمعنو لهياتا

  .پردازد سازی وجوه عملى اين تجربه زير عنوان معنويت مى ند و تنها به پررنگك مىن

هـای معنويـت  های معنويت از منظر رويكـرد الهيـات مسـيحى در عمـل، تعريف تعريف
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چوب تجربه دينى مسيحى و با استفاده از مفاهيم اين دين آيند كه در چار شمار مى مسيحى به

به بيان ديگر، وجه تمايز رويكرد الهياتى موجود بـه معنويـت بـا ديگـر . اند شده یبند صورت

ن، بر وجـوه مسـيحى تجربـه معنـوی و نقـش سـازنده الهيـات مسـيحى در كرويكردهای مم

 مطالعه معنویت مسـیحیدر كتاب  ند؛ برای مثال، سندرا شيندلرك مىشناسى بحث تأكيد  روش

افـق ارزش غـايى اسـت ] معنويـت[«: گويـد در تعريف معنويت از دريچه الهيات مسيحى مى

ــق عيســى مســيح آن را آشــكار ســاخت و ايــن آشكارســازی و  كــه خــدای تثليــث از طري

گونـه و رازآميـز او در فضـای جـامع كليسـايى و نيـز شـامل  افكنى شامل زندگى عروج پرتو

اين تعريف براساس چـارچوب . )Dreyer ,& Burrows, 2005: 5-6( »دشو مىوح القدس عطايای ر

  .فكری كتاب مقدس و الهيات مسيحى پرداخته شده است

: يمنخـوا های ديگری كه بر وجوه عملـى ايـن تجربـه تأكيـد شـده اسـت، مى در تعريف

ويژگـى اصـلى آن  معنويت، ابراز و بيان زنده، جمعى و روزانه باورهای غايى فرد است كـه«

بخش به خدا، خود، همسايه و جهان از طريق عيسـى مسـيح و  گشودگى در برابر عشق تعالى

ای كارامـد بـرای  معنويـت واژه«و يا اينكه  )Perrin, 2007: 31( »در يد قدرت روح القدس است

توصيف چگونگى كاربست باورهای مسيحيت سنتى در بـاب خداونـد، انسـان و جهـان، بـه 

ای است برای نحوه به ظهور رساندن آنها در سـبك  همچنين واژه. يا فردی است طور جمعى

  .).ibid( »زندگى عالمان مسيحى

مندی از فضای فكـری و ادبيـات مفهـومى  اما معنويت از دريچه الهيات اسلامى و با بهره

 تـوان آنهـا را بـا عنـوان رويكـرد الهيـاتى كـه مى يابـد مىهای ديگـری  منابع اسلامى تعريف

نكتـه ايـن دسـته از . اسلامى يـا رويكـرد انديشـمندان مسـلمان در تعريـف معنويـت دانسـت

ــه دليــل جديــد تعريف بودن واژه معنويــت در ادبيــات مفهــومى اســلام،  هــا آن اســت كــه ب

در سنت فكری اسـلام هرچنـد . های اين اصطلاح را بايد از متفكران جديد جويا شد تعريف

عنوان يـك اصـطلاح  ه وجود داشته است، اما واژه معنويت بهشبيه به مفهوم اين واژ ىميمفاه

در تعريـف معنويـت بـر  ;بـرای مثـال، امـام خمينـى. با تعريف خاص آن امری متأخر است

  :يدفرما مىاساس سنت اسلام 

معنويت، مجموع صفات و اعمالى است كه حال و شور و جاذبه قوی و شديد و در 

آورد تـا او را در سـير بـه سـوی  ه وجود مىعين حال منطقى و صحيح را در انسان ب



138  

  

ل 
سا

م 
ده
وز
ن

ه 
ار
شم

 ،
7

5
، 

يز
اي
پ

 
13

93
  

وجه غالب اساسـى ...  آوری پيش ببرد خدای يگانه و محبوب عالم، به طور اعجاب

در معنويت، توجه به خدا و انجام عمل برای اوسـت، هـم در نيـت و هـم در عمـل، 

  .)8: 16، ج1376صحيفه امام، ( خدا را حاضر و ناظر دانستن معنويت است

عنوان  هرچند به معنويت به(از معنويت، وجوه عملى پررنگ است  ;امام در اين تعريفِ 

، اما مصاديق اين وجوه عملى از سنت اسلامى و )يك وضعيت و حالت هم توجه شده است

  .بر اساس منابع اسلامى معرفى شده است

يك سلسله امور وجود دارند كه از جـنس «: نويسد شهيد مطهری در تعريف معنويت مى

  .)69: تا بى، مطهری(» اند اديات نيستند و به قرينه مقابله، نام آنها را معنويات گذاشتهماده و م

هايى اشاره دارند كه  تر از مفهوم معنويت، به مصداق ايشان همچنين با ارائه تعريفى وسيع

 پايـهايشان در شرايط معنويت كه بـا ارجـاع بـه قـرآن آن را . ای از اعتقاد و عمل است آميزه

معنويت بدون ايمان بـه خـدا، بـدون ايمـان بـه مبـدأ و «: نويسد ، مى)142: همان(اند د مىتكامل 

مادی حاكم و مؤثر است، اساسـاً  معاد، بدون ايمان به معنويت انسان و اينكه در او پرتوی غير

از ديـدگاه ايشـان مفهـوم  آيـد مىبا توجه به ايـن قـول بـه نظـر . )17: همـان(» نيست پذير امكان

د و انسان معنوی كسى است كه توجه عملى به شو مىاز تلفيق اعتقاد و عمل حاصل معنويت 

 چرایی و چگونگی، چیستی، معنویت اسلامیدر كتاب . اش دارد امور غيرمادی مؤثر در زندگى

  :خوانيم نيز در تعريف معنويت مى

آن واژه معنويت در قرآن و روايات بدين شكل نيامده، ولى با توجه به معنای لغـوی 

 منظور از آن عالم باطن و حقيقت و روح جهان مادی و ظاهری است كـه: توان گفت مى

  .)21: 1390نيا و ديگران،  الهامى(است » حيات طيبه و نور الهى«بهترين واژه قرآن نزديك به آن 

) رويكرد اسلامى به تعريف معنويت(های موجود در ادبيات اسلامى  با اين حال، تعريف

ســازی و  ت و هنــوز ايــن واژه در فرهنــگ اســلامى بــه طــور دقيــق مفهومبســيار انــدك اســ

ه شـد مىطور سنتى واژگانى ديگر بـه جـای آن اسـتفاده  پردازی نشده است، زيرا به اصطلاح

د، تعريـف شـو مىپس در عمل وقتى بحـث از رويكـرد الهيـاتى در تعريـف معنويـت . است

  .گيرد پيش رو قرار مى) ها ين تعريفبه دلايل فراوانىِ ا(معنويت از دريچه سنت مسيحى 

موجود معنويت بر اساس سنت الهياتى مسيحى نيـز آن اسـت  های تعريفاشكال اساسى 

و بازتابى از تجربـه معنويـت در سـنت مسـيحى اسـت؛  آيد مىكه به كار مؤمنان به مسيحيت 
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تنها قابل ـ  يقهنگام بيان دق بهـ  های معنويت از دريچه سنت اسلامى نيز كه تعريف گونه همان

بـودن  ىنـيد ل درونيـبـه دل ىاتيـهـای اله به بيان ديگر، تعريف. گيرد توجه مسلمانان قرار مى

دينى در پـى  برون و ىنيا عي ىانياد نيچه بيه از درك ىز دارند و محققانين ىنيمصرف درون د

  .)Perrin, 2007: 7( انندد مىها را ذهنى  تعريف معنويت هستند، اين تعريف

تنهايى بازنمای صحيح اين مفهوم باشد؛ عينيت افراطـى  تواند به ذهنيت يا عينيت نمى البته

برد و ذهنيـت افراطـى  ويژه رويكردهای تجربى فرو مى ی دانشگاهى بهها هما را در توهم رشت

ند كه به جای برخاستن از متون دينى، تحـت ك مىهای شخصى را فراهم  زمينه ارائه برداشت

عنوان  نه بـهـ  عنوان يك دانش بشری همچنين الهيات به. از متون دينى استتأثير برداشت ما 

توانـد همـه وجـوه پديـده معنويـت را  لزوماً نمىـ  و باورهای موجود در متون مقدس ها هگفت

هـای خـود  فرض درك كند؛ يعنى الهيات نيز مانند هر رشته ديگری در سنت، ادبيات و پيش

  .های ديگر نيز نيازمنديم ين پديده به رويكردمحصور است، پس برای درك كليت ا

  رويكرد تاريخى. 4

، زيــرا آيــد مىهــای زيــادی پــيش  ، ابهامآيــد مىوقتــى از رويكــرد تــاريخى ســخن بــه ميــان 

پـيش از اينكـه بـه انـواع . وجـود دارد ىخيل تاركتصويرهای گوناگونى از يك پديده به ش

عنوان يـك پـارادايم  تـاريخى گـاهى بـهبررسى تاريخى بپردازيم، نخست بايد گفت مطالعه 

عنوان يـك  گاه به. گويند نگری مى د كه در اين حالت به آن تاريخىشو مىمطرح ) گفتمان(

عنوان يكـى از  د و گـاهى نيـز بـهشو مىرشته دانشگاهى با سنت مطالعاتى خاص خود مطرح 

نكـه ذيـل پـارادايم در ايـن حالـت بنـابر اي. آيـد مىشمار  ها به های ذيل پارادايم شناسى روش

و يا پارادايم انتقادی باشيم، روش تحقيـق آن ) هرمنوتيكى(نگری يا پارادايم توصيفى  تجربى

گاهى نيز مراد از مطالعه تاريخى روش اجـرای يـك تحقيـق اسـت كـه . متفاوت خواهد بود

  .ها واقع شود شناسى تواند ذيل بيشتر روش معمولاً مى

را از آن حيــث كــه ) نگری پــارادايم تــاريخى(دايم عنوان يــك پــارا مطالعــه تــاريخى بــه

عنوان يـك روش  مطالعه تاريخى به. گذاريم كنار مى آيد مىشمار  پارادايمى ايدئولوژيك به

ــب ــوعى مرت ــا ن ــه تنه ــث ك ــز از آن حي ــام را ني ــنش  ع ــالى از بي ــت و خ كردن رويدادهاس

رشـته دانشـگاهى و عنوان يـك  از مطالعـه تـاريخى بـه. گـذاريم شناختى است كنار مى روش
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تـوان  هـای جديـد علمـى، مى شناسى برخاسـته از پارادايم عنوان يك روش مطالعه تاريخى به

  .رويكرد مطالعاتى برای تعريف معنويت ساخت

پيش از آنكه به معنای معنويت بر اساس انواع رويكردهـای محتمـل تـاريخى بپـردازيم، 

های  شناسـى پـژوه را كـه از روش دان بـه معنويـت و يـك معنويـت تفاوت نگاه يـك تـاريخ

دان از درون  يك تـاريخ. نيمك مىگيرد بيان  تاريخى برای كاوش در مفهوم معنويت بهره مى

عنوان بخشـى از تـاريخ  خواهد تاريخ معنويت را به ند و مىك مىرشته تاريخ به معنويت نگاه 

بهتـری از تـاريخ تـا درك  آيـد مىن شخص به سراغ تاريخ معنويت يبه بيان ديگر، ا. بفهمد

خواهد معنويـت را بهتـر بشناسـد و مفهـوم آن را در  پژوه مى داشته باشد، اما شخص معنويت

  .)Holder, 2006: 20(تاريخ آن درك كند 

پس نگاه تاريخدان به معنويت برای فهم مفهوم معنويت كارايى ندارد، زيرا حتى او اگر 

 یردكـيرو. خ اسـتيه در پى فهم تـاركلست، بيت نيت هم بپردازد در پى فهم معنويبه معنو

 ىعنـياند؛  ت سـاختهيـبـه معنو ىخيتار ىپژوهان بر اساس اصول بررس تيه معنوكمفيد است 

انــواع . دارد ىنيــز انــواع ىخيتــار یهــا ردكيالبتــه رو. تيــبــه معنو ىخيرد تــاركــيهمــان رو

ادايم كلـى توان بر اساس سه پـار های تاريخى موجود در تعريف معنويت را مى شناسى روش

  ، )مجموعـه پـارادايم تحصـلى زير(نگـاری تكـاملى  تاريخ. 1: تحقيق به سه دسته تقسيم كـرد

نگـاری  تبارشناسى يـا تاريخ. 3؛ )زيرمجموعه پارادايم توصيفى(گروانه  نگاری ذات تاريخ. 2

  ).زيرمجموعه پارادايم انتقادی(انتقادی 

  نگاری تكاملى معنويت تاريخ. 1

در پاسـخ بـه ايـن پرسـش . دشو مىانجام » چه بوده است«پاسخ به پرسش تحقيق تاريخى در 

د تا در پس آنها قوانين و اصول مشـترك شو مىشواهد، مدارك و اسناد تاريخى گردآوری 

اما اينكه چه شواهد و مـداركى جمـع . )134: الف 1391ايمان، (از گذشته يك امر استخراج شود 

ير شـوند، رويكـرد پـژوهش تـاريخى را نشـان شود و چگونـه گـردهم آينـد و چگونـه تفسـ

به عبارت ديگر، نحوه بازسازی يا بـازآفرينى گذشـته يـك امـر، رويكـرد پـژوهش . هدد مى

  .سازد مىتاريخى را مشخص 

رويكـرد . هـدد مـىهای مختلف بـر اسـاس تفـاوت در پـارادايم فكـری رخ  اين رويكرد
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هد و اساساً نخستين مباحـث علـم د مىرخ ) اثباتى(نگاری تكاملى در پارادايم تحصلى  تاريخ

د محقـق بـر اسـاس شـو مىدر اين رويكرد، تـلاش . رويكرد بود تاريخ جديد برخاسته از اين

كه مسئله تحقيق در آن به لحاظ مفهومى ) مدل(چارچوب نظری اثباتى با طراحى الگوهايى 

رد شـود و بـه و تجربى توضيح داده شده، به واقعيت مورد مطالعـه در يـك دوره تـاريخى وا

 ها ههـا، همـان قضـايا و فرضـي روابـط درونـى الگو. توصيف رويدادهای مورد مطالعه بپردازد

محقـق بـا كشـف روابـط ميـان . هستند كه توانايى تفسير و تحليـل شـرايط گذشـته را دارنـد

گرايش  به دليل. )134: الف1391ايمان، (پردازد  ی الگو مىها هرويدادهای تاريخى به آزمون فرضي

سازی، محقق با اتخاذ چنان رويكردی در پى كشف و تأييد قوانين علىّ  اين رويكرد به عينى

دادن  تا بر اساس آن قوانين، بتواند درباره ماهيت آن پديـده و دلايـل رخ آيد مىاجتماعى بر 

  .)63: ب1391ايمان، (داوری كند ) چرايى آن(آن 

سته است كه رخدادهايى در طول هم ای پيو پديده تاريخى بر اساس اين رويكرد، پديده

نگـاری تكـاملى  بـه عبـارت ديگـر، تاريخ. اند سبب ايجـاد آن شـده) به طور علت و معلولى(

  نـد كـه ك مـىنگـارد و نـوعى پيوسـتگى را ترسـيم  رويدادها را به شـكل علـت و معلـول مى

ت تـر بـوده اسـ ای اسـت كـه پيش بر اساس آن پديده حاضر چيزی در خط سير همان پديده

منـد فـرض  به ايـن شـكل، محقـق بـرای يـك پديـده مـاهيتى ثابـت و قاعده. )93: 1385شاهى، (

او بـر اسـاس ايـن . گيرد كه در طول تاريخ و با يك پيوستگى مفهومى شكل گرفته است مى

كه چگونه مفهومى يا موقعيتى خاص،  سازد مىها مشخص  ها و معلول فرض و با تحليل علت

  .)282: 1390رودريگس، (ه است از عوامل گذشته ناشى شد

با اتخاذ اين رويكرد در استخراج مفهوم معنويت، معنويت امری خواهد بود كه در يـك 

بـودن، پيوسـته اسـت و  ای سازی شده است و اين فرايند بـا وجـود دوره فرايند واحد مفهومى

براساس ايـن . )Holder, 2006: 25( اند كردهمراحل آن به طور علىّ و معلولى يكديگر را تكميل 

مثابه امـری تـاريخى از عقـب بـه جلـو، يعنـى از  رويكرد، چگونگى تحليل مفهوم معنويت به

ابتدای پيدايش آن تاكنون خواهـد بـود و در ايـن حالـت آخـرين شـكل ايـن پديـده، يعنـى 

  .همان امر اوليه است ۀيافت ، چون شكل توسعهيابد مىمعنويت عصر حاضر ارزش بيشتری 

  گروانه ی ذاتنگار تاريخ. 2

در رويكـرد . اسـت ىدارشناسـييـا پد ىفيم توصـيگروانه مـرتبط بـا پـاردا ذات ینگار خيتار
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و در  آيد مىشمار  شناسى زيرمجموعه پارادايم توصيفى به پديدارشناختى بيان شد كه پديدار

كه گاه به دليل تأكيد بر مبـانى نظـری و فلسـفى آن، در عمـل (شناسى تحقيق  اين نوع روش

ی هـا ه، شناخت پديده مكنون از خلال پديـدارها و جلو)هدد مىيك پارادايم را شكل خود 

رفـع حجـاب زمـان و «محقق با اين طرز نگاه در مطالعات تـاريخى در پـى . آن اهميت دارد

خواهد بود؛ يعنى برای دسـتيابى بـه  )129ـ  128: 1385قراملكى، (» برگشت به روزگار ظهور پديده

د كه اين امـر بـه برداشـتن شو مىه بررسى پديدارهای آن در زمان اقدام پديده ورای زمانى ب

بـه همـين . )230: 1385قراملكـى، (رساند  شدن به پديده مكنون كمك مى حجاب زمان و نزديك

 ها هزمان پديد در پى ذات بى ها هاند پديدارشناسى در بررسى تاريخى پديد دليل، برخى گفته

  .)83: 1389اسمارت، (گردد  مى

گروی اعتقـاد دارد شناسى به نوعى ذات پس پديدار
1
گيـرد،  مى و يـك ذات ثابـت را پى 

گونه كه گذشت پديده معنويت امری زمينى و دنيوی نيست كه بتوان ذات ولى همان
2
آن را  

های بشری شناخت؛ به همين دليل، پديدارشناسى در عمل در بررسى تاريخى  شناسى با روش

كارت و ريچـارد كينـگ  ىبه گفته جرم. دشو مىپديده دچار  تراشى برای يك خود به ذات

های تـاريخى كـه بـا ايـن رويكـرد انجـام  بررسـى ،غلبه آرام بر دیـن: فروش معنویتدر كتاب 

مغالطه منشأ يعنى باور غلط بـه اينكـه معنـای . گردند مى» مغالطه منشأ«د معمولاً دچار شون مى

بـه بيـان ديگـر، ذات (معنای قطعى و صـريح آن ، همان )ن شودييهرگونه تع(اوليه يك واژه 

  .)111: 1391كارت و كينگ، (است ) آن امر

از آنجا كه ايـن نـوع مطالعـه حركـت از جلـو بـه عقـب اسـت، يعنـى بررسـى محقـق از 

گـردد،  د و برای شناخت پديدار بـه عقـب بـاز مىشو مىپديدارهای كنونى يك پديده آغاز 

  يابند؛ بـه همـين دليـل، احتمـال دارد محقـق  يشتری مىپس ظهورات اوليه آن پديده اهميت ب

  هــای محقــق و  فرض بــه ايــن شــكل، پيش. های خــود دچــار مغالطــه منشــأ شــود در بررســى

  د شـو مىشـده ديـده ن مخفى» اصـالت«ارزش  یواژه در لـوا كيـ یهـای معنـا نيز دگرگونى

انتقاد به اين رويكرد معتقد محقق در پارادايم انتقادی و در  كي، اما )111: 1391كارت و كينـگ، (

                                                              
  ).پديدارشناسى هرمنوتيك(البته غير از پديدارشناسى در پارادايم پست مدرن . ١

البته بايد يادآور شد كه نويسنده قائل نيست كه فهم انسان به طور كل به ذات و حقيقت راهى ندارد، بلكه معتقـد اسـت ذات . ٢

ای از حقيقـت  تواننـد بهـره معرفتـى تنهـا مى شـرايط های عادی به شرط تأمين انسان در دسترس كامل بشر نيست و) واقع امر(

 .ببرند، نه اينكه تمام آن را دارا شوند
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است نبايد معنای اوليه يك واژه را بر معنای ديگر آن رحجان داد؛ آن هم معنـای اوليـه كـه 

گيرانه اوسـت تـا  ها و گاه مقاصد جهت فرض بيشتر ساخته ذهن پژوهشگر و تحت تأثير پيش

  .)111: 1391كارت و كينگ، (شناسانه  های دقيق ريشه پژوهش

  نگاری انتقادی تاريخ تبارشناسى يا. 3

ــاردا ــاديپ ــه یم انتق ــارادايم تجرب ــس از پ ــير پ ــارادايم تفس ــوتيكى و (گرايى  گرايى و پ هرمن

. رواج يافـت ىنـيهای اجتماعى رايج شد و سپس در مطالعات د در پژوهش) شناختى پديدار

اد قبلـى ايجـ یهـا شـناختى بـه پارادايم شناختى و روش جه نقدهای معرفتياين پارادايم در نت

  .شده است

بودن فراينـد تحقيـق تأكيـد دارد و در چـارچوب آن محقـق  بر انتقـادی یپارادايم انتقاد

 ها و ساختارهای واقعى امور را نشان دهد و كند با فراتر رفتن از سطح ظاهر، ساخت تلاش مى

. )32 :1391بليكى، (ير مفهوم آنها را بررسى كند يعوامل تأثيرگذار در تشكيل اين ساختارها و تغ

ناپذيری است كه رفتار  وظيفه علم بر اساس اين پارادايم، آشكارسازی سازوكارهای مشاهده

در ايـن نـوع نگـاه، شـواهد تجربـى بـه خـودی خـود مطلـوب . دشو مىمردم تحت آن اداره 

نيستند، بلكه معرفت علمى از طريق فهم روابط غير تجربى كه ستون فقرات جهان اجتمـاعى 

  .)57: ب 1391ايمان، (، امكان پذير است سازد مىپذير را  مشاهده

دنيای اجتمـاعى ) م تجربىيبر خلاف پارادا(پس پارادايم انتقادی مانند پارادايم تفسيری 

بـر  یم انتقـادياند و تنها در پى شواهد تجربى نيست، اما پاراداد مىمادی  یايرا متفاوت از دن

ی ثابــت در پــس ها هپديــد(ايــدار در پــى اصــول ثابــت و ذوات پ یريم تفســيخــلاف پــارادا

در پارادايم انتقـادی شـواهد و الگوهـای نظـری در خـدمت تبيـين . نگردد نيز نمى) پديدارها

حقيقتى كه پيوسـته تحـت . )72: ب 1391ايمـان، (ال است يعنوان حقايقى س تغيير و تحول امور به

های  در پژوهش. ابدي مىتحول ) های اجتماعى، سياسى، اقتصادی قدرت(تأثير عوامل بيرونى 

طبقه و جنسيت اسـت، زيـرا ايـن امـور ) قوميت(نژاد  ىعنيانتقادی تمركز بر سه عنصر مهم، 

گذارند و از طريق  های اجتماعى بر امور تأثير مى نقاط مهمى است كه از رهگذر آنها قدرت

  .دشو مىهای قدرت و نابرابری در فرهنگ جامعه عرضه  اين امور ساخت

گيری روابـط قـدرت  عنوان بستر شكل با نگرش فرايندی، در پى تاريخ بهتحقيق انتقادی 

های انتقادی، به فهم دقيق ظهور و گسترش يك مفهوم  مندی از تاريخ در رويكرد بهره. است

بر اسـاس ايـن . )76: ب 1391ايمـان، (رساند  در طول زمان و تأثير عوامل قدرت بر آن كمك مى
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 های تاريخى ايجاد شد كـه بـه تبـع نتيجـه ايـن ر پژوهششناسى جديد د پارادايم، يك روش

كردن تبارهای تاريخى يك  ه شد، زيرا در نهايت به مشخصناميد» تبارشناسى«شناسى،  روش 

  .ميدانجا امر مى

شناسى تحقيق تاريخى را به خدمت گرفـت و بـه گسـترش مبـانى  ميشل فوكو اين روش

شناسـى  ايـن روش. ناميدشناسى  را تبارفوكو روش بررسى تاريخى خود . نظری آن پرداخت

اجتمـاعى موجـود در يـك دوره  ـ  ی فرهنگـىها هتحت تأثير سـاختارگرايان بـا بررسـى لايـ

های پراكنده رخـدادهای تـاريخى و اسـتخراج سـاختارهای  خاص تاريخى و بررسى ويژگى

حليـل شناسى به جـای ت پرداخت؛ يعنى در اين روش كلى آنها به درك تجارب و مفاهيم مى

تاريخى يك سوژه به تحليل تاريخى گفتمانى كه آن سوژه در آن قرار دارد و تحليل روابط 

  .)102: 1385شاهى، (د شو مىموجود در آن اهتمام 

نشـدنى و  های يكتـا، تكرار كشيدن خصـلت اين كار از آن جهت كه از زير خاك بيرون

، اما فوكو به دليـل )203: 1385، شاهى(شناسى لقب گرفت  شده امور بود، نخست ديرينه فراموش

ناتوانايى در تحليل نحوه تبديل يـك گفتمـان بـه گفتمـان (شناختى اين كار  مشكلات روش

 شد مىفرض  تر گستردهان پژوهش ميدشناسى به تبارشناسى رسيد كه در آن  از ديرينه) ديگر

درت كـه بـر گيری ساختار را نداشت و بيشتر بر تحليل عوامل قـ و داعيه كشف قواعد شكل

انــد كــه ايــن  برخــى گفته. )109ـ  108: 1385شــاهى، (پرداخــت  گذاشــت مى ســاختارها تــأثير مى

ی نيچـه صـورت ها هشناسى به تبارشناسى پس از آشـنايى فوكـو بـا انديشـ چرخش از ديرينه

  .)109: 1385شاهى، (گرفته است 

ــه هرحــال، نتيجــه ايــن روش ــ ب   . ش شــدشناســى تمركــز بيشــتر بــر روابــط قــدرت و دان

های تــاريخى اســت، ولــى تفــاوت آن بــا ديگــر  البتـه تبارشناســى نيــز رويكــردی در بررســى

رويكردها در آن است كه تبارشناسـى بـه ثبـت وقـايع خـارج از هرگونـه غايـت يكنواخـت 

) های گفتمـانى شـكاف(ها  پردازد و به جای تمركز بر روند مسـتمر در امـور بـه گسسـت مى

وجو در اعماق، بـه سـطح رويـدادها توجـه  ناسى به جای جستهمچنين تبارش. ندك مىتوجه 

  .)34: 1383طبسى، (دارد 

های پيشين تاريخى نگاه تكاملى و تداومى به رويـدادهای  گونه كه بيان شد بررسى همان

های خـاص  پردازد تا خصـلت ساختن آن تداوم مى تاريخى داشتند، اما تبارشناسى به متلاشى

اين تفاوت روشـى در بررسـى امـور تـاريخى، . ص خودشان ببيندرويدادها را در گفتمان خا
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نگـاری  اعم از تاريخ(نگاری سنتى  تاريخ. ناشى از تفاوت ديدگاه آنها در نگاه به تاريخ است

نفـى (انـد د مىنگرند، ولى تبارشناسى تاريخ را گسسته  تكاملى و توصيفى تاريخ را خطى مى

ی هـا همحقـق پـيش از هرچيـز بـه شناسـايى دوربـه همـين دليـل، در تبارشناسـى ). پيوستگى

ــاريخى و نقــاط گسســت گفتمــانى مى ــا هــر گفتمــان درون خــود تحليــل شــود  ت ــردازد ت   پ

به اين ترتيب، با توجه به مجموعه مناسبات حـاكم بـر يـك دوره، مفـاهيم و . )93: 1385شاهى، (

سـاس، عناصـر مخفـى بـر ايـن ا. )32: 1383طبسى، (د شو مىامور در چارچوب همان دوره تبيين 

 .)Hinnells, 2010: 284(د شو مىو مفاهيم بر اساس زمينه استفاده آنها آشكار  ها هايد

نظـر گيـرد،  اگر محققى برای كشف و درك مفهـوم معنويـت رويكـرد تبارشـناختى در

. ای در نظـر دارد نخست بايد مشخص سازد كه معنويت را در چه دوره و در ميان چه جامعـه

های موجود در تاريخ آن جامعه را اسـتخراج كنـد و سـپس  اجمال گفتمان د بهپس از آن باي

با درك هر گفتمان و روابط قدرت در آن به درك مفهوم معنويت در درون همان گفتمـان 

كـه در هـر دوره  بـودخواهـد  تشـكيكىبر ايـن اسـاس، مفهـوم معنويـت امـری . اقدام ورزد

ختاری خـاص بـه خـود دارد كـه كـاملاً بـا تاريخى بر اساس عوامـل سـلطه در آن دوره سـا

  .های پيش و پس از خود متفاوت است گفتمان

هيچ ذات يا معنای قطعى بـرای واژگـانى همچـون «بر اساس اين رويكرد برخى معتقدند 

از دريچـه نگـاه متخصصـان ايـن . )Carrette & king, 2004: 3( »معنويـت يـا ديـن وجـود نـدارد

يــك ذات جهـانى بـه معنــای معنويـت نسـبت دهنــد، از رويكـرد كسـانى كــه تمايـل دارنـد 

های موجود در استفاده از اين واژه و عوامل تأثيرگـذار  ی تاريخى و فرهنگى، تفاوتها هنشان

 البته هرچند اين رويكرد .)Carrette & king, 2004: 3( نندك مىسازی آن غفلت  گفتمانى در مفهوم

رويكـرد بـه دانست كه نفـى ذات ثابـت در ايـن  ند، اما بايدك مىگرايى را نفى  هرگونه ذات

دليل تأكيد بيش از حد بر تأثيرپذيری مفهوم ديـن و معنويـت از قلمـرو اجتمـاع، سياسـت و 

به بيان ريچـارد كينـگ و جرمـى . است) ساز های مفهوم يعنى قلمروهای نفوذ قدرت(اقتصاد 

 زدنبلكه به معنای سربازاين به معنای فروكاستن دين نيست، « فروش معنویتكارت در كتاب 

  .)Carrette & king, 2004: 4( »ی زندگى انسانى استها هاز جداسازی دين از ديگر جنب

ی نظری خود، يعنى پارادايم انتقادی و نيـز ها هبه هر حال، رويكرد تبارشناختى مانند زمين

يم انتقادی كـه پارادا. دشو مىترين آنها اشاره  هايى دارد كه به عمده ساختارگرايى ضعف پسا

عمد در فضای پسـامدرن نضـج يافـت، تحـت تـأثير نگـاه پسـت مـدرن و سـرخوردگى از  به
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بـه . های پيشين در يافتن حقايق ثابت امور، اساساً وجود چنين حقايقى را انكار كـرد كوشش

های آن  شناسى های معرفتى اين پارادايم و روش فرض ترين پيش عبارت ديگر، يكى از عمده

سازند؛ بـه  ه حقيقت ثابت در پس ظواهر وجود ندارد و حقيقت را خود افراد مىاين است ك

هـای  سـازی در گفتمان شدن امور با تحليل شيوه مفهوم همين دليل، شناخت چگونگى ساخته

  .يابد مىمختلف اهميت 

  هـای جديـد علمـى در يـافتن حقـايق ثابـت  با اين حال، بايد دانست كه نـاتوانى پارادايم

  تبارشناسـى در فراينـد تحقيـق نيـز . ی بـرای نفـى وجـود چنـين حقـايقى نيسـتامور مجـوز

  . هاسـت ترين آنهـا چگـونگى تمـايز ميـان گفتمان با نقدهايى مواجه است كه يكى از عمـده

د تـا سـپس بـه بررسـى شـو مىها اقدام  در تبارشناسى پيش از شروع تحقيق، به تمايز گفتمان

بـه عبـارت . ها خود نيازمند مطالعه دقيق تـاريخى اسـت آنها اقدام شود، اما تشخيص گفتمان

  ای اسـت كـه تنهـا در  گيـری در بـاب مسـئله ديگر، محقق پيش از آغاز كار نيازمنـد تصـميم

همچنـين روش تبارشناسـى . آن نظـر درسـت بدهـد ۀتواند دربـار پايان كار تحقيقى خود مى

تمان اول اساسـاً در گفتمـان د كه يك مفهوم در گفشو مىها قائل  چنان گسستى بين گفتمان

  بـه بيـان ديگـر، . دشـو مىدوم چيزی كاملاً ديگر است و به همين دليل، ارتباط بين آنها گـم 

  هايى كـه بتوانـد همچنـان مفهـوم لاحـق را بـا مفهـوم سـابق پيونـد دهـد،  از وجوه يا ويژگى

  .دشو مىغفلت 

  گيری نتيجه

ذات (گونه كه بايد باشد  ا معنای آن را آنگاه در پى آن هستيم ت» معنويت«شناسى  در مفهوم

گونـه كـه تـاكنون  وجوی معنای معنويت آن ، استخراج كنيم و گاهى نيز در جست)معنويت

در حالـت دوم بـا ذات معنويـت سـروكار نخـواهيم داشـت، بلكـه در . آييم شده بـر مـى فهم

ه امـری تمـدنى مثاب وجوی چيزی هستيم كه تاكنون رخ داده است؛ يعنى معنويت را به جست

ی مختلـف يـك تمـدن ها هوجوی دگرگونى مفهوم آن در دور نيم و به جستك مىملاحظه 

  .پردازيم مى

در مقاله حاضر با اين فرض كه برای دانستن چيستى مفهوم معنويت بايـد نخسـت بـدانيم 

های موجود چه مفادی دارند و آيا معنای القايى آنها مطابق معنـای مـتن حجيـت  كه تعريف

در ادامـه . ماست يا نه، به تحليل رويكردهای مختلـف در تعريـف معنويـت پـرداختيمبخش 
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يكـى ذات معنويـت و ديگـری وجـه  :روشن شد كه پديـده معنويـت دارای دو وجـه اسـت

های مختلف در تعريف معنويت كمتـر بـه وجـه تمـدنى  از آنجا كه رويكرد. تمدنى معنويت

در اين ميان، چون رويكـرد تبارشـناختى . اند شدههايى  ، دچار گژتابىاند كردهمعنويت توجه 

موجـود های  ترين فعاليت آن نقد سـاختار شناسى در پارادايم انتقادی است، عمده يك روش

سازی  به عبارت ديگر، به جای اينكه مانند ديگر رويكردها به مفهوم. مفهوم معنويت است از

در ايـن رويكـرد، . نـدك مـىا نقـد های گذشته ر سازی جديد برای معنويت اقدام كند، مفهوم

د، زيرا معنويت را امری آميختـه شو مىوجوه تمدنى معنويت بيشتر از ديگر رويكردها لحاظ 

البته اين . اند ساز هر جامعه در ساخت مفهومى آن دخيل اند كه عوامل تمدند مىدر فرهنگ 

 .سازد مىت تهى ند كه آن را از ذاك مىرويكرد نيز چنان بر وجوه تمدنى معنويت تأكيد 

د، لـزوم نـك مىگرفتن رويكرد تبارشناختى رهنمون  ترين دليلى كه ما را به در پيش عمده

ويژه در فضای فكری پست مدرن شـده  هايى است كه تاكنون از معنويت به سازی نقد مفهوم

های مختلـف دينـى و هـم در رويكردهـای مختلـف  ها هم در جريان سازی اين مفهوم. است

ی جريــان ها هدارانــه هســتند كــه اگــر نقــد نشــوند و زمينــ چنــان پراكنــده و جانبمطالعــاتى، 

  .ساز مشخص نشود، ممكن است در فرايند درك مفهوم معنويت گمراه شويم مفهوم

البته رويكرد تبارشناختى مانند ديگـر رويكردهـای پسـامدرن دغدغـه يـافتن حقيقـت را 

ى از آن جهت كه بهتر از ديگر رويكردهـا اند، ولد مىندارد و اساساً حقيقت را امری جعلى 

بسـا بيشـتر از ديگـر  پـردازد، چـه سـاز در معنويـت مى به عوامل اجتمـاعى و فرهنگـى مفهوم

گرای جديـد  ويژه در فضـای معنويـت رويكردها بتوانـد مـا را در درك مفهـوم معنويـت بـه

انـدازه بـر ويژه تأكيـد بـيش از  بـا ايـن حـال، روش تحليلـى ايـن رويكـرد بـه. كمك رساند

گسستگى تاريخ يا تأكيـد بـر برخـى عوامـل خـاص قـدرت مثـل جنيسـت، نـژاد و سياسـت 

كارگيری ايـن رويكـرد  ترين مشـكل در بـه البته مهم. هايى شود تواند باعث القای كژتابى مى

فرهنگـى را بـه طـور كلـى سـاخته امـور آن است كه اساساً ذاتى بـرای امـور قائـل نيسـت و 

سـتيزی ايـن  تـوجهى بـه ذات پژوهى نيـز بـى در زمينـه معنويـت. انـدد مىفرايندهای فرهنگى 

شناسـانه از ايـن  بسا به انكار ذاتى ثابت برای معنويت بينجامد كه بايد با نقد روش رويكرد چه

كژتابى كاست؛ يعنى بايد اين رويكرد را يا به طـور سـلبى و يـا بـه طـور محـدود و تنهـا در 

  .يش گرفت تا به انكار ذات معنويت نينجامدتحليل وجوه تمدنى يك پديده در پ
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approach demands a different notion of this term. I claim that the reason is that extant 
approaches have overlooked a civilizational perspective on spirituality. I will make a 
distinction between lexicological and approach - based definitions of spirituality, 
showing how spirituality is viewed from the standpoints of different paradigms of 
social sciences and academic traditions. Finally, I mentions some critiques of 
proposed approaches, and then introduce a genealogical approach to spirituality that 
has taken civilizational aspects of the phenomenon into account. It will be helpful to 
consider its capacities for a civilizational perspective on the notion of spirituality. I 
will mention, however, that there are weaknesses in this approach as well. 

Keywords: Spirituality, Religious ـ   Theoretical Approaches, Genealogy, Civilizational 
Studies. 
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 - awareness, especially as a result of Islamic movements, such as the Islamic 
Revolution of Iran. One important question in this regard is the possibility of an 
Islamic civilization in the Occlusion Period (the period when the last Shiite Imam (a) 
is not present to people). In this paper, I admit that the Occlusion Period has minimal 
resources for realizing such an ideal, but historical experiences of Muslims during the 
Occlusion Period, and a degreed notion of civilization, will enable us to hold that 
Islamic civilization can be realized in this period and can enjoy a desirable liveliness. 

Keywords: Civilization, Islamic Civilization, Presence Period, Occlusion Period, 
Reappearance Period. 
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The distinction between civilizations and national communities based on modern 
government raises the question that which component distinguishes civilizational 
society from society based on homeland rationality, based on modern government. 
What is the distinctive feature that results in civilizational comprehensiveness? And 
above all this, what are the social consequences of this feature? In this paper, after a 
consideration about the dependence of modern government on their territories and 
geographical borders and the independence of civilizational society with respect to 
this feature, I seek to examine the consequences of such dependence and 
independence for the formation of some significant social categories, that is, the idea 
of society, social identity, the demarcation of insiders and outsiders, and the logic of 
behavioral calculations of governments, drawing their influences on the inclusiveness 
of civilizational rationality, the formation of models, and objective structures of social 
management in spite of the possibility of different models and styles. 

Keywords: Civilization, National Government, Idea of Government, Homeland 
Territory, Identity. 
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The notion of 'spirituality' is ambiguous. In this paper I am concerned with the 
question why proposed definitions of spirituality are ambiguous, and why each 
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on the necessity of mutual relations between theory and practice, and even on the 
priority of practice to theory at civilizational levels. 

Keywords: Civilization, Classification of Sciences, Theory and Practice, Human Needs. 
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"Moderation" is not a new term in our political culture, but it is a term that has 
recently been frequently used, finding its way into our governmental planning and 
policy  making. There will be difficulties if such terms are not accurately accounted ــ 
for and if no agreement is made over the notions involved in them. "Moderation" has 
been a focus of attention in Islamic religious texts, as a religious value, based on an 
epistemic foundation different from its well  known Aristotelian one. It has appeared ـ 
in different forms in various layers and dimensions of the Islamic civilization. In order 
to evaluate the thesis of "moderation as a feature of the Islamic civilization", an 
extensive study is called for. As a first step towards such an enormous project (aiming 
at providing a model for similar researches), the present paper examines the uses of 
the world 'al - iqtiṣād' (meaning moderation) in hadiths, texts of fiqh (Islamic 
jurisprudence), ethics, literature, politics, history, as well as the science of rhetoric, 
arriving at the conclusion that not only has "moderation" had its origin in religious 
sources, but it has also been common in Islamic society, affecting different aspects of 
the Islamic civilization. If such a finding is consistent with the results of other 
complimentary studies, then we can have more confidence that moderation was a 
feature of the Islamic civilization. 

Keywords: Moderation, Al ـ   Iqtiṣād, Islamic Civilization, Islamic History, Aristotelian 

Ethics. 
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Although there is a record of reflections about civilization in general, and the Islamic 
civilization in particular, within Islamic writings, the question about the Islamic 
civilization has been more widespread in recent decades, because of Islamic self 
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The Capacities of Kalam in Civilization Studies 

Mohammad Taqi Sobhani 
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This paper consists of two main parts: in the first part, given the main notions such as 
civilization and the desired classification of sciences, I will seek to show the place of 
Kalam in this classification and its capacities for civilization studies. Such capacities 
will be cashed out in terms of a civilizational account of religion as well as a 
systematic and comprehensive presentation of religious doctrines. In this case, we can 
point to ontological, epistemological, anthropological issues as well as the theory of 
Imamate in Kalam as the most important kalam - based themes for civilization 
studies. In the second part, with an account of Kalam - based anthropology in terms of 
reason and volition, I will show that, unlike philosophical and mystical ideas, Kalam 
can provide the foundations required for Islamic civilization studies. 

Keywords: Civilization Studies, Theology of Civilization, Kalam, Rationality, Primitive 

Reasoning, Collective and Civilizational Reasoning. 
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The extant classifications of sciences were made in terms of the world order, or in 
terms of the categories of human cognition (faculties of memory, imagination, and 
understanding or reasoning), or in terms of the stages of the developments of the 
human being. However, these are not the only possible ways in which sciences are 
classified; they can also be classified in terms of human needs (whether material or 
spiritual), lacks and wants. In this paper, after providing an account of the place of 
"civilization" as the most inclusive anthropo - social unit in the extant classifications 
of sciences, I will show the necessity of providing civilizational criteria and a logic 
for the social needs in an attempt to give a classification of Islamic sciences. I insist 
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