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The symbolic interpretation of the language of 

revelation has been a prominent non-cognitive 

theory with a long-standing history among Muslim 

and Christian thinkers, particularly their mystics. 

According to this theory, Qur'anic narratives 

represent realities through the language of the 

audience; thus, it is not deemed necessary for the 

narrated events to possess an objective, external 

reality. Allameh Tabataba'i is among the scholars 

who have regarded certain verses—such as the 

creation of Adam, the Divine Address (Takhatub), 

the Covenant of Alast, and the stoning of devils 

(Rajm al-Shayatin)—as symbolic. Employing a 

descriptive-analytical approach based on library 

research, this study analyzes this issue and examines 

Allameh’s perspective in light of Qur'anic verses and 

traditions (Hadith). The findings indicate that treating  
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these verses as symbolic entails implications that conflict with the spirit of 

the Qur'an, potentially undermining its primary characteristic: providing 

certainty to the audience through being the "Best of Speech" (Ahsan al-

Hadith) and the "Best of Stories". It appears that whenever the Qur'an 

speaks of a reality that is imperceptible or beyond the direct 

comprehension of the audience, it inevitably employs a method that 

provides at least a general understanding. This method is neither an 

indication of a "symbolic" nature nor evidence of the "unreality" of the 

narrative; rather, it stems from the inherent impossibility of providing a 

full explanation of such metaphysical events to the human audience. 

Extended Abstract 

Undoubtedly, the correct way to understand the Qur'an is to know 

precisely the language of revelation--that is, the language of the Qur'an. 

The function of the language of revelation can into two main groups: 

informational and non-informational (non-cognitive). According to 

cognitive theories, the language of revelation consists of propositions that 

attest to reality; but non-cognitive theories do not accept the truth-

representation of the be divided language of revelation. In the last few 

decades, due to the exchange of  information among various sects and 

schools of thought, symbolic (allegorical, interpretations of revelatory 

teachings have expanded. The symbolic understanding of the language of 

revelation has a long history among Muslim and Christian thinkers, 

especially among their mystics. 

Some Christian scholars have interpreted the storm involving Prophet 

Noah (peace be upon him) as a symbolic report and have regarded it as a 

method for conveying points that are religiously important. Some also 

believe that all sacred texts should be interpreted in a symbolic language. 

According to this view, in its narratives the Qur'an relates a reality using 

the language of the audience; therefore, it is not necessary that what is 

narrated be an objective in external reality. 

This study examines this matter and analyzes Allama's view based on 

Qur'anic verses and hadiths. The purpose of the paper is, first: to discuss 

the accuracy of al-Mizan attributing this view to Allama, as presented in 

his tafsirs—particularly. Second: to identify the narratives in which he did 



not accept the notion of pure literal truth. Third: to clarify the reason for 

his adoption of this idea. 

This research has been conducted by describing findings from library-

based sources, including lexicons and exegetical materials, as well as 

analyzing those Data In the history of Qur'anic studies, no independent 

work has been compiled and written with the above approach; only some 

related discussions have been presented in books and articles that can  be 

used as research literature. For example, the master's thesis entitled 

"Critique and Review of the Theory of the Symbolic Nature of the 

Language of the Qur'an," Mohamaad reza Torabian, Faculty of Qur'anic 

Sciences, Tehran, Esfand 1398: as written In that research, the language of 

the Qur'an is studied generally .(March 2020) and in a symbolic way, and 

therefore the specific features of Allama Tabataba'i's perspective have not 

received particular attention. 

In lexicons and tafsir works, "language" is presented in the sense of 

vocabulary and dialect. By language is meant the style of discourse, the 

scope of conveying speech, and the selection of concepts in relation to the 

level of listeners and readers .in Persian is translated as "namad" 

(symbol/sign) symbol The Latin word Therefore, to find the exact 

meaning of these words, one must examine their root. The root of this 

word goes back to ancient Greek, and it is said to be derived meaning "to 

connect together." It is said: "This word, symballein from consists of two 

parts: the first part means 'with, 'together,' 'with one another, and the 

second part means 'to allot/share,' '"to compare,' 'to throw,' 'to pour,' 'to 

put, 'to comes to mean to throw together, 'to pair together,' 'to put 

symballein pair.' Then :together.' Persian lexicographers define the word 

'symbolic' in this way Something that does not have its own inherent value 

or function, and is a sign and the manifestation of something else- an 

encoded sign, a symbolic" representation. 

In general, if we want to offer a comprehensive definition, we can say: 

symbolic language means something that is not used in the linguistic and 

customary and when the speaker does not ,proper subject matter and 

usage sense of its want, cannot, or it is not possible, to use it in its actual 

meaning, they employ it in a meaning beyond its literal sense. Thus it 

becomes clear that the distinguishing feature between the liar and the 

symbolist is that the liar, with the intention of deceiving the audience, 



assumes a fictitious truth for what he says; but the symbolist does not 

present symbolic words in the conventional sense, by means .of contextual 

and textual indicators 

Scholars and theologians who considered the Qur'anic language to be 

symbolic for the purpose of avoiding reality---because reason is unable to 

comprehend what lies  beyond nature, because the rigid awareness of 

inanimate things makes -the religious claims incomprehensible to all 

people, because of its multi meaningfulness, because conveying difficult 

matters, and because escaping any conflict between science and religion-

have turned to symbolic language In general, those researchers who 

consider the Qur'anic narrative to have a literary style, and not to be the 

recording of historical news, believe that in each narrative-according to its 

specific atmosphere and setting--reductions and additions take place in 

reality, and only a part of the events is included in a .narrative if it has a 

role in the general course and within its atmosphere Undoubtedly, 

accepting this view by Muslim scholars-such as what their Western 

counterparts have stated about  the sacred scripture-means accepting the 

approach of symbolic language within the realm of Quranic teachings. 

It cannot be denied that some Islamic thinkers are among the 

opponents of the idea that the Qur'anic stories are symbolic. However, 

Allama Tabataba'i, in his interprets the real nature of some Qur'anic 

verses according to ,al-Mizan tafsir this approach. He believes that some 

stories indicate reality- -that is, they are considered symbols of reality. 

Some examples of this include: the verses about ,the creation of Adam, the 

verse concerning the world of alastu (al-'alam al-dharr) and the stoning of 

Satan by means of stones (meteors).It cannot be denied that some Islamic 

thinkers are among the opponents of the symbolic nature of the Qur'anic 

narratives.  

However, Allamah Tabataba'i, in his Tafsīr al-Mīzān  interpreted the 

reality of certain Quranic verses according to this perspective. He believes 

that some stories reflect reality; that is, they are considered symbolic of 

reality. Some examples of these include: the verses about the creation of 

Adam the verse of the 'World of Alast' ('Ālam al-Dharr), and the stoning of 

Satan with shooting stars. 

In this concise work, the author has stated in detail that although there is 

no decisive proof to reject this kind of view- -namely, treating this group 



of verses as symbolic--what Allamah and others have said in this regard is 

not consistent with certain established principles, including: the verses of 

challenge (tahdī), the truthfulness of the Qur'an, traditions (hadīth), the 

explicit acknowledgement of the awareness/sentience of all creation, the 

guiding role of the Quranic narratives,  and so on. Moreover, this 

perspective is influenced by the views and interpretations of Western 

scholars, who, based on their own premises, paid attention to it in their 

acceptance of the sacred scripture In the end, it must be accepted that 

Allamah, first, does not consider all Qur'anic stories to be symbolic; 

moreover, he regarded parts of some stories as symbolic because a sensory 

(empirical) interpretation of them is not possible. In addition this view, on 

the one hand, stems from his scholarly and philosophical personality, and 

on the other hand, is due to his not relying on solitary reports in Qur'anic 

exegesis. Naturally, such a view would require him to (akhbar al-ahād) 

interpret some Qur'anic verses that speak of hidden mysteries of existence 

as referring to transcendent realities. 
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ویژه عرفای نمادین از زبان وحی، نزد اندیشمندان مسلمان و مسیحی، به تلقی  
با سابقۀ طولانی است. بر اساا  ایان  ،از تفاسیر مهم نظریۀ غیرشناختی ،آنان

های قرآنی حکایات از واقییتای باا زباان م اطاه اارده اسات  نظریه، قصه
شده دارای واقییتی عینی در خارج بوده رو ضروری نیست اه آنچه نقلازاین

نش باشد. علامه طباطبایی از اندیشمندانی است اه برخی آیاا  واون آفاری
آدم، ت اطه، الست و رجم شیاطین را نمادین دانساته اسات. واژوهش حاضار باا 

ای، در وای وااااوی های اتاب انهوایۀ یافته توصیفی و بر -تحلیلی  رویکردی
این مسئله و تحلیل دیدگاه علامه بر اسا  آیا  قرآن و روایا  است و نشان 

روح قارآن دارد و قارآن را دانستن این آیا  الزاماتی منافی دهد اه نمادینمی
ییناای ایداااد اطمینااان باارای م اطااه از طریاا   -از شاخصااۀ اصاالی آن 

رساد بایاد دهد. به نظار میتنزل می -القصص است الحدیث و احسناحسن
گویااد اااه باارای م اطااه امااری وااریرفت هرگاااه قاارآن از حقیقتاای ساا ن می

اند ای بیان میشیوهفراتر از فهم مستقیم اوست، ناگزیر آن را به  نامحسو  یا
ام فهمی اجمالی برای م اطه فراهم شاود  و ایان امار ناه نشاانه  اه دست

شاده دارد، باودن حکایات نقلبودن آن بیان و نه دلالت بار غیرواقیینمادین
 بلکه تنها ناشی از عدم امکان تبیین اامل آن واقیه برای م اطه است.

. یقصص قرآن یبرخ دانستننیدر نماد ییعلامه طباطبا یۀنظر یبررسنقد و  (.0011. ) غضنفری، علی استناد:
 .132-100(، صص 0)13، نقدونظر
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 مقدمه

 تردید راه صحیح فهم و تفسیر قرآن، شنناخ  دقینز ابنان وینی ینا بنه عبنارتی ابنان بی

تنوان بنه دو گنروه اصنلی اخبناری ینا شنناختی، و قرآن اس . کارکرد ابان وینی را می

بندی کننرد. ابننان ویننی بننر اسننان نظریننا  شننناختی، غیراخبنناری یننا غیرشننناختی دسننته

نمنایی ابنان وینی را ینا  غیرشنناختی، واق تصدیقاتی ناظر به واقعی  هستند؛ ولنی نظر

های گونناگون، اند. در چند دهۀ اخیر به جه  تبادل اطلاعا  مذاهب و اندیشنهنپذیرفته

های وییانی گسترش یافتنه اسن . برخنی دانشنمندان تفاسیر نمادین و سمبلیک اا آمواه

و آن را انند مثابنۀ گنرارش نمنادین، تفسنیر کردهرا به ×مسیحی، طوفنان یضنر  ننو 

 انند. برخنی نظینر انند، تلقنی کردهلحاظ دیننی مهممنرلۀ راهی برای ارائۀ نکاتی کنه بنهبه

 پل تیلیش معتقد اس  که همۀ متنون مقندن را بایند بنه ابنان سنمبلیک تفسنیر کنرد. در 

 بودن همنۀ آینا  شنود کنه بنه سنمبلیکمیان دانشمندان مسلمان کمتنر کسنی یافن  می

 قنرآن اعتقناد داشنته باشنند. علامنه طباطبنایی اا کسنانی اسنن  کنه برخنی قصنص قننرآن 

را نمادین دانسته اس . هدف نگارنده اا این نوشتار، تبیین نگاه علامنه، و نقند و بررسنی 

 آن اس .

ن و نگنارش یبنا نگنرش بناد تندو ی، اثر مسنتقلیقرآن یهاخ پژوهشیهرچند در تار

ان شنده اسن  کنه ینب یهنا و مقنادتبوط به آن در کتابمبایث مر ینشده اس ، اما برخ

 آنها: ۀز استفاده شود؛ ااجملیا  تحقیادب ۀمثابتواند بهیم

( 0321) ینیننائ یکرده اس . غرو یبودن قرآن را بررسنمادین یۀ( نظر0332) انیتراب

( 0323روشنن ) یدیو سنع ،قنرآن یهابودن داسنتان یلیا تخی یقیدگاه مفسران در یقید

 اغلنبها، پژوهش نی. در ااندکرده یفهم قرآن را بررس یشناسل ابان قرآن و روشیلتح

 شده اس .  یطور عام بررسابان قرآن به

ینال، بنااین اسن ؛ شنده بررسیبودن قرآن نینماد مسئلۀ (0332) انیتراب در پژوهش

 اس . تبیین نشده یروشنبه امینه نیا در ییعلامه طباطبا دیدگاه

علامنه را  دگاهید که( 0333) ساالیهمچون ن یبه مقادت توانیخاص م ۀنیشیپ ۀدربار

 ردینگیمن جنهی( نت0320) ی. قراملکنکندیم یابان قرآن بررس ۀدربار ،اشاولیهتفسیر در 



 یعرفن»بودن و نرول قنرآن اا عنالم مجنرد ینید به توجه با ژهیوکه علامه ابان قرآن را به

ننناال شننده اسنن ؛ امننا  یعرفنن یقننرآن بننا اسننتفاده اا پارامترهننا یعنننی؛ داننندیمنن« خنناص

بنودن ابنان قنرآن را یعرف یۀنظر که( 0011راد )ی با ابان عرف دارد. سادر ییهاتفاو 

، امنا رفتنهیپذ یبودن را گرچنه تنا یندیعرف یۀنظر علامه که کندیم اشاره و کندینقد م

بودن، و عدم هیچندد ،یبیغ میمفاه رایااس ؛  یمعتقد اس  ابان قرآن فراتر اا ابان عرف

 اس .  اامندین «یفراتر اا عرف» یکامل آن به نگاه یریپذشناخ 

 منظنر اا ن،یقصص قرآن در ابان د ین شناختأش» ۀبه موضوع، مقال کینرد ۀتنها مقال

متفکنران  اغلنبفرض استوار اس  کنه  نیا یپژوهش بر مبنا نیا. اس « ییطباطبا علامه

 ، آنهننا. بننه نظننر معتقدننند نیننابننان د یبننه شننأن شننناخت یی،مانننند علامننه طباطبننا یاسننلام

 یننال، نی؛ بااداننندیمنن یقننیرا معنننادار و یق ینننید یهنناگراره ۀهمنن ییعلامننه طباطبننا

 و تمندن  خیکنه مربنوط بنه تنار ی: قصصنشنودیقائنل من یقنیدق کیپژوهش یاضر تفک

 عننالم ،ر،  ایننخلقنن  آدم  رینننظ ییهاامننا داسننتان ؛دارننند ینننیهسننتند، وقننوع ع یبشننر

 چنانکنه گفتنه  انند.ظهنور کرده نیبنه صنور  نمناد ،یننیع انینب رقابلیغ  یبه سبب ماه

هرچنند اا تفاسنیر  ،انند. اینن آثنارشد، آثار پرشماری تنها به مبایث ابان قنرآن پرداخته

دانسنتن نمادین اند، اما به نقد و بررسی نظر علامه دربهره برده زانیالم ریتفسپرشمار و نیر 

 اند.قصص نپرداخته

 پژوهی زبان. واژه1

، 0330)قرشنی، های تفسیر و لغ ، ابان به معنای لغ  و لهجنه مرنر  شنده اسن  در کتاب

. گنناه منظننور اا ابننان، (01ق، ص 0001؛ راغننب اصننفهانی، 036، ص 0ج ،ق0011،ی؛ طبرسنن022، ص 6ج

اسلوب محاوره و مستوای القای کلام و افز برگریدن مفاهیم نسب  به سنرح شننوندگان 

. افنرون بنر آن دام اسن  برگریندن ننوع (01 ، ص0331)موسوی اردبیلنی، و خوانندگان اس  

سخن متناسب با فضای فرهنگی و علمی جامعه و محیط و رعای  قواعد دینالو  باشند. 

برد، در پیوند با کلما  دیگر و اهنداف او خواهند بنود ی که گوینده به کار میاهر واژه

 .(31، ص 0336)نک: عنایتی راد، 



 . معنای سمبلیک2

رو برای ینافتن معننای شود؛ اااینسمبل واژۀ دتین اس  که در فارسی به نماد ترجمه می

 ها بررسی شود.دقیز این کلما  باید ریشۀ آن

گردد و گفتننه شننده اسنن  کننه اا واژۀ بننه یونننان کهننن بنناامی« سننمبل»ریشننۀ واژۀ 

«symballein »این کلمه اا دو جرء تشنکیل شنده »کردن گرفته شده اس : به معنای وصل

بنا »، «هم»، «با»اس . جرء اول کلمه به معنی « ballein»و جرء دوم « sym»اس ، جرء اول 

اختن، ریخننتن، گذاشننتن، کردن، انننددادن، مقایسننهو جننرء دوم بننه معنننای سننهم« هننم

کردن، بنا هنم به معنای با هم ریختن، با هم جفن « symballein»کردن اس . سپس جف 

. (3، ص 0320)قنادری، « دادن نینر آمنده اسن گذاشتن اس . علاوه بر این، به معنای شرک 

بودن چیننری بننه جهنن  رابرننهی وابسننتگی مشننارالیه« symbol»در تبیننین  نامتتو وتستت رلغتت 

 Webster dictionary computer)« ی یا تشابه اتفاقی و عارضی میان آن دو آورده اسن قرارداد

file: on compact disk, 1999; See: Macquarrie, 1967, p. 193) شناسان فارن واژۀ سنمبولیک . لغ

چیری که دارای اراش و کارایی خاص خنود نیسن  »اند: را بدین صور  تعریف کرده

. درنهاین  (1131 ، ص3، ج0361ن، ی)معن« دیگری اسن ، رمنری، نمنادین و نشانه و مظهر چیر

 . بننه(1 ، ص0321)یکمنن ، بهتننرین معننادل واژۀ سننمبل اسنن  « نمنناد»شناسننان، نننرد لغ 

آن  ینشندن مندلول مرنابقاراده ،سنخن ای واژه کیبودن نیمقصود اا نماد ی،نظرساجد

« انندهای نمنادین بسنیار قراردادینشنانه». به اعتقاد سجودی، (033 ، ص0321)سناجدی، اس  

 .(30، ص 0321 )سجودی،

نویسد: دربارۀ تعریف نماد می« نمادپرداای»دکتر رنه دفور  و رنه آلندی در مقالۀ 

نماد، عموماً شیئی اس  کمابیش عینی که جایگرین چیر دیگر شده، و بندین علن ، بنر »

. وا  نماد را به سه بخش قراردادی، (Laforgue & Allendy, 1924, p. 157)« معنایی ددل  دارد

اسن :  ( معتقدC.S. Pierceپیرن )کند. چارلر ساندرا الگوی معمولی و اصلی تقسیم می

ای اش رابرنهای اس  که میان صنور  و معننیها و علائم رانندگی نشانهنماد مانند واژه»

 .(31، ص 0333)نک: صفوی، « قراردادی وجود دارد

توان گفن : ابنان سنمبلیک طور کلی، اگر بخواهیم تعریف جامعی ارائه دهیم، میبه



فیه لغوی و عرفی اسنتعمال نشنده اسن  و امنانی له و مستعملیعنی چیری که در موضوع

که متکلم نخواهد یا نتواند و یا ممکن نباشد، آن را در معنایی فراتر اا معنای یقیقنی آن 

گو و نمنادگو در اینن اسن  کنه نابراین روشن اس  که وجه تمایر دروغبرد. ببه کار می

گو به قصد فریب مخاطب برای سنخن خنود یقیقتنی سناختگی قائنل اسن ؛ ولنی دروغ

 نمایاند.نمادگو الفاظ نمادین را به کمک قراین یالیه و مقالیه در معنای مصرلح نمی

 . فرق بین تمثیل و نماد3

مثل در اصل کلام عربی به معنای مثِنل اسن ؛ »کند: ف میامخشری تمثیل را چنین تعری

یعنی نظیر و مَثل و مثِل و مَثیل مانند شَبه و شِبه و شبیه، و اگر کلامی را به شیوۀ تمثینل بنه 

 گوید: . دهخدا می(31، ص 0ق ج0001، ی)امخشر« مورد به کار برند، آن را مَثلَ گویند

، ااجملنه اسنتعارا  اسن ، [...]کردن چیری بنه چینری آوردن، تشبیهتمثیل مثل

مگر آنکه این نوع استعاراتی اس  به طریز مثال؛ یعنی چنون شناعر خواهند کنه 

به معنایی اشاره کند، لفظی چند که ددل  بر معنایی دیگر کند، بیناورد و آن را 

ال عبار  کند و این صنف  مثال معنای مقصود سااد و اا معنای خویش بدان مث

 .  (6013، ص 0، ج0333)دهخدا، تر اا استعارا  مجرد باشد خوش

تمثیل همانند یک معماس  کنه پنس اا طنر  »در مراهای تمثیل و نماد آمده اس : 

دادن معمنا وجودآورننده نینر پنس اا شنکلآن پیوندی با خالز خنود نندارد و اندیشنۀ به

ان فرایند پویای فکر اس  کنه بنا عاطفنه و شنهود ساک  اس . برعکس، سمبل و نماد بی

. (10، ص 0333)قبنادی، « پیوند دارد. به همین دلینل، نمناد قابنل ینل و کشنف کامنل نیسن 

نماد، آنچه را که اا هیچ راه دیگنری »گوید: ای دارد و میتیلیش بر این نکته تأکید ویژه

. پس نماد تصنویر یقیقنی نندارد؛ (000، ص 0326)نک: عباسی، « کندقابل بیان نیس ، بیان می

 توان با ابانی دیگر بیان کرد.که تمثیل را میدرصورتی

 . زبان سمبلیک4

مثابنۀ وییننی به کمتر اا دو قرن اس  که ابان سمبلیک به کمک شیوۀ نگارش آلفنرد دو



های ؛ هرچنند نشنانه(602، ص 0، ج0362)رادفر، یک مکتب ادبی مورد توجه قرار گرفته اس  

هتزا  ، کلیلت  و ممهت خصنوص آن در شعر و نثر اقوام مختلف قابل رؤسنی  اسن . دراین
 بهترین گواه این مدعاس . مرزتان نام و  سهدتام نام ، افسان 

گرایی و هم انکارنشدنی اس  که ابان نمادین در ادبیا  کهن، هم برای فرار اا واق 

گینری در مثننوی شند. اینن بهرههستی بنه کنار گرفتنه میهای ابراری برای یافتن واقعی 

 مولوی کاملًا مشهود اس .

ویژه ( دانستن ابان ویی، در میان دانشمندان مسلمان و مسیحی، بهsymbolicنمادین )

فیلون کنه خنود یکنی اا »عرفای مسلمان و مسیحی سابقۀ طودنی دارد. گفته شده اس : 

ودی اس ، برای ینل تعارضنا  متنون یهنودی و های برر  فلسفۀ اسکندرانی یهچهره

های ابان شناختی یعنی نظریۀ رمنر مسیحی با مبانی نظام فلسفی ارسرویی اا برخی تئوری

 .(23ص ، 0333 ردخواه،ی)ا« اندو تمثیل بهره برده

تواند یقیقی )غیرنمنادی( باشند؛ ای اا این دانشمندان معتقدند که ابان دینی نمیعده

انند کنه ابنان دینن را واجند معننایی غیریقیقنی ر پرشنماری مرنر  کردهرو تفاسیاااین

 .(131، ص 0333)پترسون و همکاران، دانند می

 ( که وی نیر توجه خاصنی بنه مفهنوم0361-0226مدعای اصلی پل یوهانس تیلیش )

)عباسنی، های واپسین را نمادین دانسنته اسن  ، دلبستگی(03-32، صنص 0331 ش،یلی)تنماد دارد 

 .(000، ص 0326

( با تأثر اا اندیشۀ تیلیش، دین را نوعی فعالین  0321-0233شاید جان هرمن راندال )

. اا دانشمندان مسلمان، سنعیدی روشنن در (003، ص 0321)سعیدی روشنن، بشری دانسته اس  

 زتان میتن و قترآنو ساجدی در کتاب  زتان مین، امانی در کتاب تحلیل زتان قرآنکتاب 

 اند.قلم اده خصوصدراین

 . عوامل پذیرش نماد قرائی5

دانند، بنرای گرینر اا دانشمندان و متکلمان که ابان قرآن را ابانی سمبلیک )نمادین( می

قابننل فهنم نبننودن  واقعین ، نناتوانی عقننل در درو مناورای طبیعنن  و شنعور جامندا ،



و نینر فنرار اا بودن آن، تفهیم مرالب غامض های دین برای همۀ مردم، چندمعناییآورده

اند. طر  نظریا  علمی جدید در غنرب تعارض علم با دین، به ابان نمادین متوسل شده

شناسننی و افننلاو کیهان»اا سننوی دارویننن، دمننارو، هاکسننلی، « تکامننل انننواع»مانننند 

و تعارض آن با آنچه در کتاب مقندن آمنده اسن  « تفسیر مکانیکی اا جهان»، «سماوی

ویژه آنچنه در دورۀ ننواایی )رنسنانس( پنیش آمند، ، به(031-063 صص ،0333امانی، )نک: علی

ای خواسنتند ننوعی آشنتی بنین ای را بر آن داش  که دس  اا دین بردارند، و دستهعده

هایی را که آنها برای این منظور پیشنهاد دادند، طنر  علم و دین برقرار کنند. یکی اا راه

کوُننُوا قِنرَدًَ  ». رشنید رضنا در تفسنیر آینۀ (00ص ، 0331)مصنبا  ینردی، ابان خاص دین بود 

اینن »نویسند: می (61)بقنره، « شنده درآییندصور  بواینگانی خنوار و راندهخَاسِئیِنَ؛ که به

فرمان تکوینی اس  )نه تشریعی(؛ یعنی با این فرمنان الهنی بنر اسنان سنن  خداونند در 

مینان منردم خنوار و مرنرود  طبیع  و اخلاق آدمی، آنان بسان بواینگانی شندند کنه در

 .(300، ص 0ق، ج0333)رشید رضا، « گشتند

کننند، گوینند هننر چیننری خنندا را تسننبیح میشننهید مرهننری در تفسننیر آینناتی کننه می

 .(063، ص 0، ج0333)مرهری،  «مراد تسبیح تکوینی و به ابان یال )و مجاای( اس »گوید: می

 دو وجهننه قائننل شننده  فخننر راای ضننمن پننذیرش ایننن نگنناه، بننرای تسننبیح انسننان،

( و دوم، به ددلن  اینوال بنه توییند و تقندیس و اس : اول، تسبیح به گفتار )سبحان الله

 ،ی)فخنر رااعر  خدای متعنال. وی تسنبیح ییواننا  را منحصنر در دومنی دانسنته اسن  

 .(303، ص 31ق، ج0001

ماءِ وَ هیِ دُخانٌ فقَالَ »بیضاوی ،یل آیه  لهَا وَ للِْْرَْضِ ائتْیِنا طَوْعناً وَوْ  ثمَُّ اسْتوَی إِلیَ السَّ

تأثیر قدر  الهی در آسمان و  ،نویسد: مقصود آیهمی (00)فصنل ،  1«کرْهاً قالتَا وَتیَنا طائعِین

 ق،0002)بیضناوی، امین، و تأثیرپذیری ،اتی آنهاس  که چگونه مراع فرمنان الهنی هسنتند 

 .(62، ص 1ج
                                                           

نناخواه  اینگفن : خنواه  نیصور  دود بود. پس به آن و به امبه کهیآسمان کرد؛ دریال نشیآنگاه آهنگ آفر. 1
 .می. آن دو گفتند: فرمانبردار آمددییایب



وجهۀ تفسیری یقیقی و نمادین داستان آفنرینش رشید رضا به نقل اا عبده، به هر دو 

. وی پرسننش و پاسننخ و شننیوۀ (120، ص 0ق، ج0333)رشننید رضننا، اشنناره کننرده اسنن   ×آدم

رِیند  »یکای  در آیۀ  را تمثیلنی اا وسنع  جهننم  (31)ق، « هَلِ امْتلََِْْ  وَتقَنُولُ هَنلْ مِنن مَّ

 فقَنالَ لهَنا وَ لنِلْْرَْضِ »ینۀ شنود. وی مقصنود آدانسته اس  که با ورود مجرمان تنگ نمی

ق، 0333)رشنید رضنا، را تمثینل دانسنته اسن   (00)فصنل ، « ائتْیِا طَوْعاً وَوْ کرْهاً قالتَا وَتیَنا طائعِین

 .(120، ص 0ج

، 0331)شنریعتی، دکتر شریعتی نیر به تأثیر ابان سمبلیک در جاودانگی دین معتقد اس  

ن اا سوی مجتهند شبسنتری هنم انکارشندنی نیسن  دانستن ابان دی. نمادین(3-1، صص 1ج

 .(01، ص 0333)مجتهد شبستری، 

نمنایی قصنص را بنه برخنی پژوهشنگران نسنب  داده اسن  ااده تردید در واق نقیب

 .(31 ، ص0321ااده، )نقیب

اخبنار  انیدانند، نه بیم یسبک ادب یرا دارا یقرآن ۀکه قص ی، پژوهندگانیطور کلبه

هنا و خناص خنود، کاهش یدر هر قصه به تناسب فضا و ینال و هنوا»: معتقدند یخیتار

 ا ینجرئ ۀتنوان همنیچراکه هرگنر نمن اس ؛ گرفته صور   یرا در واقع ییهاشیافرا

 ی. تنهنا بخشنکرد ثب  قصه کیرا با تمام مشخصا  کوچک و برر  در  دادیرو کی

قنش باشند. بنه ن یآن دارا یو فضنا یعمنوم ریکه در س دیآیم قصه کیاا یوادث در 

مختلنف بنا  یهارا در سنوره یموسن ۀماننند قصن دادینرو کین، قنرآن، گناه جه  نیهم

 یهناقصنه یها یشخصن اا یاریبسن نکنهیآورده اس . علاوه ا ییهاشیها و افرایکاست

)نمنل، ، مورچنه (00)فصنل ، ماننند آسنمان و دود  ایاند گفتهیسخن نم یبه ابان عرب یقرآن

 .(01، ص 0333 ،ینی)نک: یس «ندیگویاصلًا سخن نم (13-11)نمل، ، و هدهد (02

وگو دربنارۀ آنهنا را هننری و امین خولی ارائۀ رویدادهای گذشنته در قنرآن و گفن 

. شاگرد وی محمند (32، ص 0333)یسینی، داند کند و تاریخی و یقیقی نمیادبی معرفی می

، بنا بینان شنواهدی چنون بیایمد خلنف بودن بنه طنر  عناصنر قصنه، گنرینش اعتنناالله

نکردن ترتیب امانی و استناد برخی یوادث معین به اشنخاص هایی اا قصه، رعای بخش

 .(116-113م، صص 0333، الله )نک: خلفبودن آنها دانسته اس  متعدد را نشانۀ تمثیلی



ش این دیدگاه اا سوی دانشمندان مسلمان مانند آنچه اا همتایان غربی تردید پذیربی

در مورد کتاب مقدن بیان شده، به معنای پذیرش رهیاف  ابان نمادین در یواۀ معارف 

 قرآن اس .

 بودن برخی قصص قرآنی. مخالفانِ نمادین6

هایی را اا منناب  اسنرائیلی بندون نقند هایی چون آدم و یوا، روای طبری در تفسیر قصه

نوعی کند و در برخی منوارد یتنی امتنناع اا بینان جرئینا  داسنتان را بنهمستقیم نقل می

دهند و ها وان میهای تاریخی و نقل سرگذش داند. وی درعمل، به روای فایده میبی

، 0ق، ج0011)طبنری، های تاریخی در تفسنیر اسن  ذیرشِ گرارشاش پشناختیتمایلِ روش

سن  و شیعه ماننند طبرسنی، فخنر راای، قرطبنی، . دیگر مفسران سنتی اا اهل(11-03صص 

اخبنار »کثیر در ،یل آیا  مربوط بر این باورند که قصنص قنرآن امخشری، طوسی، ابن

ها تنها تمثیلی باشند، اثر داستان کنند که اگر اینهستند. آنان استددل می« تاریخی واقعی

 .(023، ص 0ق، ج0001)نک: امخشری، رود گری و اعتبارشان نرد مؤمنان اا بین میهدای 

دانسننته شننده اسنن  و « واقعننی و یقیقننی»در تفسننیر نمونننه، همننۀ قصننص قننرآن 

شننود. بننه نظننر مکننارم، صننرای  رد میبننودن آنهننا بهدانسننتن قصننص و تمثیلیاسروره

تنها با عصم  قرآن منافا  دارد، بلکه اا طریز تأکید بر نقنش تربیتنی و ری نهانگاتمثیل

 .(030، ص 06، ج0330)مکارم شیراای، شود آموای آنها رد میعبر 

قنرآن « ظناهرگرایی»ویژه در سنن  سنلفی، تأکیند اینادی بنر گروهی اا محدثان، به

نبینا و اقنوام پیشنین اسن  و منرلۀ گرارش قرعی تناریخ ادارند. نرد آنان، قصص قرآنی به

« بندع »یا یتی « تأویل نادرس »ای بودن آن را به هرگونه گرایش به نمادین یا اسروره

 دهند.نسب  می

 . نظریۀ علامه طباطبایی7

بودن برخی آیا  قرآن را طبز این نگرش تفسیر واقعی تفسیر المیزانعلامه طباطبایی در 

ها یناکی اا واقعین  هسنتند؛ یعننی نمنادی اا کرده اس . وی معتقد اس  برخی داستان



 شود.آیند. چند نمونه اا این موارد به تفصیل بررسی میواقعی  به شمار می

 ×. آیات آفرینش آدم7-1

های پرشنماری آمنده اسن . در اینن آینا ، ارادۀ در سنوره ×داستان آفرینش آدم

علام، و به آننان فرمنان سنجده مثابۀ خلیفه، به فرشتگان اخداوند مبنی بر آفرینش انسان به

 داده شد و فرشتگان نیر به استثنای ابلیس به سجده افتادند. ×بر آدم

 گوید:های داستان خلق  آدم را سمبلیک دانسته اس . وی میعلامه برخی اا قسم 

و بالجملة یشبه ون تکنون هنذه القصنة آلتنی قصنها الله تعنالی منن إسنکان آدم و 

ا لأکل الشجر  کالمثل یمثل به ما کان الإنسان فینه قبنل اوجته الجنة، ثم إهباطهم

نروله إلی الدنیا من السعاد  و الکرامة بسنکونه یظینر  القندن، و مننرل الرفعنة و 

القرب، و دار نعمة و سرور، و ونس و نور، و رفقاء طاهرین، و وخنلاء روینانیین، 

بننه آدم و دادن آینند کننه قصننۀ منننرلو جننوار رب العننالمین؛ بننه نظننر نردیننک می

منرلنۀ خاطر خنوردن اا درخن ، بههمسرش در بهش  و سپس فرودآوردنش بنه

شندن بنه دنینا و ای باشد که خدای تعالی وض  آدمیان را قبل اا ناالمثل و نمونه

سعاد  و کرامتی که در منرل قنرب و یظینرۀ قندن داشن  و آن دار نعمن  و 

العنالمین ی، و جنوار ربسرور و انس و نور و آن رفقای پاو، و دوستان روینان

 .(031، ص 0ق، ج0003 ،یی)طباطباکه داش ، به آن مثل مجسم ساخته اس  

 گوید:سورۀ طه می 001همچنین ایشان در ،یل تفسیر آیۀ 

إ، ودخله الله الجننة و ضنرب لنه بالکرامنة یتنی آل  ×فهذه هی التی مثل  لآدم

ومره إلی ما آل إد ون واقعته ع کان  قبل تشری  وصل الدین و جنته جنة براخینة 

ممثلة فی عیشة غیر دنیویة فکان النهی لذلک إرشادیا د مولویا و مخالفتنه مؤدینة 

البقنر  و إلی ومر قهری لیس بجراء تشریعی کما تقدم تفصیله فی تفسنیر سنورتی 

 ایننن همننان صننورتی اسنن  کننه اا اننندگی دنیننا بننرا  آدم ممثننل ؛ الأعننراف

خدا  تعالی او را داخل بهش  نموده و کرام  داد تنا سنر انجنام  ،نخس  .شده

کارش بدانجا کشید که کشید، چیر  که هس  اا آنجایی که این واقعنه قبنل اا 



  کدر ینن تشننری  دیننن اتفنناق افتنناده و بهشنن  او بهشنن  براخننی بننوده کننه

اندگی غیردنیو  برایش ممثل شنده، لنذا نهنی در آن نینر نهنی دیننی و مولنو  

نبوده، بلکه نهی ارشاد  بوده که مخالفتش کار و سرنوش  او را به امر  قهنر  

)طباطبنایی،  بقنره و اعنراف گذشن  ۀکشانیده که تفصنیل آن در تفسنیر دو سنور

 .(103، ص 00ق، ج0001

 . آیۀ عالم ذر7-2

وَ إِ،ْ وَخَنذَ رَبکنک مِننْ بنَنی آدَمَ مِننْ »فرماینند: می 031ر سورۀ اعنراف آینۀ خداوند د

یتهَُمْ وَ وَشْهَدَهُمْ عَلی وَنفْسُِهِمْ وَ لسَُْ  بنِرَبِّکمْ قنالوُا بلَنی شَنهِدْنا وَنْ تقَوُلنُوا ینوْمَ  ظُهُورِهمِْ ،رُِّ

اور( امنانی را کنه پروردگنار  اا پشن  و القْیِامَةِ إِنَّا کنَّا عَنْ هذا غافِلینَ؛ و )به خناطر بین

صلب فراندان آدم، ،ریۀ آنها را برگرف  و آنها را گواه بر خویشتن سناخ  )و فرمنود:( 

دهیم. )مبنادا( روا رسنتاخیر پروردگنار شنما نیسنتمف گفتنند: آری، گنواهی منیآیا منن 

 «.بگویید: ما اا این، غافل بودیم

بنودن آینا  را بنا ای یقیقیشوند: عندهمیتوان گف  مفسران این آیه، دو گروه می

ورانند. دانستن آیه تأکید میکنند و گروهی دیگر به سمبلیکنظرهایی اثبا  میاختلاف

آنان معتقدند این آیه، در مقام بیان واق  نیس ، بلکنه اا طرینز تمثینل، بنه مسنئلۀ فرنر  

دلیل قن  دارد انسنان بنهاشاره دارد. به نظر این گروه، منظور آیه این اس  که خداونند تو

شمار به او، در مقابلش تعظیم کند و انسنان هنم طبنز ،ا  و های بیاعرای عقل و نعم 

 فرر  خود، به این خراب مجاای خداوند، لبیک گفته اس .

کثینر را بهتنرین تفسنیر سید قرب در ،یل آیه پس اا بحثی مبسوط، نظریۀ فرر  ابن

کنند: روایاتی را دلیل بر صح  مدعا خنود اقامنه میکند و پس اا آن، برای آیه بیان می

ر: قال قائلون من السلف و الخلف: إن المراد بهذا الإشهاد إنما هنو یالتفس یر فیقال ابن کث»

و  یاض بنن یمنار المجاشنعینر  و عیهر یث وبیید یکما تقدم ف -دیالتوی یفررهم عل

. (0333، ص 3ق، ج0001قرنب، د ی)ننک: سن « یعنن الأسنود ابنن سنر یة الحسنن البصنریمن روا

اتهم منن ظهنورهم: إخنراجهم ینوخذ ،رل  یمعن»سد: ینویم ر کشافیتفسدر  رین یامخشر



شَنهِدْنا منن  یونفسهم. و قوله وَ لسَُْ  بنِرَبِّکمْف قنالوُا: بلَن یمن وصلابهم نسلا و إشهادهم عل

 یخ طوسنیمانند شن ی. دانشمندان شیع(036 ، ص1ق، ج0001، ی)امخشر« لییل و التخیباب التمث

را بر نظریۀ یقیقنی درنظرگنرفتن آینه  یح داده و اشکادتیگر اقوال ترجین قول را بر دیا

دلیل همنین اشنکاد ، آینه را یمنل بنر فرنر  کنرده و تقسنیری انند و بنهمرر  کرده

 .(31-11، صص 1ق، ج0013)نک: طوسی، اند سمبلیک اا آن ارائه داده

ه نظر داده اس  و اعتقاد به ابان یال بنودن آن کنه در بودن این واقععلامه به نمادین

)ننک: دانند دنیا اتفاق افتناده باشند، نندارد. وی خرناب را یقیقنی امنا در نشنئۀ دیگنر می

 گوید: . ایشان می(312، ص 2ق، ج0001طباطبایی، 

بقی الکلام فیما ،کره النافون ون الآیة تشیر إلی منا علینه ینال الإنسنان فنی هنذه 

دنیا، و هو ون الله سبحانه وخرج کلًا منن آیناد الإنسنان منن الأصنلاب و الحیا  ال

الأریام إلی مریلة ادنفصال و التفنرق، و رکنب فنیهم منا یعرفنون بنه ربوبیتنه و 

ایتیاجهم إلیه کأنه قال لهم إ،ا وجه وجوههم نحو ونفسهم المستغرقة فی الحاجة: 

سان الحنال قنالوا: بلنی ...؛ و و لس  بربکمف و کأنهم لما سمعوا هذا الخراب من ل

اند آیۀ شریفه اشاره اس  بنه آن منواردی کنه انسنان در انندگی لذا بعضی گفته

دنیایش به ایتیاج خود در جمین  جهنا  انندگی و متعلقنا  و لنواام و ایکنام 

آدم را در امین خلنز کنردیم برد، و معنایش این اس  که ما بنیوجودش پی می

پراکنننده نمننوده و بننا توالنند و تناسننل اا یکنندیگر  و ایشننان را در اقرننار امننین

بودنشان واقف سناختیم و بودن و مربوبمتمایرشان ساختیم، و ایشان را به محتاج

آری منا شناهدیم کنه تنو »درنتیجه، همه بنه اینن معننا اعتنراف کنرده و گفتنند: 

 .(302 ، ص2ق، ج0001 ،یی)طباطبا «پروردگار مایی

 گوید: صرای  میایشان به

وَ إِ،ْ وَخَنذَ رَبکنک مِننْ بنَنِی »ون  إ،ا تدبر  هذه الآیا  ثم راجع  قوله تعالی: و 

یتهَُمْ  ها وجدتها تشنیر إلنی تفصنیل الآیة و وجد  التدبر فی« آدَمَ منِْ ظُهُورِهمِْ ،رُِّ

...؛ خوانندۀ محترم اگر در آیۀ مورد بحث یعنی  ومر تشیر هذه الآیا  إلی إجماله

ینتهَُمْ وَ إِ،ْ وَخَ »آیه  خوبی دقن  بفرمایند، بنه« ذَ رَبکک منِْ بنَیِ آدَمَ منِْ ظُهُورِهمِْ ،رُِّ



طور اجمال کند به تفصیل یقیقتی که آیا  فوق بهخواهد دید که آیه اشاره می

 .(310، ص 2ق، ج0001)طباطبایی، به آن اشاره داش  

 وسیلۀ شهاب سنگ. رجم شیطان به7-3

شندن آنهنا مورد استراق سنم  شنیاطین و جنینان و رانده در آیاتی اا قرآن کریم، در

 وسیلۀ شهاب سنگ سخن به میان آمده اس : به

ماءِ برُُوجاً وَ اَینَّاها للِنَّاظِرینَ وَ یَفظِْناها منِْ کلِّ شَنیران  رَجنیم   ی السَّ
وَ لقَدَْ جَعَلنْا فِ

مَْ  فأََتبْعََهُ شِهابٌ مُبینٌ؛ ما در آسمان برجدَّ إِ  هایی قرار دادینم و آن مَنِ اسْترََقَ السَّ

ای یفظ کردیم، مگنر شدهرا برای بینندگان آراستیم. و آن را اا هر شیران رانده

 .(02-06)یجر، کند آن کس که استراق سم  کند که شهاب مبین او را تعقیب می

آسنمان را همنین  تفستیر مقاتتل تتن ستلیمانین مثل صایب هرچند بیشتر مفسران پیش

های ظاهری کنه در وسیلۀ همین شهابآسمان و رجم شیران و راندن آنها اا آسمان را به

 ، ولنی جمعنی (016، ص 1ق، ج0013، بلخنی)ننک: داننند بعضی مواق  قابنل روین  هسن ، می

را اا قبینل تشنبیه معقنول بنه دیگر اا مفسران مانند علامه طباطبایی تعبیرهنای آینا  بناد 

 اند.محسون دانسته

علامه طباطبایی بعد اا تردید جدی و عدم پذیرش افلاو و ورود شیاطین به آسنمان 

 گوید: و دورکردن آنان با شهاب سنگ می

یحتمل ون هذه البیانا  فی کلامه تعالی منن قبینل الأمثنال المضنروبة تصنور بهنا 

المحسون لتقریبها من الحس؛ این بیاناتی  الحقائز الخارجة عن الحس فی صور 

منظور هنایی اسن  کنه بنهشنود، اا بناب مثالکه در کلام خدای تعالی دینده می

صنور  تصویر یقایز خارج اا یس اده شده تا آنچه خارج اا ینس اسن ، به

 .(010، ص 03ق، ج0001)طباطبایی، محسوسا  در افهام بگنجد 

 . بررسی نظریۀ علامه7-4

ه آنچه در تبیین چهار آیه اا منظر علامه طباطبایی گذشن ، معلنوم شند کنه با توجه ب



بودن برخی آیا  قرآن معتقند اسن ؛ امنا اینن اعتقناد تنا چنه صرای  به نمادینعلامه به

شک آنچه علامه و دیگران را به پذیرش این نظرینه وادار کنرده اندااه صحیح اس ف بی

خارجی اس  کنه بنا آنچنه در یینا  دنینوی های اس ، ناتوانی انسان در درو واقعی 

اس ، قابل تحلیل نیس . وقتی قرآن اا اسرار نهفته در هستی که مابااای خارجی ندارنند 

گوید، دجنرم ینا بایند پنرچم دادری و در دنیای محسوسا  قابل تبیین نیستند، سخن می

ربز بنا مناده کنرد؛ برافراش  و یا آن وقای  را به تأویل برد و یمل بر یقایز عِلوی غیرمن

ها تا چه اندااه درس  اس ف نگارنده معتقد اسن  هرچنند دلینل متقننی بنر اما این تأویل

شود، آنچه علامنه و یاف  نمی - بودن این دسته آیا یعنی نمادین - نفی این نوع نگرش

اند، با برخی اصول مسلم در قرآن سااگاری ندارد. برخنی دیگران در این باب بیان داشته

 این اصول به شر  ایر اس : اا

 بودن با آیات تحدی. مخالف7-4-1
و  (32)ینونس، خداوند در قرآن، بارها مخالفان اسلام را دعو  به مبناراه کنرده اسن  

و کتاب او، مخالفان را تحریک به آوردن چینری اا قنرآن  |برای اثبا  یقانی  پیامبر

 که قرآن رمری نباشد. . طبعاً تحدی امانی معنا دارد(03)هود، کرده اس  

 بودن قرآن. مخالفت با حق7-4-2
خود گنواهی داده اسن  و انبینا را  (036)بقره، بودن و یز (23)بقره، بودن قرآن به صادق

منن  کنرده اسن . « کندهدف وسیله را توجیه می» یۀکاربردن نظردر مسیر تبلیغ دین اا به

 ساختن نماد نیاای نداشتند.پس پیامبران برای ابلاغ پیام خدا به مردم، به 

لقَنَدْ »قرآن کریم دربارۀ قصص، تعابیر واقعی به کار بنرده اسن  و اا عبناراتی چنون 

)هنود، ...«  وَکلاًّ نَّقصُک عَلیَک ... وَجَاءَو فیِ هَذِهِ الحَْزک »؛ (000)یوسف، ...« کاَنَ فیِ قصََصِهِمْ 

نحَْنُ نقَصُک عَلیَک نبَأََهُمْ باِلحَْزِّ إِنَّهُنمْ »و  (61)آل عمران، « إِنَّ هذا لهَُوَ القْصََصُ الحَْزک ...»، (011

بنودن اسنتفاده کنرده کنه همنه، بینانگر واقعی (03)کهف، « فتِیْةٌ آمَنوُا برَِبِّهِمْ وَ اِدْناهُمْ هُدی

 ها و جرئیا  آنهاس .قصه



محنال : »گویندمی« صنرفاً پنندبودن قنرآن»شهید مرهری ضمن مردوددانستن نظرینۀ 

« ان کننندینصنور  برا به یانشندهق ، امر واق ییق انیب یا، در منرز نبو ، برایاس  انب

 .(011-013، صص 0362)مرهری، 

 بودن با بعضی روایات. مخالف7-4-3
در روایتننی  ×ابننان نمننادین، خننود نننوعی ابهننام را در قننرآن ایجنناد کننند. امننام بنناقر

 مُبهمٌ فقَدَْ هَلکََ وَ اهَْلکََ؛ هرکس خیال کند که کتناب الله  مَنْ اَعَمَ انََّ کتِابَ »فرماید: می

، ی)ینر عنامل« خدا مبهم اس ، هم خودش هلاو شده و هم دیگران را هلاو کرده اس 

 .(001، ص 02ق، ج 0000

همچنین ایادیث عرضه به قرآن، شاهدی دیگر اس  که کتاب خدا ملاو تشخیص 

ِ فهنو »فرماید: می ×روای  اس . امام صادق لا منِ یدیث  د یصَُدِقهُُ کتِابُ الله ما اتاکمُ عن

 .(101، ص 1ق، ج0013،ی؛ مجلس110 ، ص0ق، ج0006)برقی، « باطلٌ 

 های اندیشمندان غرب. متأثربودن صاحبان این آرا از برداشت7-4-4
یر انگتب  آن، پیشنرف  اعجناببعضی مسلمانان تح  تأثیر پیروای اصال  یس و به

علوم تجربی در غرب تلاش کردند آیا  قرآن را با علوم تجربی تربیز دهند و منواردی 

)ننک: مکنارم که ظاهر آیا  با علوم تجربی ناسااگاری داش ، بنه تأوینل آینا  بپرداانند 

. مصبا  یردی نگاه طنراوی مبنی بر تربیز آیا  قرآن با مبانی علمی (32، ص 0363شیراای، 

)مصنبا  اندیشی و فریفتگی در برابنر فرهننگ غنرب دانسنته اسن  را منشعب اا رو  کج

 .(116، ص 0363یردی، 

های نابجای سر سید ایمدخان هندی در همین مقوله قابنل اراینابی اسن . وی تأویل

، 0، ج0331)هنندی، در تفسیر خویش، فرشتگان را به قوای موجود در کائنا ، تفسنیر کنرده 

 ، 0، ج0331 ،ی)هنندن بینان شنده، تمثیلنی دانسنته اسن  و آنچه مینان خندا و فرشنتگا (13ص 

شود. عبده نیر فرشتگان را بنه قندرتی نیر مشاهده می تفسیر المها . این رویکرد در (63ص 

در امنین و  ×شندن آدمو خلیفه (163-163، صنص 0ق، ج0333)رشنید رضنا، مادی تفسیر کرده 



. محمند ایمند (163-163، صنص 0جق، 0333)رشنید رضنا، دانند پرسش فرشنتگان را تمثیلنی می

شدن عریر پس اا صد سال و ییا  دوبنارۀ پرنندگان توسنط یضنر  الله هم اندهخلف

 .(033-031م، صص 0333، الله )نک: خلفرا تمثیلی خوانده اس   ×ابراهیم

 . تصریح به شعور همۀ هستی7-4-5
گو و یحمستفاد اا آیا  قرآن کریم این اسن  آنچنه در آسنمان و امنین اسن ، تسنب

ثناگوی ،ا  یز اس  و هیچ موجنودی اا پرسنتش او و کنرنش در مقابنل او، غافنل ینا 

 دَّ ء  إِ وَ إِنْ مِننْ شَنی»... در ،ینل آینۀ  تفستیر المیتزانعلامنه طباطبنایی در  1جاهل نیسن .

مگنر  سن ین یریچ چیه و؛ یسَبِّحُ بحَِمْدِهِ وَ لکنْ د تفَقْهَُونَ تسَْبیحَهُمْ إِنَّهُ کانَ یَلیماً غفَوُرا

او  نناً یقی .دینفهمیآنهنا را نم حیشنما تسنب یول ؛دیگویاو م حیتسب ش،یهمراه با ستا نکهیا

دانند و همنۀ ، علنم و آفنرینش را منلاام هنم می(00)اسنراء، « آمرانده اس  اریبردبار و بس

ای باشند، علنم هنم کنند. بنه نظنر وی، هرجنا آفریندهموجودا  را متعلز دانش تلقی می

 . البته دامۀ این سخن برابری در کمین  و کیفین  داننش همنۀ موجنودا  نیسن  هس

 .(001، ص 03ق، ج0001)طباطبایی، 

 آورده اس :  تفسیر من هدی القرآنمدرسی در 

ظهنور  ^شنده اا معصنومانها آیه در قرآن و چندین برابنر آن رواینا  نقلده

بلکه صرای  در این دارند که جمادا  بسان سایر موجودا  و به مینران شنعور 

آنها فهم و شعور وجود دارد و در روا قیام ، آن هنگام که خداونند آنهنا را بنه 

 .(026، ص 01ج ،0333)مدرسی، دارد ظهور خواهد کرد نرز وامی

شود. در روایتنی کنه می سن  دیدهاین مهم در روایا  بسیاری در مناب  شیعی و اهل

وقتی بر من وارد شند، فرمنود: ای عایشنه،  |رسول خدا»اا عایشه نقل شده آمده اس : 

الله دیروا آنها را شستم. فرمود: مگنر این دو برُد )لبان( مرا بشوی. عرض کردم یا رسول
                                                           

 63 اء،ینانب ؛00 هود، ؛0 الرله، ؛11 ،فصل  ؛61 س،ی ؛10 ،نور ؛31 م،یمر ؛10 یشر، ؛31 ایراب، ؛02 نمل،: نک. 1
 . ... و



گویند و اگنر چنرو شنود تسنبیحش قرن  دانی لبنان آدمنی، خندای را تسنبیح مینمی

 .(021، ص 0ق، ج0361، یوطی)س« شودمی

 . نقش هدایتی قصص قرآن7-4-6
 یعناصنر انینخنود بنه ب یدینو متناسب بنا اهنداف توی یقرآن بر اسان یکم  اله

نامۀ دعو  اسنلام و قرآن، آیین»گوید: ها پرداخته اس . سید قرب میاا قصه رگذاریتأث

نه کتابی برای سرگرمی و نامۀ جامعۀ برین و مجموعه مقررا  سااندۀ اندگی اس ، نظام

. (11، ص 0ق ج0001)سنید قرنب، « آفرینیپرداای و قصهداستان و تاریخ ]...[، نه براسان خیال

ااده، )نقینب« توان یقیق  را نینر در لبنان کناملًا هننری عرضنه کنردمی»وی معتقد اس : 

 آمده اس :  اسرا  ال کرا . در (33 ، ص0321

های قرآنننی دیننده هننایی کننه در برخننی قصننهها و افرایشراا تکننرار و کاسننتی

بودن دهندۀ نمنادینتوانند نشنانشود، اا همین ااویه قابل بررسی اسن  و نمیمی

در هفتناد جنای قنرآن، ابنراهیم در بیسن  جنا، و  ×قصه باشد. مثلًا قصۀ موسی

های قرآننی در هف  و ]...[ تکرار شده اس ، این مهم به رو  عام قصنه ×آدم

های قرآنی، اقتصار، موعظه، طر  اسنوه، رعاین  مناسنب ، ر قصهگردد. دباامی

تواننند بیننان خیننالی و صننداق  و وضننو  رعاینن  شننده اسنن . پننس قننرآن نمی

گوننه قصنص اثنر ساای کند و یا با رمر و ایما همراه باشد؛ چه اینکه ایناسروره

ای اا شک قصص قرآنی وقنایعی هسنتند کنه در برهنهتربیتی نخواهد داش . بی

هایی که اساساً واقعی  ندارنند و اا خینال محنض اند و لذا قصهان یادث شدهام

 .  (013ق ، ص 0031)غضنفری، اند اند، در قرآن نیامدهناشی شده

 نویسد: می« الله خلف»

ای بدانیم، دیگر پیام را سمبل و تمثیل و قصۀ اسروره (116)بقره، اگر داستان عریر 

هننا در ام تربیتننی و تننأثیر قننوی داسننتان در جانو تننأثیر نخواهنند داشنن ؛ ایننرا پینن

صورتی اس  که یوادث واقعنی بنااگو شنود؛ وگرننه داسنتان رمنری و خینالی 

 .(21 ، ص0321فر، )غروی نائینی و فروااندهد اثرگذاری خود را اا دس  می



و نه خنود واقعنی  ،البته باید ا،عان داش  علامه تنها برخی قصص را تمثیل اا واقعی 

های قرآنی تمثیل را نپذیرفته اس . ایشان در صرای  در بسیاری اا قصهدانسته اس  و به

إِلنَی  ثنُمَّ اسْنتوَ »سنورۀ فصنل ،  00وگوی خداوند با آسمان و امین در آیۀ تبیین گف 

ماءِ وَ هيَِ دُخانٌ فقَالَ لهَا وَ للِْْرَْضِ ائتْیِنا طَوْعناً وَوْ کرَْهناً  قالتَنا وَتیَنْنا طنائعِینَ؛ سنپس بنه  السَّ

صور  دود بود به آن و به امین دسنتور داد: بنه که بهآفرینش آسمان پرداخ ؛ دریالی

 ،«آینیموجود آیید، خواه اا رو  اطاع  و خواه اکراه! آنها گفتند: ما اا رو  طاع  می

طَوْعاً »طباطبایی نقل کرده و مردود دانسته اس . مریوم علامه  تفسیر کشتافتمثیل را اا 

 گوید:را در آیه، تمثیل ندانسته اس  و می« وَوْ کرْهاً 

و قول بعضهم: إن قوله: طَوْعاً وَوْ کرْهاً تمثیل لتحنتم تنأثیر قدرتنه تعنالی فیهمنا و 

استحالة امتناعهما من ،لک د إثبا  الروع و الکره لهما. مدفوع بقولنه بعند: قالتَنا 

التردید المذکور تمثیلا فقط من غیر إثبا  کما ،کنره لنم  وَتیَنا طائعِِینَ إ، لو کان

ق، 0001)امخشنری، مفسنران  اا یکن لإثبا  الروع فی الجواب وجه؛ اینکه بعضنی

تمثیل اینن یقیقن  اسن  کنه تنأثیر « طَوْعاً وَوْ کرْهاً »اند: جملۀ گفته (023، ص 0ج

آن دو اا  قدر  خدای تعالی در آسمان و امین یتمی اس  و اینکه محال اس 

پذیرفتن آن تأثیر امتناع وراند، نه اینکنه بخواهند بنرای آسنمان و امنین طنوع و 

کراهتی اثبا  کند، تفسنیر صنحیحی نیسن ؛ بنرای اینکنه در جملنۀ بعندی کنه 

، با آن منافا  دارد؛ چون اگر جملۀ اولی در مقام اثبا  «وَتیَنا طائعِِینَ »گویند: می

نباشند، معننا نندارد کنه آسنمان و امنین در کراه  و طوع برای آسمان و امین 

 پاسخ برای خود اثبا  طوع کنند.

 گیرینتیجه

همنۀ  آن،افنرون بنر  و دانندهمۀ قصنص را نمنادین نمی نخس  ،باید ا،عان داش  علامه

را در قصنۀ  ×. وی سنجدۀ فرشنتگان بنر آدمکنندتلقنی نمنیقصه را نمادین هر اوایای 

 ینال،بنااینوی را نایب همۀ آدمینان شنمرده اسن ؛  و آفرینش ایشان، غیرواقعی ندانسته

اسن .  تلقی کردهعدم امکان تفسیر یسی، نمادین  دلیلهایی اا برخی قصص را بهبخش



دلیل شخصی  علمنی و فلسنفی ایشنان بنوده اسن  و اا سنوی البته این نگاه اا سویی، به

. وی چنانکنه در گردددیگر، به عدم اسنتناد وی بنه اخبنار آیناد در تفسنیر قنرآن بناامی

بیان کنرده، معتقند اسن  کنه رواینا  فقنط در  قرآن م  اسلامو نیر کتاب  المیزانمقدمۀ 

رو ایشنان مجبنور گیرند؛ اااینادیکام و برخی اوایای قصص مورد توجه قرار میآیا 

ای در هستی سخن گفتنه اسن  و سنه خواهند شد برخی آیا  قرآن را که اا اسرار نهفته

در این مقاله گذش ، یمل بر یقایز مناورایی کننند. نگارننده معتقند اسن  نمونه اا آن 

بودن قنرآن، تصنریح بنه شنعور قراین قرآنی چون تحدی، تصریح قرآن و روایا  به یز

همۀ هستی اس  و نیر نقش هدایتی قرآن، مان  اا آن اس  که نگاه دانشنمندان غنرب در 

 هایشان به قرآن سرای  کند.بودن کتابنمادین
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