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The symbolic interpretation of the language of 

revelation has been a prominent non-cognitive 

theory with a long-standing history among Muslim 

and Christian thinkers, particularly their mystics. 

According to this theory, Qur'anic narratives 

represent realities through the language of the 

audience; thus, it is not deemed necessary for the 

narrated events to possess an objective, external 

reality. Allameh Tabataba'i is among the scholars 

who have regarded certain verses—such as the 

creation of Adam, the Divine Address (Takhatub), 

the Covenant of Alast, and the stoning of devils 

(Rajm al-Shayatin)—as symbolic. Employing a 

descriptive-analytical approach based on library 

research, this study analyzes this issue and examines 

Allameh’s perspective in light of Qur'anic verses and 

traditions (Hadith). The findings indicate that treating  
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these verses as symbolic entails implications that conflict with the spirit of 

the Qur'an, potentially undermining its primary characteristic: providing 

certainty to the audience through being the "Best of Speech" (Ahsan al-

Hadith) and the "Best of Stories". It appears that whenever the Qur'an 

speaks of a reality that is imperceptible or beyond the direct 

comprehension of the audience, it inevitably employs a method that 

provides at least a general understanding. This method is neither an 

indication of a "symbolic" nature nor evidence of the "unreality" of the 

narrative; rather, it stems from the inherent impossibility of providing a 

full explanation of such metaphysical events to the human audience. 

Extended Abstract 

Undoubtedly, the correct way to understand the Qur'an is to know 

precisely the language of revelation--that is, the language of the Qur'an. 

The function of the language of revelation can into two main groups: 

informational and non-informational (non-cognitive). According to 

cognitive theories, the language of revelation consists of propositions that 

attest to reality; but non-cognitive theories do not accept the truth-

representation of the be divided language of revelation. In the last few 

decades, due to the exchange of  information among various sects and 

schools of thought, symbolic (allegorical, interpretations of revelatory 

teachings have expanded. The symbolic understanding of the language of 

revelation has a long history among Muslim and Christian thinkers, 

especially among their mystics. 

Some Christian scholars have interpreted the storm involving Prophet 

Noah (peace be upon him) as a symbolic report and have regarded it as a 

method for conveying points that are religiously important. Some also 

believe that all sacred texts should be interpreted in a symbolic language. 

According to this view, in its narratives the Qur'an relates a reality using 

the language of the audience; therefore, it is not necessary that what is 

narrated be an objective in external reality. 

This study examines this matter and analyzes Allama's view based on 

Qur'anic verses and hadiths. The purpose of the paper is, first: to discuss 

the accuracy of al-Mizan attributing this view to Allama, as presented in 

his tafsirs—particularly. Second: to identify the narratives in which he did 



not accept the notion of pure literal truth. Third: to clarify the reason for 

his adoption of this idea. 

This research has been conducted by describing findings from library-

based sources, including lexicons and exegetical materials, as well as 

analyzing those Data In the history of Qur'anic studies, no independent 

work has been compiled and written with the above approach; only some 

related discussions have been presented in books and articles that can  be 

used as research literature. For example, the master's thesis entitled 

"Critique and Review of the Theory of the Symbolic Nature of the 

Language of the Qur'an," Mohamaad reza Torabian, Faculty of Qur'anic 

Sciences, Tehran, Esfand 1398: as written In that research, the language of 

the Qur'an is studied generally .(March 2020) and in a symbolic way, and 

therefore the specific features of Allama Tabataba'i's perspective have not 

received particular attention. 

In lexicons and tafsir works, "language" is presented in the sense of 

vocabulary and dialect. By language is meant the style of discourse, the 

scope of conveying speech, and the selection of concepts in relation to the 

level of listeners and readers .in Persian is translated as "namad" 

(symbol/sign) symbol The Latin word Therefore, to find the exact 

meaning of these words, one must examine their root. The root of this 

word goes back to ancient Greek, and it is said to be derived meaning "to 

connect together." It is said: "This word, symballein from consists of two 

parts: the first part means 'with, 'together,' 'with one another, and the 

second part means 'to allot/share,' '"to compare,' 'to throw,' 'to pour,' 'to 

put, 'to comes to mean to throw together, 'to pair together,' 'to put 

symballein pair.' Then :together.' Persian lexicographers define the word 

'symbolic' in this way Something that does not have its own inherent value 

or function, and is a sign and the manifestation of something else- an 

encoded sign, a symbolic" representation. 

In general, if we want to offer a comprehensive definition, we can say: 

symbolic language means something that is not used in the linguistic and 

customary and when the speaker does not ,proper subject matter and 

usage sense of its want, cannot, or it is not possible, to use it in its actual 

meaning, they employ it in a meaning beyond its literal sense. Thus it 

becomes clear that the distinguishing feature between the liar and the 

symbolist is that the liar, with the intention of deceiving the audience, 



assumes a fictitious truth for what he says; but the symbolist does not 

present symbolic words in the conventional sense, by means .of contextual 

and textual indicators 

Scholars and theologians who considered the Qur'anic language to be 

symbolic for the purpose of avoiding reality---because reason is unable to 

comprehend what lies  beyond nature, because the rigid awareness of 

inanimate things makes -the religious claims incomprehensible to all 

people, because of its multi meaningfulness, because conveying difficult 

matters, and because escaping any conflict between science and religion-

have turned to symbolic language In general, those researchers who 

consider the Qur'anic narrative to have a literary style, and not to be the 

recording of historical news, believe that in each narrative-according to its 

specific atmosphere and setting--reductions and additions take place in 

reality, and only a part of the events is included in a .narrative if it has a 

role in the general course and within its atmosphere Undoubtedly, 

accepting this view by Muslim scholars-such as what their Western 

counterparts have stated about  the sacred scripture-means accepting the 

approach of symbolic language within the realm of Quranic teachings. 

It cannot be denied that some Islamic thinkers are among the 

opponents of the idea that the Qur'anic stories are symbolic. However, 

Allama Tabataba'i, in his interprets the real nature of some Qur'anic 

verses according to ,al-Mizan tafsir this approach. He believes that some 

stories indicate reality- -that is, they are considered symbols of reality. 

Some examples of this include: the verses about ,the creation of Adam, the 

verse concerning the world of alastu (al-'alam al-dharr) and the stoning of 

Satan by means of stones (meteors).It cannot be denied that some Islamic 

thinkers are among the opponents of the symbolic nature of the Qur'anic 

narratives.  

However, Allamah Tabataba'i, in his Tafsīr al-Mīzān  interpreted the 

reality of certain Quranic verses according to this perspective. He believes 

that some stories reflect reality; that is, they are considered symbolic of 

reality. Some examples of these include: the verses about the creation of 

Adam the verse of the 'World of Alast' ('Ālam al-Dharr), and the stoning of 

Satan with shooting stars. 

In this concise work, the author has stated in detail that although there is 

no decisive proof to reject this kind of view- -namely, treating this group 



of verses as symbolic--what Allamah and others have said in this regard is 

not consistent with certain established principles, including: the verses of 

challenge (tahdī), the truthfulness of the Qur'an, traditions (hadīth), the 

explicit acknowledgement of the awareness/sentience of all creation, the 

guiding role of the Quranic narratives,  and so on. Moreover, this 

perspective is influenced by the views and interpretations of Western 

scholars, who, based on their own premises, paid attention to it in their 

acceptance of the sacred scripture In the end, it must be accepted that 

Allamah, first, does not consider all Qur'anic stories to be symbolic; 

moreover, he regarded parts of some stories as symbolic because a sensory 

(empirical) interpretation of them is not possible. In addition this view, on 

the one hand, stems from his scholarly and philosophical personality, and 

on the other hand, is due to his not relying on solitary reports in Qur'anic 

exegesis. Naturally, such a view would require him to (akhbar al-ahād) 

interpret some Qur'anic verses that speak of hidden mysteries of existence 

as referring to transcendent realities. 
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ویژه عرفای نمادین از زبان وحی، نزد اندیشمندان مسلمان و مسیحی، به تلقی  
با سابقۀ طولانی است. بر اساا  ایان  ،از تفاسیر مهم نظریۀ غیرشناختی ،آنان

های قرآنی حکایات از واقییتای باا زباان م اطاه اارده اسات  نظریه، قصه
شده دارای واقییتی عینی در خارج بوده رو ضروری نیست اه آنچه نقلازاین

باشد. علامه طباطبایی از اندیشمندانی است اه برخی آیاا  واون آفارین  
ن را نمادین دانساته اسات. واژوه  حاضار باا آدم، ت اطه، الست و رجم شیاطی

ای، در وای وااااوی های اتاب انهوایۀ یافته توصیفی و بر -تحلیلی  رویکردی
این مسئله و تحلیل دیدگاه علامه بر اسا  آیا  قرآن و روایا  است و نشان 

دانستن این آیا  الزاماتی منافی روح قارآن دارد و قارآن را دهد اه نمادینمی
ییناای ایداااد اطمینااان باارای م اطااه از طریاا   -ۀ اصاالی آن از شاخصاا

رساد بایاد دهد. به نظار میتنزل می -القصص است الحدیث و احسناحسن
گویااد اااه باارای م اطااه امااری وااریرفت هرگاااه قاارآن از حقیقتاای ساا ن می

اند ای بیان میفراتر از فهم مستقیم اوست، ناگزیر آن را به شیوه نامحسو  یا
همی اجمالی برای م اطه فراهم شاود  و ایان امار ناه نشاانه  ام فاه دست

شاده دارد، باودن حکایات نقلبودن آن بیان و نه دلالت بار غیرواقیینمادین
 بلکه تنها ناشی از عدم امکان تبیین اامل آن واقیه برای م اطه است.

. یقصص قرآن یبرخ دانستننیدر نماد ییعلامه طباطبا یۀنظر ینقد و بررس (.0011. ) غضنفری، علی استناد:
 .132-100(، صص 0)13، نقدونظر
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 مقدمه

 تردید راه صحیح فهممو و تفسممیر قممرآن، دممناخب دقیمم  ابممان ورممی یمما بممه عبممارتی ابممان بی

تمموان بممه دو گممروه اصمملی اخبمماری یمما دممناختی، و ورممی را میقرآن اسممب. رممارررد ابممان 

بندی رممرد. ابممان ورممی بممر اسممان نظریمما  دممناختی، غیراخبمماری یمما غیردممناختی دسممته

نمممایی ابممان ورممی را تصدیقاتی ناظر به واقعیممب هسممتندی وظممی نظریمما  غیردممناختی، واق 

های گونمماگون، اندیشممهاند. در چند دهۀ اخیر به جهب تبممادا اطلاعمما  مممذاه  و نپذیرفته

های وریممانی گسممترف یافتممه اسممب. برخممی دانشمممندان تفاسیر نمادین و سمبلیک اا آمواه

انممد و آن را مثابممۀ گمم ارف نمممادین، تفسممیر رردهرا به ×مسممیحی، طوفممان رضممر  نممو 

 انممد. برخممی نظیممر انممد، تلقممی رردهظحاظ دینممی مهومن ظۀ راهی بممرای ارا ممۀ ن مماتی رممه بممهبه

 پل تیلیش معتقد اسب رممه همممۀ متممون مقممدن را بایممد بممه ابممان سمممبلیک تفسممیر رممرد. در 

 بودن همممۀ آیمما  دممود رممه بممه سمممبلیکمیان دانشمممندان مسمملمان رمتممر رسممی یافممب می

 قممرآن اعتقمماد دادممته بادممد. علامممه طباطبممایی اا رسممانی اسممب رممه برخممی قصممص قممرآن 

نودممتار، تبیممین نگمماه علامممه، و نقممد و بررسممی را نمادین دانسته اسب. هدف نگارنده اا این 

 آن اسب.

ن و نگممارف یبمما نگممرف بمما  تممدو ی، اثممر مسممتقلیقرآنمم یهمماخ پژوهشیهرچند در تار

ان دممده اسممب رممه یممب یهمما و مقمما تمبارث مربمموب بممه آن در رتا  ینشده اسب، اما برخ

 آنها: ۀ  استفاده دودی ااجملیا  تحقیادب ۀمثابتواند بهیم

( 0321) ینینمما  یررده اسممب. غممرو یبودن قرآن را بررسنمادین یۀ( نظر0332) انیتراب

( 0323رودممن ) یدیو سممع ،قممرآن یهابممودن داسممتان یلممیا تخی یقیدگاه مفسران در رقید

 اغلمم همما، پژوهش نیمم. در اانممدررده یفهو قرآن را بررس یدناسل ابان قرآن و روفیتحل

 دده اسب.  یطور عام بررسابان قرآن به

رمماا، بممااین اسممبی دممده بررسممیبودن قممرآن نینماد مسئلۀ (0332) انیتراب در پژوهش

 اسب. تبیین نشده یرودنبه امینه نیا در ییعلامه طباطبا دیدگاه

علامممه را  دگاهیممد رممه( 0333) ساالیهمچون ن یبه مقا ت توانیخاص م ۀنیشیپ ۀدربار

 ردیممگیممم جممهی( نت0320) ی. قرامل ممرنممدیممم ین بررسممابان قرآ ۀدربار ،افاوظیهتفسیر در 



 یعرفمم»بممودن و نمم وا قممرآن اا عمماظو مجممرد ینید به توجه با ژهیوره علامه ابان قرآن را به

نممااا دممده اسممبی اممما  یعرفمم یقممرآن بمما اسممتفاده اا پارامترهمما یعنممیی دانممدیممم« خمماص

بممودن ابممان قممرآن را یعرفمم یممۀنظر ره( 0011راد )ی با ابان عرف دارد. سا ر ییهاتفاو 

، اممما رفتممهیپذ یبممودن را گرچممه تمما رممدیعرفمم یۀنظر علامه ره رندیم اداره و رندینقد م

بممودن، و عممدم هیممچند  ،یبیغ ویمفاه رایاسبی ا یمعتقد اسب ابان قرآن فراتر اا ابان عرف

 اسب.  اامندین «یفراتر اا عرف» یرامل آن به نگاه یریپذدناخب

 منظممر اا ن،یممقصص قرآن در ابممان د ین دناختأد» ۀبه موضوع، مقاظ کین د ۀتنها مقاظ

متف ممران  اغلمم فرض اسممتوار اسممب رممه  نیا یپژوهش بر مبنا نیا. اسب« ییطباطبا علامه

 ، آنهمما. بممه نظممر معتقدنممد نیممابممان د یبممه دممأن دممناخت یی،ماننممد علامممه طباطبمما یاسمملام

 رممماا، نیی باادانمممدیمممم یقمممیدار و رقرا معنممما ینمممید یهممماگ اره ۀهمممم ییعلاممممه طباطبممما

 و تمممدن  خیرممه مربمموب بممه تممار ی: قصصممدممودیقا ممل ممم یقممیدق کیممپژوهش راضممر تف 

 عممماظو  ر،  ایمممخلقمممب آدم  ریمممنظ ییهاامممما داسمممتان یدارنمممد ینمممیهسمممتند، وقممموع ع یبشمممر

 چنان ممه گفتممه  انممد.ظهممور ررده نیبممه صممور  نممماد ،ینممیع انیممب رقابمملیغ بیممبه سب  ماه

هرچنممد اا تفاسممیر  ،انممد. ایممن آثممارپردماری تنها بممه مبارممث ابممان قممرآن پرداختهدد، آثار 

دانسممتن اند، اما به نقد و بررسی نظممر علامممه در نمادینبهره برده زانیالم ریتفسپردمار و نی  

 اند.قصص نپرداخته

 پژوهی زبان. واژه1

، 0330)قردمی، های تفسیر و ظغب، ابان به معنممای ظغممب و ظهجممه مهممر  دممده اسممب در رتا 

. گمماه منظممور اا ابممان، (01ق، ص 0001ی راغمم  اصممفهانی، 036، ص 0ج ،ق0011،یی طبرسمم022، ص 6ج

اسلو  محاوره و مستوای اظقای رلام و اف  برگ یدن مفمماهیو نسممبب بممه سممهح دممنوندگان 

. افمم ون بممر آن  ام اسممب برگ یممدن نمموع (01 ، ص0331اردبیلمی، )موسموی و خوانندگان اسممب 

سخن متناس  با فضای فرهنگی و علمی جامعه و محیط و رعایممب قواعممد دیمماظو. بادممد. 

برد، در پیوند بمما رلممما  دیگممر و اهممداف او خواهممد بممود ای ره گوینده به رار میهر واژه

 .(31، ص 0336)نک: عنایتی راد، 



 . معنای سمبلیک2

رو بممرای یممافتن معنممای دممودی ااایممنبل واژۀ  تین اسب ره در فارسی به نماد ترجمه میسم

 ها بررسی دود.دقی  این رلما  باید ریشۀ آن

گردد و گفتمممه دمممده اسمممب رمممه اا واژۀ بمممه یونمممان رهمممن بممماامی« سممممبل»ریشمممۀ واژۀ 

«symballein »یل دممده این رلمممه اا دو جمم ک تشمم »رردن گرفته دده اسب: به معنای وصل

بمما »، «هممو»، «بمما»اسب. ج ک اوا رلمه به معنممی « ballein»و ج ک دوم « sym»اسب، ج ک اوا 

رردن، انمممداختن، ریخمممتن، گذادمممتن، دادن، مقایسمممهو جممم ک دوم بمممه معنمممای سمممهو« همممو

رردن، بمما هممو به معنای با هو ریختن، با هممو جفممب« symballein»رردن اسب. سپس جفب

. (3، ص 0320)قمادری، « دادن نیمم  آمممده اسممبن، به معنممای دممرربگذادتن اسب. علاوه بر ای

بودن چیممم ی بممه جهمممب رابهممه  وابسمممتگی مشمماراظیه« symbol»در تبیممین  نامتتو وتستت رلغتت 

 Webster dictionary computer)« قراردادی یا تشابه اتفاقی و عارضممی میممان آن دو آورده اسممب

file: on compact disk, 1999; See: Macquarrie, 1967, p. 193)دناسان فممارن واژۀ سمممبوظیک . ظغب

چی ی رممه دارای اراف و رممارایی خمماص خممود نیسممب »اند: را بدین صور  تعریف ررده

. درنهایممب (1131 ، ص3، ج0361ن، ی)معم« و نشانه و مظهر چی  دیگممری اسممب، رممم ی، نمممادین

 . بمممه(1 ، ص0321)ر مممب، بهتمممرین معمممادا واژۀ سممممبل اسمممب « نمممماد»دناسمممان، نممم د ظغب

آن  ینشممدن مممدظوا مهممابقاراده ،سممخن ایمم واژه کیممبممودن نیمقصود اا نماد ی،نظرساجد

« انممدهای نمممادین بسممیار قراردادینشممانه». به اعتقمماد سممجودی، (033 ، ص0321)ساجدی، اسب 

 .(30، ص 0321 )سجودی،

نویسممد: دربارۀ تعریممف نممماد می« نمادپرداای»درتر رنه  فور. و رنه آظندی در مقاظۀ 

نماد، عموماً دیئی اسب رمابیش عینی ره جایگ ین چی  دیگممر دممده، و بممدین علممب، بممر »

. وا  نماد را به سه بخممش قممراردادی، (Laforgue & Allendy, 1924, p. 157)« معنایی د ظب دارد

اسممب:  ( معتقممدC.S. Pierceپیممرن )رند. چارظ  سمماندرا صلی تقسیو میاظگوی معموظی و ا

ای اف رابهممهای اسب رممه میممان صممور  و معنممیها و علا و رانندگی نشانهنماد مانند واژه»

 .(31، ص 0333)نک: صفوی، « قراردادی وجود دارد

یک تمموان گفممب: ابممان سمممبلطور رلی، اگر بخواهیو تعریف جامعی ارا ه دهممیو، میبه



فیه ظغمموی و عرفممی اسممتعماا نشممده اسممب و امممانی ظه و مستعملیعنی چی ی ره در موضوع

ره مت لو نخواهد یا نتواند و یا مم ن نبادد، آن را در معنممایی فراتممر اا معنممای رقیقممی آن 

گممو و نمممادگو در ایممن اسممب رممه برد. بنابراین رودن اسب ره وجه تمممای  درو به رار می

  مخاطمم  بممرای سممخن خممود رقیقتممی سمماختگی قا ممل اسممبی وظممی گو به قصد فریدرو 

 نمایاند.نمادگو اظفاظ نمادین را به رمک قراین راظیه و مقاظیه در معنای مصهلح نمی

 . فرق بین تمثیل و نماد3

مثل در اصل رلام عربی بممه معنممای ماثممل اسممبی »رند: امخشری تمثیل را چنین تعریف می

ثیل مانند دَبه و دابه و دبیه، و اگر رلامممی را بممه دممیوۀ تمثیممل بممه یعنی نظیر و مَثل و ماثل و مَ 

 گوید: . دهخدا می(31، ص 0ق ج0001، ی)امخشر« مورد به رار برند، آن را مَثلَ گویند

، ااجملمه اسمتعارا  اسمب، [...]رردن چی ی بمه چیم ی آوردن، تشبیهتمثیل مثل

مگر آن ه این نوع استعاراتی اسب به طری  مثاای یعنی چمون دماعر خواهمد رمه 

به معنایی اداره رند، ظفظی چند ره د ظب بر معنایی دیگر رند، بیماورد و آن را 

مثاا معنای مقصود سااد و اا معنای خویش بدان مثاا عبار  رند و این صمفب 

 .  (6013، ص 0، ج0333)دهخدا، بادد  تر اا استعارا  مجردخوف

تمثیل هماننممد یممک معماسممب رممه پممس اا طممر  »در مراهای تمثیل و نماد آمده اسب: 

دادن معممما وجودآورنممده نیمم  پممس اا دمم لآن پیونممدی بمما خمماظ  خممود نممدارد و اندیشممۀ به

سارب اسب. برع س، سمبل و نماد بیان فرایند پویای ف ممر اسممب رممه بمما عاطفممه و دممهود 

. (10، ص 0333)قبمادی، « ند دارد. بممه همممین دظیممل، نممماد قابممل رممل و رشممف رامممل نیسممبپیو

نماد، آنچممه را رممه اا هممید راه دیگممری »گوید: ای دارد و میتیلیش بر این ن ته تأرید ویژه

. پممس نممماد تصممویر رقیقممی نممداردی (000، ص 0326)نک: عباسی، « رندقابل بیان نیسب، بیان می

 توان با ابانی دیگر بیان ررد.را میره تمثیل درصورتی

 . زبان سمبلیک4

مثابممۀ ویینممی به رمتر اا دو قرن اسب ره ابان سمبلیک به رمممک دممیوۀ نگممارف آظفممرد دو



های ی هرچنممد نشممانه(602، ص 0، ج0362)رادفمر، یک م ت  ادبی مورد توجه قرار گرفته اسب 

هتزا  ، کلیلت  و ممهت خصمموص آن در دعر و نثر اقوام مختلممف قابممل ر سممیب اسممب. دراین
 بهترین گواه این مدعاسب. مرزتان نام و  سهدتام نام ، افسان 

گرایی و هممو ان ارنشدنی اسب ره ابان نمادین در ادبیا  رهن، هو برای فرار اا واقمم 

گیممری در مثنمموی دممد. ایممن بهرههسممتی بممه رممار گرفتممه میهممای اب اری برای یافتن واقعیب

 موظوی راملًا مشهود اسب.

ویژه ( دانستن ابان وری، در میان دانشمندان مسمملمان و مسممیحی، بممهsymbolicنمادین )

فیلممون رممه خممود ی ممی اا »عرفای مسلمان و مسیحی سابقۀ طو نی دارد. گفته دممده اسممب: 

ودی اسممب، بممرای رممل تعارضمما  متممون یهممودی و های ب ر. فلسفۀ اس ندرانی یهچهره

های ابان دناختی یعنممی نظریممۀ رممم  مسیحی با مبانی نظام فلسفی ارسهویی اا برخی تئوری

 .(23ص ، 0333  دخواه،ی)ا« اندو تمثیل بهره برده

توانممد رقیقممی )غیرنمممادی( بادممدی ای اا این دانشمندان معتقدند ره ابان دینی نمیعده

انممد رممه ابممان دیممن را واجممد معنممایی غیررقیقممی ر پردممماری مهممر  رردهرو تفاسممیااایممن

 .(131، ص 0333)پترسون و هم اران، دانند می

 ( ره وی نیمم  توجممه خاصممی بممه مفهمموم0361-0226مدعای اصلی پل یوهانس تیلیش )

)عباسمی، های واپسممین را نمممادین دانسممته اسممب ، دظبستگی(03-32، صص 0331 ش،یلی)تنماد دارد 

 .(000، ص 0326

( با تأثر اا اندیشۀ تیلیش، دیممن را نمموعی فعاظیممب 0321-0233داید جان هرمن رانداا )

. اا دانشمممندان مسمملمان، سممعیدی رودممن در (003، ص 0321)سعیدی رودن، بشری دانسته اسب 

 زتتان میتن و قترآنو ساجدی در رتا   زتان مین، امانی در رتا  تحلیل زتان قرآنرتا  

 اند.قلو اده خصوصدراین

 . عوامل پذیرش نماد قرائی5

داننممد، بممرای گریمم  اا دانشمندان و مت لمان ره ابان قرآن را ابانی سمبلیک )نمممادین( می

قابممل فهممو نبممودن  واقعیممب، نمماتوانی عقممل در درا ممماورای طبیعممب و دممعور جامممدا ،



و نیمم  فممرار اا بودن آن، تفهیو مهاظمم  غممام  های دین برای همۀ مردم، چندمعناییآورده

اند. طر  نظریمما  علمممی جدیممد در غممر  تعارض علو با دین، به ابان نمادین متوسل دده

دناسممی و افمملاا ریهان»اا سمموی دارویممن،  مممارا، هارسمملی، « ت امممل انممواع»ماننممد 

و تعارض آن با آنچممه در رتمما  مقممدن آمممده اسممب « تفسیر م انی ی اا جهان»، «سماوی

ویژه آنچممه در دورۀ نممواایی )رنسممانس( پممیش آمممد، ، بممه(031-063 صص ،0333امانی، )نک: علی

ای خواسممتند نمموعی آدممتی بممین ای را بر آن دادب ره دسب اا دیممن بردارنممد، و دسممتهعده

هایی را ره آنها برای این منظممور پیشممنهاد دادنممد، طممر  علو و دین برقرار رنند. ی ی اا راه

روُنمُموا قاممرَدًَ  ». ردممید رضمما در تفسممیر آیممۀ (00ص ، 0331)مصمبا  یم دی، ابان خاص دیممن بممود 

ایممن »نویسممد: می (61)بقمره، « دممده درآییممدصممور  بواینگممانی خمموار و راندهخَاسائاینَی ره به

فرمان ت وینی اسب )نه تشریعی(ی یعنممی بمما ایممن فرمممان اظهممی بممر اسممان سممنب خداونممد در 

میممان مممردم خمموار و مهممرود  طبیعب و اخلاق آدمی، آنممان بسممان بواینگممانی دممدند رممه در

 .(300، ص 0ق، ج0333)ردید رضا، « گشتند

رنممد، گویممد هممر چیمم ی خممدا را تسممبیح میدممهید مههممری در تفسممیر آیمماتی رممه می

 .(063، ص 0، ج0333)مههری،  «مراد تسبیح ت وینی و به ابان راا )و مجاای( اسب»گوید: می

 دو وجهمممه قا مممل دمممده  فخمممر راای ضممممن پمممذیرف ایمممن نگممماه، بمممرای تسمممبیح انسمممان،

( و دوم، بممه د ظممب ارممواا بممه توریممد و تقممدیس و اسب: اوا، تسبیح به گفتممار )سممبحان الله

 ،ی)فخممر رااعمم   خممدای متعمماا. وی تسممبیح ریوانمما  را منحصممر در دومممی دانسممته اسممب 

 .(303، ص 31ق، ج0001

ماکا وَ های دُخانٌ فقَااَ »بیضاوی  یل آیه  ایمما طَوْعمماً َ وْ  ثوَُّ اسْتوَی إاظیَ اظسَّ رَْضا ا تْ ْْ امم ظهَمما وَ ظ

تأثیر قممدر  اظهممی در آسمممان و  ،نویسد: مقصود آیهمی (00)فصلب،  1«ررْهاً قاظتَا َ تیَنا طا اعین

 ق،0002)بیضماوی، امین، و تأثیرپذیری  اتی آنهاسب ره چگونممه مهمماع فرمممان اظهممی هسممتند 

 .(62، ص 1ج
                                                           

نماخواه  ایمگفمب: خمواه  نیصور  دود بود. پس به آن و به امبه رهیآسمان رردی درراظ نشیآنگاه آهنگ آفر. 1
 .وی. آن دو گفتند: فرمانبردار آمددییایب



وجهۀ تفسیری رقیقممی و نمممادین داسممتان آفممرینش ردید رضا به نقل اا عبده، به هر دو 

. وی پرسممش و پاسممخ و دممیوۀ (120، ص 0ق، ج0333)ردممید رضمما، ادمماره رممرده اسممب  ×آدم

یممد  »ر ایب در آیۀ  ْ ا وَتقَمُمواُ هَمملْ ماممن مَّ ا َْ را تمثیلممی اا وسممعب جهممنو  (31)ق، « هَمملا اممْمتَ

رَْضا »یممۀ دممود. وی مقصممود آدانسته اسب ره بمما ورود مجرمممان تنممگ نمی ْْ امم  فقَممااَ ظهَمما وَ ظ

ایا طَوْعاً َ وْ ررْهاً قاظتَا َ تیَنمما طمما اعین ق، 0333)ردمید رضما، را تمثیممل دانسممته اسممب  (00)فصملب، « ا تْ

 .(120، ص 0ج

، 0331)دمریعتی، درتر دریعتی نی  به تأثیر ابان سمبلیک در جاودانگی دین معتقممد اسممب 

ن اا سمموی مجتهممد دبسممتری هممو ان اردممدنی نیسممب دانستن ابان دیمم. نمادین(3-1، صص 1ج

 .(01، ص 0333)مجتهد دبستری، 

نمممایی قصممص را بممه برخممی پژوهشممگران نسممبب داده اسممب ااده تردیممد در واق نقیمم 

 .(31 ، ص0321ااده، )نقی 

اخبممار  انیممدانند، نممه بیم یسبک ادب یرا دارا یقرآن ۀره قص ی، پژوهندگانیطور رلبه

همما و خمماص خممود، راهش یدر هر قصه بممه تناسمم  فضمما و رمماا و همموا»: معتقدند یخیتار

 ا یممج   ۀتمموان همممیچرارممه هرگمم  نممم اسممبی گرفته صور  بیرا در واقع ییهاشیاف ا

 ی. تنهمما بخشممرممرد ثبممب قصه کیرا با تمام مشخصا  روچک و ب ر. در  دادیرو کی

قممش بادممد. بممه ن یآن دارا یو فضمما یعممموم ریرممه در سمم دیممآیم قصه کیاا روادث در 

مختلممف بمما  یهارا در سمموره یموسمم ۀماننممد قصمم دادیممرو کیمم، قممرآن، گمماه جهممب نیهممم

 یهمماقصممه یهابیدخصمم اا یاریبسمم ن ممهیآورده اسممب. عمملاوه ا ییهمماشیها و اف ایراست

)نممل، ، مورچممه (00)فصملب، ماننممد آسمممان و دود  ایممانممد گفتهیسخن نم یبه ابان عرب یقرآن

 .(01، ص 0333 ،ینی)نک: رس «ندیگویاصلًا سخن نم (13-11)نمل، ، و هدهد (02

وگو دربممارۀ آنهمما را هنممری و امین خوظی ارا ممۀ رویممدادهای گذدممته در قممرآن و گفممب

. دمماگرد وی محمممد (32، ص 0333)رسمینی، داند رند و تاریخی و رقیقی نمیادبی معرفی می

، بمما بیممان دممواهدی چممون بیارمممد خلممف بودن بممه طممر  عناصممر قصممه، گمم ینش اعتنمماالله

ن ردن ترتی  امانی و استناد برخی روادث معممین بممه ادممخاص هایی اا قصه، رعایببخش

 .(116-113م، صص 0333، الله )نک: خلفبودن آنها دانسته اسب متعدد را نشانۀ تمثیلی



ف این دیدگاه اا سوی دانشمندان مسلمان مانند آنچممه اا همتایممان غربممی تردید پذیربی

در مورد رتا  مقدن بیان دده، به معنای پذیرف رهیافب ابان نمادین در رممواۀ معممارف 

 قرآن اسب.

 بودن برخی قصص قرآنی. مخالفانِ نمادین6

هممایی را اا منمماب  اسممرا یلی بممدون نقممد هایی چممون آدم و رمموا، روایبطبری در تفسیر قصه

نوعی رنممد و در برخممی ممموارد رتممی امتنمماع اا بیممان ج  یمما  داسممتان را بممهمستقیو نقممل می

دهممد و ها وان میهای تمماریخی و نقممل سرگذدممبداند. وی درعمل، به روایبفایده میبی

، 0ق، ج0011)طبمری، هممای تمماریخی در تفسممیر اسممب ذیرفا گ ارفاف پدناختیتمایلا روف

سممنب و دممیعه ماننممد طبرسممی، فخممر راای، قرطبممی، . دیگر مفسران سنتی اا اهل(11-03صص 

اخبممار »رثیر در  یل آیا  مربوب بر این باورنممد رممه قصممص قممرآن امخشری، طوسی، ابن

ها تنها تمثیلممی بادممند، اثممر داستان رنند ره اگر اینهستند. آنان استد ا می« تاریخی واقعی

 .(023، ص 0ق، ج0001)نک: امخشری، رود گری و اعتباردان ن د مؤمنان اا بین میهدایب

دانسمممته دمممده اسمممب و « واقعمممی و رقیقمممی»در تفسمممیر نمونمممه، هممممۀ قصمممص قمممرآن 

دمممود. بمممه نظمممر م مممارم، صمممرارب رد میبمممودن آنهممما بهدانسمممتن قصمممص و تمثیلیاسهوره

تنها با عصمب قرآن منافا  دارد، بل ه اا طریمم  تأریممد بممر نقممش تربیتممی و ری نهانگاتمثیل

 .(030، ص 06، ج0330)م ارم دیراای، دود آموای آنها رد میعبر 

قممرآن « ظمماهرگرایی»ویژه در سممنب سمملفی، تأریممد ایممادی بممر گروهی اا محممدثان، بممه

نبیمما و اقمموام پیشممین اسممب و من ظۀ گمم ارف قهعممی تمماریخ ادارند. ن د آنان، قصص قرآنی به

« بممدعب»یمما رتممی « تأویل نادرسب»ای بودن آن را به هرگونه گرایش به نمادین یا اسهوره

 دهند.نسبب می

 . نظریۀ علامه طباطبایی7

بودن برخی آیا  قرآن را طب  این نگممرف تفسممیر واقعی تفسیر المیزانعلامه طباطبایی در 

ها رمماری اا واقعیممب هسممتندی یعنممی نمممادی اا ررده اسب. وی معتقد اسب برخممی داسممتان



 دود.آیند. چند نمونه اا این موارد به تفصیل بررسی میواقعیب به دمار می

 ×. آیات آفرینش آدم7-1

های پردممماری آمممده اسممب. در ایممن آیمما ، ارادۀ در سمموره ×داسممتان آفممرینش آدم

عمملام، و بممه آنممان فرمممان سممجده مثابۀ خلیفه، به فردتگان اخداوند مبنی بر آفرینش انسان به

 داده دد و فردتگان نی  به استثنای ابلیس به سجده افتادند. ×بر آدم

 گوید:های داستان خلقب آدم را سمبلیک دانسته اسب. وی میعلامه برخی اا قسمب

و باظجملة یشبه  ن ت مون همذه اظقصمة آظتمی قصمها الله تعماظی ممن إسم ان آدم و 

ا لأرل اظشجر  راظمثل یمثل به ما ران الإنسان فیمه قبمل اوجته اظجنة، ثو إهباطهم

ن وظه إظی اظدنیا من اظسعاد  و اظ رامة بسم ونه رظیمر  اظقمدن، و منم ا اظرفعمة و 

اظقر ، و دار نعمة و سرور، و  نس و نور، و رفقاک طاهرین، و  خملاک رورمانیین، 

بممه آدم و دادن آیممد رممه قصممۀ منمم او جمموار ر  اظعمماظمینی بممه نظممر ن دیممک می

من ظمۀ خاطر خموردن اا درخمب، بههمسرف در بهشب و سپس فرودآوردنش بمه

دمدن بمه دنیما و ای بادد ره خدای تعاظی وض  آدمیان را قبل اا نااامثل و نمونه

سعاد  و ررامتی ره در من ا قمر  و رظیمرۀ قمدن دادمب و آن دار نعممب و 

اظعماظمین ی، و جموار ر سرور و انس و نور و آن رفقای پاا، و دوستان رورمان

 .(031، ص 0ق، ج0003 ،یی)طباطباره دادب، به آن مثل مجسو ساخته اسب 

 گوید:سورۀ طه می 001همچنین ایشان در  یل تفسیر آیۀ 

إ   دخله الله اظجنمة و ضمر  ظمه باظ راممة رتمی آا  ×فهذه هی اظتی مثلب لآدم

 مره إظی ما آا إ   ن واقعته ع رانب قبل تشری   صل اظدین و جنته جنة براخیمة 

ممثلة فی عیشة غیر دنیویة ف ان اظنهی ظذظک إردادیا   موظویا و مخاظفتمه مؤدیمة 

اظبقمر  و إظی  مر قهری ظیس بج اک تشریعی رما تقدم تفصیله فی تفسمیر سمورتی 

 ایممن همممان صممورتی اسممب رممه اا انممدگی دنیمما بممرا  آدم ممثممل ی الأعممراف

خدا  تعاظی او را داخل بهشب نموده و ررامب داد تما سمر انجمام  ،نخسب .دده

رارف بدانجا رشید ره رشید، چی   ره هسب اا آنجایی ره این واقعمه قبمل اا 



  کدر یمم تشممری  دیممن اتفمماق افتمماده و بهشممب او بهشممب براخممی بمموده رممه

اندگی غیردنیو  برایش ممثل دمده، ظمذا نهمی در آن نیم  نهمی دینمی و موظمو  

نبوده، بل ه نهی ارداد  بوده ره مخاظفتش رار و سرنودب او را به امر  قهمر  

)طباطبمایی،  بقمره و اعمراف گذدمب ۀرشانیده ره تفصمیل آن در تفسمیر دو سمور

 .(103، ص 00ق، ج0001

 . آیۀ عالم ذر7-2

وَ إا ْ َ خَممذَ رَب ممک ماممنْ بنَممی آدَمَ ماممنْ »فرماینممد: می 031ر سممورۀ اعممراف آیممۀ خداونممد د

دْنا َ نْ تقَوُظمُموا یمموْمَ  اممرَبِّ وْ قمماظوُا بلَممی دَممها یتهَُوْ وَ َ دْهَدَهُوْ عَلی َ نفْسُاممهاوْ َ  ظسَْممبُ ب ظُهُوراهاوْ  رُِّ

نَّا رنَّا عَنْ هممذا غممافالینَی و )بممه خمماطر بیمم اور( امممانی را رممه پروردگممار  اا پشممب و اظقْایامَةا إا

صل  فراندان آدم،  ریۀ آنها را برگرفب و آنها را گواه بممر خویشممتن سمماخب )و فرمممود:( 

دهیو. )مبممادا( روا رسممتاخی  پروردگممار دممما نیسممتود گفتنممد: آری، گممواهی مممیآیمما مممن 

 «.بگویید: ما اا این، غافل بودیو

بممودن آیمما  را بمما ای رقیقیدمموند: عممدهمیتوان گفب مفسران این آیممه، دو گممروه می

ورانممد. دانستن آیممه تأریممد میرنند و گروهی دیگر به سمبلیکنظرهایی اثبا  میاختلاف

آنان معتقدند این آیه، در مقام بیان واقمم  نیسممب، بل ممه اا طریمم  تمثیممل، بممه مسممئلۀ فهممر  

دظیل قمم  دارد انسممان بممهاداره دارد. به نظر این گروه، منظور آیه ایممن اسممب رممه خداونممد تو

دمار به او، در مقابلش تعظممیو رنممد و انسممان هممو طبمم   ا  و های بیاعهای عقل و نعمب

 فهر  خود، به این خها  مجاای خداوند، ظبیک گفته اسب.

رثیممر را بهتممرین تفسممیر سید قه  در  یل آیه پس اا بحثی مبسمموب، نظریممۀ فهممر  ابن

رنممد: روایاتی را دظیل بممر صممحب مممدعا خممود اقامممه میرند و پس اا آن، برای آیه بیان می

ر: قاا قا لون من اظسلف و اظخلف: إن اظمراد بهذا الإدممهاد إنممما هممو یاظتفس یر فیقاا ابن رث»

و  یاض بممن رمممار اظمجادممعیممر  و عیممهر یث  بممیرممد یرما تقدم ف -دیاظتور یفهرهو عل

. (0333، ص 3ق، ج0001قهمم ، د ی)نمک: سم « یعممن الأسممود ابممن سممر یة اظحسممن اظبصممریمممممن روا

اتهو مممن ظهممورهو: إخممراجهو یمم خممذ  رل  یمعنمم»سد: ینویم ر کشافیتفسدر   ین یامخشر



اممرَبِّ وْد قمماظوُا: بلَمم یمن  صلابهو نسلا و إدهادهو عل دَممهادْنا مممن  ی نفسهو. و قوظممه َ  ظسَْممبُ ب

 یخ طوسممیماننممد دمم ی. دانشمندان دممیع(036 ، ص1ق، ج0001، ی)امخشر« لییل و اظتخیبا  اظتمث

را بممر نظریممۀ رقیقممی درنظرگممرفتن آیممه  یح داده و ادمم ا تیگر اقواا ترجین قوا را بر دیا

دظیل همممین ادمم ا  ، آیممه را رمممل بممر فهممر  رممرده و تقسممیری انممد و بممهمهممر  ررده

 .(31-11، صص 1ق، ج0013)نک: طوسی، اند سمبلیک اا آن ارا ه داده

ه نظر داده اسب و اعتقاد بممه ابممان رمماا بممودن آن رممه در بودن این واقععلامه به نمادین

)نممک: دانممد دنیمما اتفمماق افتمماده بادممد، نممدارد. وی خهمما  را رقیقممی اممما در نشممئۀ دیگممر می

 گوید: . ایشان می(312، ص 2ق، ج0001طباطبایی، 

بقی اظ لام فیما  رره اظنافون  ن الآیة تشیر إظی مما علیمه رماا الإنسمان فمی همذه 

دنیا، و هو  ن الله سبحانه  خرج رلًا ممن آرماد الإنسمان ممن الأصملا  و اظحیا  اظ

الأررام إظی مررلة ا نفصاا و اظتفمرق، و ررم  فمیهو مما یعرفمون بمه ربوبیتمه و 

ارتیاجهو إظیه رأنه قاا ظهو إ ا وجه وجوههو نحو  نفسهو اظمستغرقة فی اظحاجة: 

سان اظحماا قماظوا: بلمی ...ی و   ظسب برب ود و رأنهو ظما سمعوا هذا اظخها  من ظ

اند آیۀ دریفه اداره اسب بمه آن ممواردی رمه انسمان در انمدگی ظذا بعضی گفته

دنیایش به ارتیاج خود در جمیم  جهما  انمدگی و متعلقما  و ظمواام و ار مام 

آدم را در امین خلم  رمردیو برد، و معنایش این اسب ره ما بنیوجودف پی می

پرارنممده نممموده و بمما تواظممد و تناسممل اا ی ممدیگر  و ایشممان را در اقهممار امممین

بودنشان واقف سماختیو و بودن و مربو متمای دان ساختیو، و ایشان را به محتاج

آری مما دماهدیو رمه تمو »درنتیجه، همه بمه ایمن معنما اعتمراف رمرده و گفتنمد: 

 .(302 ، ص2ق، ج0001 ،یی)طباطبا «پروردگار مایی

 گوید: صرارب میایشان به

امی » نب إ ا تدبر  هذه الآیا  ثو راجعب قوظه تعاظی: و  وَ إا ْ َ خَمذَ رَب مک مامنْ بنَ

یتهَُوْ  هاوْ  رُِّ ها وجدتها تشمیر إظمی تفصمیل الآیة و  جد  اظتدبر فی« آدَمَ مانْ ظُهُورا

...ی خوانندۀ محترم اگر در آیۀ مورد بحث یعنی   مر تشیر هذه الآیا  إظی إجماظه

یمتهَُوْ وَ إا ْ َ خَ »آیه  هاوْ  رُِّ ای آدَمَ مانْ ظُهُورا خوبی دقمب بفرمایمد، بمه« ذَ رَب ک مانْ بنَ



طور اجماا رند به تفصیل رقیقتی ره آیا  فوق بهخواهد دید ره آیه اداره می

 .(310، ص 2ق، ج0001)طباطبایی، به آن اداره دادب 

 وسیلۀ شهاب سنگ. رجم شیطان به7-3

دممدن آنهمما مممورد اسممتراق سممم  دممیاطین و جنیممان و رانده در آیاتی اا قرآن رممریو، در

 وسیلۀ دها  سنگ سخن به میان آمده اسب: به

النَّاظارینَ وَ رَفاظْناها مانْ رلِّ دَمیهان  رَجمیو   ماکا برُُوجاً وَ اَینَّاها ظ وَ ظقَدَْ جَعَلنْا فای اظسَّ

هاٌ  مُبینٌی ما در آسمان برج َّ إا  مَْ  فأََتبْعََهُ دا هایی قرار دادیمو و آن مَنا اسْترََقَ اظسَّ

ای رفظ رردیو، مگمر ددهرا برای بینندگان آراستیو. و آن را اا هر دیهان رانده

 .(02-06)رجر، رند آن رس ره استراق سم  رند ره دها  مبین او را تعقی  می

آسمممان را همممین  تفستیر مقاتتل تتن ستلیمانین مثل صممار  هرچند بیشتر مفسران پیش

های ظمماهری رممه در وسیلۀ همین دممها آسمان و رجو دیهان و راندن آنها اا آسمان را به

 ، وظممی جمعممی (016، ص 1ق، ج0013، بلخممی)نمک: داننممد بعضممی مواقمم  قابممل رویممب هسممب، می

را اا قبیممل تشممبیه معقمموا بممه دیگر اا مفسران مانند علامممه طباطبممایی تعبیرهممای آیمما  بمما  

 اند.محسون دانسته

علامه طباطبایی بعد اا تردید جدی و عدم پذیرف افلاا و ورود دممیاطین بممه آسمممان 

 گوید: و دوررردن آنان با دها  سنگ می

یحتمل  ن هذه اظبیانا  فی رلامه تعاظی ممن قبیمل الأمثماا اظمضمروبة تصمور بهما 

اظمحسون ظتقریبها من اظحسی این بیاناتی  اظحقا   اظخارجة عن اظحس فی صور 

منظور همایی اسمب رمه بمهدمود، اا بما  مثااره در رلام خدای تعاظی دیمده می

صمور  تصویر رقای  خارج اا رس اده دده تا آنچه خارج اا رمس اسمب، به

 .(010، ص 03ق، ج0001)طباطبایی، محسوسا  در افهام بگنجد 

 . بررسی نظریۀ علامه7-4

ه آنچه در تبیین چهار آیه اا منظر علامممه طباطبممایی گذدممب، معلمموم دممد رممه با توجه ب



بودن برخی آیمما  قممرآن معتقممد اسممبی اممما ایممن اعتقمماد تمما چممه صرارب به نمادینعلامه به

دک آنچه علامه و دیگران را به پممذیرف ایممن نظریممه وادار رممرده اندااه صحیح اسبد بی

خممارجی اسممب رممه بمما آنچممه در ریمما  دنیمموی های اسب، ناتوانی انسان در درا واقعیب

اسب، قابل تحلیل نیسب. وقتی قرآن اا اسرار نهفته در هستی رممه مابممااای خممارجی ندارنممد 

گویممد،  جممرم یمما بایممد پممرچو  ادری و در دنیای محسوسا  قابل تبیین نیستند، سممخن می

هبمم  بمما ممماده رممردی برافرادب و یا آن وقای  را به تأویل برد و رمل بر رقای  عالمموی غیرمن

ها تا چه اندااه درسب اسممبد نگارنممده معتقممد اسممب هرچنممد دظیممل متقنممی بممر اما این تأویل

دممود، آنچممه علامممه و یافب نمی - بودن این دسته آیا یعنی نمادین - نفی این نوع نگرف

اند، با برخی اصوا مسلو در قرآن سممااگاری نممدارد. برخممی دیگران در این با  بیان دادته

 این اصوا به در  ایر اسب: اا

 بودن با آیات تحدی. مخالف7-4-1
و  (32)یمونس، خداوند در قرآن، بارها مخاظفان اسلام را دعممو  بممه مبمماراه رممرده اسممب 

و رتا  او، مخاظفممان را تحریممک بممه آوردن چیمم ی اا قممرآن  |برای اثبا  رقانیب پیامبر

 ره قرآن رم ی نبادد. . طبعاً تحدی امانی معنا دارد(03)هود، ررده اسب 

 بودن قرآن. مخالفت با حق7-4-2
خممود گممواهی داده اسممب و انبیمما را  (036)بقمره، بودن و ر  (23)بقمره، بودن قرآن به صادق

منمم  رممرده اسممب. « رنممدهدف وسیله را توجیممه می» یۀراربردن نظردر مسیر تبلیغ دین اا به

 ساختن نماد نیاای ندادتند.پس پیامبران برای ابلا  پیام خدا به مردم، به 

ظقَمَمدْ »قرآن رریو دربارۀ قصص، تعابیر واقعممی بممه رممار بممرده اسممب و اا عبمماراتی چممون 

ها اظحَْمم   »ی (000)یوسف، ...« راَنَ فای قصََصاهاوْ  )همود، ...«  وَرلاًّ نَّقصُ  عَلیَک ... وَجَاکَا فای هَممذا

امماظحَْ ِّ إانَّهمُموْ »و  (61)آا عمران، « إانَّ هذا ظهَُوَ اظقْصََصُ اظحَْ   ...»، (011 نحَْنُ نقَصُ  عَلیَک نبَمَمأَهُوْ ب

دْنمماهُوْ همُمدی وْ وَ اا ارَبِّها بممودن اسممتفاده رممرده رممه همممه، بیممانگر واقعی (03)رهمف، « فاتیْةٌ آمَنوُا ب

 ها و ج  یا  آنهاسب.قصه



محمماا : »گویممدمی« صممرفاً پنممدبودن قممرآن»دهید مههممری ضمممن مردوددانسممتن نظریممۀ 

« ان رننممدیممصممور  برا به یانشممدهقممب، امممر واقمم یرق انیب یا، در منه  نبو ، برایاسب انب

 .(011-013، صص 0362)مههری، 

 بودن با بعضی روایات. مخالف7-4-3
در روایتممی  ×ابممان نمممادین، خممود نمموعی ابهممام را در قممرآن ایجمماد رنممد. امممام بمماقر

 مُبهوٌ فقَدَْ هَلکََ وَ اهَْلکََی هررس خیاا رنممد رممه رتمما  الله  مَنْ اَعَوَ انََّ راتا َ »فرماید: می

، ی)رمر عمامل« خدا مبهو اسب، هو خودف هلاا دده و هو دیگران را هلاا رممرده اسممب

 .(001، ص 02ق، ج 0000

همچنین ارادیث عرضه به قرآن، داهدی دیگر اسب ره رتا  خدا ممملاا تشممخیص 

ا فهممو »فرماید: می ×روایب اسب. امام صادق قهُُ راتمماُ  الله لا مان ردیث    یصَُممدا ما اتاروُ عن

 .(101، ص 1ق، ج0013،یی مجلس110 ، ص0ق، ج0006)برقی، « باطلٌ 

 های اندیشمندان غرب. متأثربودن صاحبان این آرا از برداشت7-4-4
ی  انگتب  آن، پیشممرفب اعجمما بعضی مسلمانان تحب تأثیر پیروای اصاظب رممس و بممه

علوم تجربی در غر  تلاف رردند آیا  قرآن را با علوم تجربی تهبیمم  دهنممد و مممواردی 

)نمک: م مارم ره ظاهر آیا  با علوم تجربی ناسممااگاری دادممب، بممه تأویممل آیمما  بپرداانممد 

. مصبا  ی دی نگاه طنهاوی مبنی بر تهبی  آیا  قرآن با مبممانی علمممی (32، ص 0363دمیراای، 

)مصممبا  اندیشممی و فریفتگممی در برابممر فرهنممگ غممر  دانسممته اسممب را منشممع  اا رو  ر 

 .(116، ص 0363ی دی، 

های نابجای سر سید ارمدخان هندی در همممین مقوظممه قابممل ارایممابی اسممب. وی تأویل

، 0، ج0331)هنمدی، در تفسیر خویش، فردتگان را به قوای موجود در را نمما ، تفسممیر رممرده 

 ، 0، ج0331 ،ی)هنممدن بیممان دممده، تمثیلممی دانسممته اسممب و آنچممه میممان خممدا و فردممتگا (13ص 

دود. عبده نیمم  فردممتگان را بممه قممدرتی نی  مشاهده می تفسیر المها . این روی رد در (63ص 

در امممین و  ×دممدن آدمو خلیفه (163-163، صمص 0ق، ج0333)ردمید رضما، مادی تفسیر رممرده 



. محمممد ارمممد (163-163، صممص 0جق، 0333)ردممید رضمما، دانممد پرسممش فردممتگان را تمثیلممی می

ددن ع یر پس اا صد سمماا و ریمما  دوبممارۀ پرنممدگان توسممط رضممر  الله هو اندهخلف

 .(033-031م، صص 0333، الله )نک: خلفرا تمثیلی خوانده اسب  ×ابراهیو

 . تصریح به شعور همۀ هستی7-4-5
گو و یحمستفاد اا آیا  قرآن رممریو ایممن اسممب آنچممه در آسمممان و امممین اسممب، تسممب

ثناگوی  ا  ر  اسممب و هممید موجممودی اا پرسممتش او و رممرنش در مقابممل او، غافممل یمما 

  َّ ک  إا وَ إانْ ماممنْ دَممی»... در  یممل آیممۀ  تفستتیر المیتتزانعلامممه طباطبممایی در  1جاهممل نیسممب.

احَمْداها وَ ظ نْ   تفَقْهَُونَ تسَْبیحَهُوْ إانَّهُ رانَ رَلیماً غفَوُرا مگممر  سممبین ی یممچ دیهمم وی یسَبِّحُ ب

او  نمماً یقی .دیممفهمیآنهمما را نم حیدممما تسممب یوظمم یدیممگویاو م حیتسممب ش،یهمراه با ستا ن هیا

دانممد و همممۀ ، علممو و آفممرینش را ممملاام هممو می(00)اسمراک، « آمرانممده اسممب اریبردبار و بسمم

ای بادممد، علممو هممو رنممد. بممه نظممر وی، هرجمما آفریممدهموجودا  را متعل  دانممش تلقممی می

ب. اظبته  امۀ این سممخن برابممری در رمیممب و ریفیممب دانممش همممۀ موجممودا  نیسممب هس

 .(001، ص 03ق، ج0001)طباطبایی، 

 آورده اسب:  تفسیر من هدی القرآنمدرسی در 

ظهمور  ^دمده اا معصمومانها آیه در قرآن و چندین برابمر آن روایما  نقلده

بل ه صرارب در این دارند ره جمادا  بسان سایر موجودا  و به میم ان دمعور 

آنها فهو و دعور وجود دارد و در روا قیامب، آن هنگام ره خداونمد آنهما را بمه 

 .(026، ص 01ج ،0333)مدرسی، دارد ظهور خواهد ررد نه  وامی

دممود. در روایتممی رممه می سممنب دیممدهاین مهو در روایا  بسیاری در مناب  دیعی و اهل

وقتی بممر مممن وارد دممد، فرمممود: ای عایشممه،  |رسوا خدا»اا عایشه نقل دده آمده اسب: 

الله دیروا آنهمما را دسممتو. فرمممود: مگممر این دو برُد )ظبان( مرا بشوی. عرض رردم یا رسوا
                                                           

 63 اک،یمانب ی00 هود، ی0 اظ ظه، ی11 ،فصلب ی61 س،ی ی10 ،نور ی31 و،یمر ی10 رشر، ی31 ار ا ، ی02 نمل،: نک. 1
 . ... و



گویممد و اگممر چممرا دممود تسممبیحش قهمم  دانممی ظبممان آدمممی، خممدای را تسممبیح مینمی

 .(021، ص 0ق، ج0361، یوطی)س« دودمی

 . نقش هدایتی قصص قرآن7-4-6
 یعناصممر انیممخممود بممه ب یدیممو متناسمم  بمما اهممداف تور یقرآن بر اسان ر مب اظهمم

نامممۀ دعممو  اسمملام و قممرآن، آیین»گوید: ها پرداخته اسب. سید قه  میاا قصه رگذاریتأث

نه رتابی بممرای سممرگرمی و نامۀ جامعۀ برین و مجموعه مقررا  سااندۀ اندگی اسب، نظام

. (11، ص 0ق ج0001)سمید قهم ، « آفرینیپرداای و قصممهداستان و تاریخ ]...[، نه براسان خیمماا

ااده، )نقیم « تمموان رقیقممب را نیمم  در ظبممان رمماملًا هنممری عرضممه رممردمی»وی معتقد اسب: 

 آمده اسب:  اسرا  ال کرا . در (33 ، ص0321

های قرآنممی دیممده هممایی رممه در برخممی قصممهها و اف ایشراا ت ممرار و راسممتی

بودن دهندۀ نممادینتوانمد نشماندود، اا همین ااویه قابل بررسی اسمب و نمیمی

در هفتماد جمای قمرآن، ابمراهیو در بیسمب جما، و  ×قصه بادد. مثلًا قصۀ موسی

های قرآنمی در هفب و ]...[ ت رار دده اسب، این مهو به رو  عام قصمه ×آدم

های قرآنی، اقتصار، موعظه، طر  اسموه، رعایمب مناسمبب، ر قصهگردد. دباامی

توانممد بیممان خیمماظی و صممداقب و وضممو  رعایممب دممده اسممب. پممس قممرآن نمی

گونمه قصمص اثمر ساای رند و یا با رم  و ایما همراه باددی چه این ه ایناسهوره

ای اا دک قصص قرآنی وقمایعی هسمتند رمه در برهمهتربیتی نخواهد دادب. بی

هایی ره اساساً واقعیب ندارنمد و اا خیماا محم  اند و ظذا قصهان رادث ددهام

 .  (013ق ، ص 0031)غضنفری، اند اند، در قرآن نیامدهنادی دده

 نویسد: می« الله خلف»

ای بدانیو، دیگر پیام را سمبل و تمثیل و قصۀ اسهوره (116)بقره، اگر داستان ع یر 

همما در ام تربیتممی و تممأثیر قمموی داسممتان در جانو تممأثیر نخواهممد دادممبی ایممرا پیمم

صورتی اسب ره روادث واقعمی بمااگو دمودی وگرنمه داسمتان رمم ی و خیماظی 

 .(21 ، ص0321فر، )غروی نا ینی و فروااندهد اثرگذاری خود را اا دسب می



و نممه خممود واقعممی  ،اظبته باید ا عان دادب علامه تنها برخی قصص را تمثیل اا واقعیممب

های قرآنی تمثیل را نپذیرفته اسممب. ایشممان در صرارب در بسیاری اا قصهدانسته اسب و به

إاظمَمی  ثمُموَّ اسْممتوَ »سممورۀ فصمملب،  00وگوی خداوند با آسمممان و امممین در آیممۀ تبیین گفب

ایمما طَوْعمماً َ وْ ررَْهمماً  رَْضا ا تْ ْْ امم ماکا وَ هايَ دُخانٌ فقَممااَ ظهَمما وَ ظ قاظتَمما َ تیَنْمما طمما اعینَی سممپس بممه  اظسَّ

صور  دود بود بممه آن و بممه امممین دسممتور داد: بممه ره بهآفرینش آسمان پرداخبی درراظی

 ،«آیممیووجود آیید، خواه اا رو  اطاعب و خواه ارراه! آنها گفتند: ممما اا رو  طاعممب مممی

طَوْعمماً »طباطبممایی نقل ررده و مردود دانسته اسب. مرروم علامممه  تفسیر کشافتمثیل را اا 

 گوید:را در آیه، تمثیل ندانسته اسب و می« َ وْ ررْهاً 

و قوا بعضهو: إن قوظه: طَوْعاً َ وْ ررْهاً تمثیل ظتحمتو تمأثیر قدرتمه تعماظی فیهمما و 

استحاظة امتناعهما من  ظک   إثبا  اظهوع و اظ ره ظهما. مدفوع بقوظمه بعمد: قاظتَما 

اعاینَ إ  ظو ران اظتردید اظمذرور تمثیلا فقط من غیر إثبا  رما  رمره ظمو  َ تیَنا طا 

ق، 0001)امخشمری، مفسمران  اا ی ن لإثبا  اظهوع فی اظجوا  وجهی این ه بعضمی

تمثیل ایمن رقیقمب اسمب رمه تمأثیر « طَوْعاً َ وْ ررْهاً »اند: جملۀ گفته (023، ص 0ج

آن دو اا  قدر  خدای تعاظی در آسمان و امین رتمی اسب و این ه محاا اسب

پذیرفتن آن تأثیر امتناع وراند، نه این مه بخواهمد بمرای آسممان و اممین طموع و 

رراهتی اثبا  رند، تفسمیر صمحیحی نیسمبی بمرای این مه در جملمۀ بعمدی رمه 

اعاینَ »گویند: می ، با آن منافا  داردی چون اگر جملۀ اوظی در مقام اثبا  «َ تیَنا طا 

نبادمد، معنما نمدارد رمه آسممان و اممین در رراهب و طوع برای آسمان و امین 

 پاسخ برای خود اثبا  طوع رنند.

 گیرینتیجه

همممۀ  آن،افمم ون بممر  و دانممدهمممۀ قصممص را نمممادین نمی نخسممب ،باید ا عان دادب علامه

را در قصممۀ  ×. وی سممجدۀ فردممتگان بممر آدمرنممدتلقممی نمممیقصممه را نمممادین هر اوایای 

 رمماا،بممااینوی را نایمم  همممۀ آدمیممان دمممرده اسممبی  و آفرینش ایشان، غیرواقعی ندانسته

اسممب.  تلقممی رممردهعدم ام ان تفسیر رسی، نمادین  دظیلهایی اا برخی قصص را بهبخش



دظیل دخصممیب علمممی و فلسممفی ایشممان بمموده اسممب و اا سمموی اظبته این نگاه اا سممویی، بممه

. وی چنان ممه در گردددیگممر، بممه عممدم اسممتناد وی بممه اخبممار آرمماد در تفسممیر قممرآن بمماامی

بیممان رممرده، معتقممد اسممب رممه روایمما  فقممط در  قرآن م  استم و نی  رتا   المیزانمقدمۀ 

رو ایشممان مجبممور گیرنممدی ااایممنا ر ام و برخی اوایای قصص مورد توجه قممرار میآیا 

ای در هسممتی سممخن گفتممه اسممب و سممه خواهند دد برخی آیا  قرآن را ره اا اسرار نهفته

در این مقاظه گذدب، رمل بممر رقممای  ممماورایی رننممد. نگارنممده معتقممد اسممب نمونه اا آن 

بممودن قممرآن، تصممریح بممه دممعور قراین قرآنی چون تحدی، تصریح قرآن و روایا  به رمم 

همۀ هستی اسب و نی  نقش هدایتی قرآن، مان  اا آن اسب رممه نگمماه دانشمممندان غممر  در 

 هایشان به قرآن سرایب رند.بودن رتا نمادین
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