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Abstract 

A historian's approach to civilizational studies must be grounded in 

principles that guide their analysis of historical processes. Given that a 

historian's perspective stems from various factors, their engagement with 

the phenomenon of civilization and its connection to other civilizational 

elements will also differ. Marshall Hodgson, a prominent scholar of 

civilization, adopted an ethical approach to civilizational studies. He viewed 

civilization, by its very nature, as an endeavor aimed at understanding the 

true position of various civilizations. This approach is rooted in his 

compassionate spirit, which sought global peace through empathetic 

civilizations. Hodgson's primary work focused on Islamic civilization as a 

model for a global religious civilization. His approach is built upon principles 

that consider realism a crucial starting point for analysis. Critiquing Western 

exclusivity, he analyzed how religion functions within civilization. This 

article utilizes a descriptive-analytical method to explore these principles. 
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بر اساس  تمدن ۀشناسی مطالعاصول روش
 رویکرد اخلاقی مارشال هاجسن

علی مرادی
1 

 11/14/1414تاریخ انتشار آنلاین: 19/12/1413 :تاریخ پذیرش18/12/1413: تاریخ اصلاح14/11/1413: تاریخ دریاف 

 چکیده
های تواریخی جهوت از جریانرویکرد مارخ در ماالعات تمدنی، باید بر اسا  اصالی باشد که به تحلیل او 
تمدن و نیاند آن  ۀاو با ندید ۀدهد. با تاجه به ایجکه رویکرد مارخ ریشه در عاامل مختلفی دارد، ناع مااجه

نژوهی است که در ماالعات تمدنی، رویکرد با دیگر عجاصر تمدنی نیز متفاوت است. مارشال هاجسن تمدن
رویکوردی  داند. چجینها میرسیدن به درک جایگاه واقعی تمدناخلاقی را بر اسا  ماهیت تمدن تلاشی برای 

کجد. عمده کار های همدل دنبال میگرفته از روحیۀ دلسازانۀ اوست که صلح جهانی را از گیر تمدننشئت
مثابۀ الگای جهانی تمدن دیجی است. رویکرد او بر اسا  اصالی بجا شده است هاجسن بر تمدن اسلامی، به

داند و با انتقاد از انحصوارگرایی غربوی بوه مثابۀ مبدئی برای شروع تحلیل، اصل مهمی میی را بهگرایکه واقع
 تحلیلی استفاده شده است. - نردازد. در این مقاله از روش تاصیفیتحلیل نحاۀ کجش دین در تمدن می

 هاکلیدواژه

                                                           
 دکتری، گروه معارف، دانشکده علوم انسانی، دانشگاه معارف، قم، ایران.. 1

Email: f32306230@gmail.com 

 ،نقددونظر. هاجسین مارشیال اخلاقی رویکرد اساس بر تمدن  مطالع شناسیروش اوول(. 0454. )علی مرادی، *
 .33-00 (، وص008)03

https://doi.org/10.22081/jpt.2025.70976.2204 

 :نویسندگان ©ی، قم، ایران فرهنگ اسلام پژوهشگاه علوم و ناشر: پژوهشی؛ نوع مقاله 

© The Authors 

 

Orcid:‎‏%200009-0009-3944-5115‎


12 
 

 

 

ال
س

 
ی

س
 ،ام

ره
ما

ش
 

ی 
یاپ

 )پ
وم

د
11

1
)، 

ن 
تا

س
تاب

11
41

 

 شجاسی، مارشال هاجسن، رویکرد اخلاقی.روش

 مقدمه

ن با توجه به گسیترۀ حیوادث در آن، همیشیه محیل اخیتلاف بیوده چگونگی تحلیل تمد

کنیم. بیا توجیه بیه رو در بررسی تمدن، رویکردهای متراوتی را مشیاهده مییاسا؛ ازاین

شناسی مختلری با توجه به عوامل درونی ها لوابعاد هستند، رویکردهای روشاینکه تمدن

شناسیی از م یولاتی اسیا کیه وشرود. بنیابراین رو بیرونی برای کشف آن بیه کیار میی

کند. مارشال گیری کلی ایدۀ مور  و نوع مواجه  او با پدیدۀ تمدن را مشخص میجها

گییذار رشییت  مطالعییات تمییدنی در دانشییگاه شیییکاگو، تحلیییل تمییدنی را هاجسیین، بنیان

شناسیی رو درپییِ روشدانید؛ ازایینترین سطح تحلیل در هندس  میراثی بشیریا میمهم

ر رویکردی اسا کیه شیناخا واقعییا تمیدن را میسیر کنید. بیا توجیه بیه اینکیه م تنی ب

دهنید و بیالط ع روش تحلییل رویکردهای مختلیف، م یانی تحلیلیی متریاوتی را ارائیه می

های تاریخی تیابع چنیین اویولی خواهید بیود. از ایین جهیا هاجسین معت ید اسیا داده

انید، تحولات تاریخی قرار گرفتهشناخا وحیح ماهیا، ابعاد و عناور تمدن که در سیر 

جا با رویکرد اخلاقی به تمدن میسر نیسا. تعریف او از رویکرد اخلاقی، تعهد به اوول 

. (hodgson, 1974, pp. 539) که منجر به خشیونا و تصیادم نشیودطوریانسانی اسا؛ بهمشترک 

  ت یارب در این رویکرد، هاجسن معت د اسا نگاه عمییق بیه منشیأ مییراث بشیری، زمینی

های تجمیعی یا همیان رو تحلیل تمدن بر اساس سناآورد؛ ازاینها را به وجود میتمدن

داند. هاجسن با داشیتن نگیاه کیلان، تر میرا به واقعیا تاریخی نادیو 1فرهنگ مرکب

پیوند عمی ی با تاری  جهیان برقیرار، و بحیث خیود را بیا انت یاد از انحصیارگرایی غیرب 

کند با این رویکرد، عناور موجود در تمدن اسلامی را یجه تلاش میکند. درنتشروع می

مثابی  الگیوی در ف ایی فراتر از تمدن اسلامی ب یند. هاجسن با تأکید بر تمدن اسیلامی به

داند و درپیِ نحیوۀ کینش ای مؤثر و انکارناپذیر در تمدن میجهانی تمدن، دین را م وله

                                                           
1.  compound culture 
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ه دین و ردیابی تأثیر آن در ساختار تمدن، او را بیر این امر معنوی در تمدن اسا. توجه ب

مثاب  متکلم الهی بداند؛ زیرا بیا توجیه بیه ماهییا معنیوی دیین و آن داشا تا مور  را به

تجسم آن در برخی مراهر مادی، و ت دیل آن به یو پدیدۀ تیاریخی، اقت یای شیناختی 

رو توجیه بیه دیین از اویولی طل ید؛ ازایینفراتر از اعت ادات ورف و درونی انسان را می

 اسا که در رویکرد هاجسن در تحلیل تمدن برجسته اسا.

ها در تحلیل تاریخی، مستشیرقان درویدد ناپذیربودن جایگاه تمدنبا توجه به اجتناب

ریای کنند که تعل ات برآمدند تا با همسوشدن با سیاسا استعماری غرب، اوولی را پی

مدنی در آنها مشهود اسا و درپیِ قرائتی از تمیدن گیری خلاف واقعِ تفرهنگی و جها

مثاب  م دأ تحولات تمیدنی دادن تمدن غرب بهبودند که با ان طاع از تاری ، درودد نشان

رو تاری  را ابااری برای انحراف الهان برای برتری غرب بیه کیار بردنید. بیا باشد؛ ازاین

کنند تمدن غرب را برجسته ش میتوجه به تعل اتی که مستشرقان به تمدن خود دارند تلا

ها بیش از تعامل اسیا. در نمایند و دیگران را تابع بدانند. درنتیجه ف ای ت ابل بین تمدن

کنید همیه را در جایگیاه شایسیت  خیود چنین ف ایی، رویکرد اخلاقی به تمدن تلاش می

ایین  ائیه دهیدبینانیه ارب یند و با تعمق و دوراندیشیی، و اجتنیاب از تعصیب، تحلیلیی واقع

 کند.اهمیا بساایی پیدا می رویکرد

با توجه به اینکه آثار هاجسن به فارسی ترجمه نشده اسا و پیشین  مهمی در دسیترس 

( بیوده اسیا. همچنیین 0309) 1اعجصز اسدلامنیسا، تمرکا اولی بر کتاب شش جلدی 

نداشیتن حانگری در کلام مستشیرقان، و ورانگاری و تاری نشدن تاری نرر به ترکیو

در م انی، پس از مطالع  دقییق کتیاب و تحلییل و تجایی  م احیث هاجسین، بیا توجیه بیه 

بودن نرر هاجسن تلاش شده اسا از منابع لاتیین بیرای توضییح و ت ییین دییدگاه غامد

 هاجسن استراده شود.

 شناسیمفهوم. 1

                                                           
1.  the venture of islam 
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 رویکرد. 1-1

. (005، ه 0349خییدا، )دهگیری اسییا نهییادن و جهییارویکییرد در لغییا، بییه معنییای روی

دراوطلاح نیا شیوه یا ایدۀ کلی اسا که فرد برای مواجهه با یو وضیعیا مهیم اتخیال 

دهندۀ الگوی فکری اسا که ناشیی از اعت یادات شیخص رو رویکرد نشانکند؛ ازاینمی

 .(330، ه 0333)ساشادینا، اسا 

 اصول. 1-2

دراویطلاح نییا بیه . (003، ه 0389)معیین، اول در لغا، به معنای ریشه و شالوده اسا 

شیوند معنای زمین  شناخا تحلیل اسیا کیه بیر اسیاس آن، مسیائل تجاییه و تحلییل می

 .(300، ه 0333)ساشادینا، 

 شناسیروش. 1-3

. (Harris, 1980, p. 32)شناسییی در لغییا، بییه معنییای طییرز تمایییل و سیی و اسییا روش

ر پدیده را بر اسیاس تووییف و دراوطلاح نیا به معنای معرفا و شناختی اسا که ترسی

 .(creswel, 2018, p. 345)کند های معت ر مسیر میتحلیل آن با توجه به داده

 مثابۀ اصل اخلاقی در تمدنگرایی بهواقع. 2

هاجسن اگرچه شخصیتی اسا که در تمدن غرب رشد یافته اسا، همی  واقعییا تیاری  

ها بیه ای بیرای ورود انسیانوسییلهکنید. او رویکردهیا را را در تمدن غیرب خلاویه نمی

های کیلان و خیرد، اثیر خیود را نشیان دانید کیه در تصیمیمتاری  از زاوی  نگاهشیان می

. با این نگاه، او درپیِ این اسا که ریش  تحلیل غلیط از تمیدن (Geyer, 2019, p. 59)دهد می

بنابراین معت ید اسیا . (burke, 1999, p. 42) ها شده اسا، برهمدرا که منجر به تصادم تمدن

اند و مور  با زاوی  ورود اشیت اه بیه تیاری  ها را نشناختهکه مورخان جایگاه واقعی تمدن

ها شده اسا. او در نگاه کلان تمدنی، درپیِ تصیحیح رویکردهیا و س ب ایجاد این تنش

گراکردن جایگاه واقعیی تمیدن در هندسی  فکیری میور  اسیا ها و درنتیجه واقعروش
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(Hodgson, 1974, v. 1, pp. 26-28).  هاجسن معت د اسا رویکرد اخلاقی تنها رویکیردی اسیا

کنید و تحلیلیی در سیطح تمیدن ارائیه می های بلنید بررسییکه ماهیا تمدن را در دوره

کند میورخی کیه درپییِ او بر این نکته تأکید می .(Hodgson, 1974, v. 1, pp. 155-162)دهد می

کنید کیه اتریاقی هسیتند و ارت یاط و خود را ورف حیوادثی می گرایی ن اشد، وقاواقع

دانید و بیر پیوستگی بیه یکیدیگر ندارنید و چنیین امیوری را دارای ارزش مطالعیاتی نمی

 انیدهیای خیود را از ایین دسیا حیوادث مملیو کردهگییرد کیه کتابکسانی خیرده می

(Hodgson, 1974, v. 1, pp. 40-45; burke, 1999, pp. 18-22). ای ز نرر او، واقعیا تاریخی مجموعها

. (00. ه 0453)مرادی و همکیاران؛  شودهایی اسا که منتج به نرمی معنادار میپاس  به پرسشاز 

 2( میور  اسیتثنایی.0 1؛ساز( مور  نمونه0کند: در چنین فرایندی دو نوع مور  را مطرح می

 (Hodgson, 1974,  p. 26-2)دانید یساز را درپیِ ییافتن واقعییا تیاریخی ماو ف ط مور  نمونه

که به دن ال کشیف واقعییا و ارائی  اویولی بیرای تحلییل ویحیح فراینید تیاری  اسیا. 

مثابی  اولیین هاجسن شناخا واقعیا تیاریخی را از راه اث یات ان اشیا تمیدنی به درنتیجه

وختی  در ایین رویکیرد، تجربیه و اند (Hodgson, 1974, p. 240).کنید اول اخلاقی شروع می

 ,Hodgson, 1974, v. 3)ها مطرح اسا گذاری تمدنمثاب  معیاری برای ارزشمیراث بشری به

p. 8) رود، درک توان تمدنی را که منشأ آن از حس انسان معاور فراتر مییاما چگونه می

او در ایین رویکیرد، بیر اسیاس  .(Hodgson, 1974, p. 38) کرد و از وجود ممتد آن آگاه شید

های رو خوشیهشیود؛ ازایینرودولف و دیلتای با حوادث تاریخی مواجه میاول وولا 

ها معیالیلی هسیتند کیه علیا و منشیأ واحیدی دارنید. کند که تمیدنتمدنی را مطرح می

کند، و استدلال ع لانیی م تنیی بنابراین هاجسن ف ط به درک حسی و مشاهده اکترا نمی

توانیید وزن کنیید کییه نتیجیی  آن میبییر قیییاس و اسییت را، بییه درک او از تمییدن کمییو می
                                                           

1. Typicalizer 
 نییمختلیف اسیا. ا یهیاآن به دوره میو سپس تعم یخیحوادث تاراستن اط قانون عام از  درپیِ ساز مور  نمونه
 اسا. یتمدن کردیاسا که مطابق رو گریکدیمت ابل حوادث بر  ریو تأث یربط حداکثردرپیِ نوع مور  

2. exceptionalizer 

 بیر را خیود تمرکا و ساین حوادث ربط و میتعم دن ال به ،اسا یکل قانون استن اط درپیِ  اگرچه ییمور  استثنا
 .گذاردیخاه م  لئمس
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هاجسن پیذیرش  .(Hodgson, 1974, v. 2, p. 350)ها را در جایگاه واقعی خود اث ات کند تمدن

دانید. پیذیرش شناسیی تمیدن میارت اط مت ابل را دومین اویل اخلاقیی میرت ط بیا هستی

نسیان را از هیا و افکیار متریاوت، گسیترۀ فکیر اهایی در این جهان با فرهنگوجود انسان

مرزهای فکری محدود فراتر می بیرد. بیه ع یارت دیگیر، هاجسین بیا رویکیرد اخلاقیی، 

ارت یاط  .(Salvatore, 2010, p. 4)کنید بینی دیگران همانندسازی میبینی خود را با بروندرون

توانید منجیر بیه واسطه با عناور حیاتی هیر فرهنیگ از طرییق تیأثیر آنهیا میمست یم و بی

 مثابیی  و شییناخا ارت اطییات به (burke, 1999, p. 2)طییات مت ابییل بشییری شییود درک ارت ا

 کنیدنگیری خیار  میشناخا حرکا عمدۀ تمدنی اسا کیه فهیم را از ویعوبا کلان

(Admod, 1999, p. 45).  اوییل اخلاقییی سییوم توجییه بییه اعت ییار اسییناد تییاریخی بییرای درک

رو اوییل اول اسییا؛ ازایییندسییتاوردهای واقعییی در تمییدن اسییا کییه راه رسیییدن بییه دو 

 پییذیرد. از نرییر هاجسیین، واقعیییا معت ییر یعنییی تکیییه بییر حییدس و گمییان را نمیهاجسیین 

 دلیل بیر وجیود آثیاری کیه بتیوان بیه آنهیا اسیتناد کیرد. بنیابراین او بیه مطالعی  تیاری  اسیلام 

 تیوانیم آن را م تنیی بیر کنید کیه گرچیه حیدس و گمیان دارییم، میرسد اعتیراف میکه می

مثابی  شیاهد مسیت یم تکییه کنییم تیوانیم بیه میتن قیرآن بهل عینی بررسی کنیم و حتیی میاوو

(Hodgson, 1974, v. 1, pp. 155-162) از نرر هاجسن، گرچه در ارجاعات متن قرآن ابهیام وجیود .

های تاریخی به شیرطی کیه دسیتخوش تغیییر نشیده توانیم به گاارشدارد، برای ترسیر آن می

یم و از مجموع آنها، به یو تصویر مجسیمی از پیکیرۀ تمیدن اسیلامی برسییم. باشند، تکیه کن

شییناختی دورۀ باسییتان، بییه علییا دشییواربودن خییط آنهییا، بییه امییا دربییارۀ مطالعییات زبان

در ایین حیوزه، احتمیال کنید کیه شناختی اشاره دارد و اعتیراف میهای زبانمحدودیا

مطالع  باستان به دلیل نداشتن  زیرا نوع ؛(Hodgson, 1974, v. 1, p. 45) کاری وجود دارددسا

های اجتمیاعی در وجو در آداب و فرهنگمتن مناسب و علمی، کار هاجسن را به جسا

بستر تاری  برده اسا؛ زیرا هاجسن معت د اسا که نگیرش عینیی ییو ملیا را بایید در 

های ایدههایی که چندان واضح نیستند، و حتی وجو کرد، نه در کتابفرهنگ آن جسا

. (04، ه 0340 )فریتامیایر، دیدگاه قطعی یو ملا را بازتیاب کننیدتوانند انتااعی در لهن نمی

ق یاوت م تنیی بیر تحلییل واقعیی از حیوادث تیاریخی در  اول اخلاقیی چهیارم هاجسین
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رو از منیابع معت یر بیا تحلییل کیلان آنهیا بیرای اسیتن اط بندی بلندمدت اسا؛ ازایندوره

برد. او جایگیاه منیابع تیاری  تحلیلیی، ماننید جهه با سیر تاریخی بهره میاوولی برای موا

بیرای کشیف قیانون تیاریخی مهیم خلیدون را تاری  ط ری، تاری  مسیعودی، تیاری  ابن

ای مثابی  منیابع تیاریخی، دورهاینکه، به ؛ زیرا چنین منابعی اول(Hidgson,1974, p. 4)داند می

و دوم اینکه، قواعد فیرا  (00، ه 0380خلدون، )ابناند ان کردهبلندمدت را با نگاهی تحلیلی بی

نوعی سیاختار تمیدنی فراتیر از جامعی  خیود را های کلان آنها بهزمانی و مکانی و تحلیل

تیوان درک کیرد و دهد. درنتیجه جایگاه عناور تمدن را از این زاوییه بهتیر مینشان می

 .(Burke, 1999 p. 15)کند ا میت ویالالهانی تحلیل مور  را با شواهد بین

 از انحصارطلبی غرب انتقاد. 3

هاجسن معت د اسا برای دیدن واقعیا تاریخی تمدن باید نگاه کلان و بدون تعصیب را 

دانید کیه ن ایید حرظ کرد. او تاری  را ابااری برای رسیدن به اهیداف عیالی بشیریا می

ه بایید عیاملی بیرای درک جایگیاه مثاب  عاملی محدودکننده بیرای اندیشیه باشید، بلکیبه

کنیید کییه از گرایان  هاجسیین او را ترغیییب میدیییدگاه انسییانانسییانی باشیید. در مرحلیی  اول، 

و در مرحلی  دوم، چشیم  (Hodgson, 1974, v. 1, p. 41)گرایان اجتنیاب نمایید گرایی تمدنلات

غربیی( شیروع  خود را برای دیدن دیگران باز کنید. او روش خیود را بیا انت یاد از )خیود

مثاب  ابیااری بیرای مورخان غربی را به سوءاستراده از تاری  به و (burk, 1999, p. 10)کند می

کند. هاجسین نتیجی  چنیین رویکیردی را نیااع تسلط بر شرق، و تحریف تاری  متهم می

مثاب  ابااری برای رسیدن به ولح تمیدنی اسیا داند که در م ابل ایدۀ تاری  بهتمدنی می

(Dzhedzhoram, 1999, pp. 8-12) . از نرر هاجسن، مشکل بسیاری از مورخان غربیی ایین اسیا

مثابی  داسیتان کننید. آنهیا تیاری  را بهکه از دیدگاه هگلی، شروع بیه نگیارش تیاری  می

شود و به شکل نارسیایی، کنند؛ داستانی که با غرب آغاز میپیشرفا و تکامل مطالعه می

رو دانید؛ ازایینتیاری  جهیان میی اسا؛ اروپایی که خیود را منشیأ بیانگر ترکر اروپامدار

و تمیدن اسیلامی را ماننید کشیتی  (burk, 1999, p. 43) پندارندتمدن را زاییدۀ مغرب زمین می

دانند که در ساحل تمدن غرب به گل نشسته اسا. در این نگاه، دراول انسان شیرقی می
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نتیجی  چنیین . از نریر هاجسین، (Salvatore, Armando 2010, p. 6)تواند تمدن داشته باشد نمی

ای گسترش غیرمتوازن علوم اسا که منجر به فشار بر منابع ط یعیی، بینش غیرتمدنی

بعُیدی بیه و درنتیجه ف ر و قحطی شده اسا و منشأ آن نییا نگیاه انحصیارگرا و تو

   نیی. هاجس(hodgson, 1974, p. 418) ن ودن اخلاق زیسا تمدنی اسا تر از همه،مهمزندگی و 

داند و همچنین روش اعتلاییی شناسی غرب را ناقص میدر نری چنین رویکردی، معرفا

گرایی لهنی غیرواقعی را که به تح یر شرق منجر شیده اسیا، زییر غرب م تنی بر کمیا

کنید کیه ان اشیا . او با نگاه رئالیستی مشیاهده می(Dzhedzhoram, 1999, p. 11)برد سؤال می

)نییل تیا سیند( اتریاق افتیاده اسیا  1خصوه در منط   ایکومنمدنی در شرق عالم و بهت

(Tamari , 2015, p. 182).  بنابراین هاجسن درپیِ خدشیه بیه تصیویر سیاختگی غیرب از عیالم

هیا مسیتدل م تنیی بیر مشیاهدۀ بصیری غربی - کمّیی - اسا. او این روش را برابر روش

کنید جایرۀ هند یا آفری ا را برجسیته میش  مرکاتور، ش هکند؛ برای نمونه در م ابل ن می

یا در ن د اوطلاح خاورمیانه، مسافا بین قارۀ اروپا و دیگیر منیاطق ایکیومن را محاسی ه 

گیرد که اگر ملاک مکان باشد، اروپا در حاشیی  جهیان تمیدنی قیرار کند و نتیجه میمی

ی این اسا کیه اییدۀ ت سییم جهیان بیه دو ا. نتیج  چنین محاس ه(Tamari, 2015, p. 64)دارد 

های تمیدن مثابی  نیمیهبخشی که از نرر جغرافیا، فرهنگ، جمعیا و تاری  برابر نیستند به

تر از همه، اشت اه اسا که بگوییم اروپا در مرکیا تیاری  اسیا؛ جهانی، اشت اه اسا. مهم

ر تاری  جهیان در آنجیا کردند، بلکه بیشتتنها بیشتر مردم در شرق سند زندگی میزیرا نه

تر اسا که بگوییم اروپا از جریان اولی تیاری  منیاوی بیوده رو منط یاتراق افتاد؛ ازاین

رئالیستی، هاجسن را به این سو سوق داد کیه  - رویکرد اخلاقی .(Wilfred, 1962, p. 7)اسا 

ترکیو جهان به شرق و غرب بخشی از فریب گسیتردۀ لهین غربیی اسیا کیه در همی  

های دانشگاهی و همچنین افکار عمومی، سیاسی و مذه ی، نرول، و تاری  جهیان را هرشت

 آلییوده کییرده، و غییرب را در جایگییاه برتییر قییرار داده بییود کییه بییا واقعیییا همخییوانی 

رویکرد هاجسن منجر به این شده اسا که قراردادهیای  . پیامد(Burke, 1999, p. 18)نداشا 
                                                           

1. ikomen 
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 ر گذشییته )تییوین ی، اسییپنگلر، هگییل و مییارکس( نویسییان جهییان غییرب دمعمییول تاری 

ای یعنیی بیه کننیدهشناسانه گرفتار شیده بودنید، بلکیه عنصیر تعیینتنها در نگرش شرقنه

 گرفتنیدرسمیا شناختن کراما تاریخی جوامع مست ل دیگر غیر از غیرب را نادییده می

(Gudrun, 2021, p. 118) نحصیارگر انسیان هاجسن رویکیرد اخلاقیی را در م ابیل رویکیرد ا

ها کند؛ زیرا آنچه مطلوب انسان غربی اسا، جدایی و انش اق بین تمیدنغربی مطرح می

که رویکرد اخلاقی هاجسن اویل را بیر بیاز با هدف تسلط و استعمار آنها اسا؛ درحالی

ها گذارد. در این رویکرد، این احساس وجود دارد که انسانارزیابی و احیای دیگران می

هاجسین  .(Burke, 1999, p. 332)معنایی ندارد « دیگری»و « غیر»یو ریشه هستند و متعلق به 

ها کیه از ییو ( ارجاع به ریش  تمدن0کند: برای اث ات این نرر، دو روش را انتخاب می

یافتی  هیر تمیدن متیأخری شیکل تکامل .(Hodgson, 1974, v. 1, p.45)آینید اول به دسا می

ای هاجسن در تلاش اسا رویکیرد میانیه. (Hodgson, 1974, v. 2,p. 231)های مت دم اسا تمدن

نحوی لحیا  کنید کیه منجیر بیه را اتخال کند که دستاوردهای تمدنی را در م یاس واقعی بیه

 .(Salla, 1997, p. 5) شناسی پراگماتیو شودشرق

 دین یک واقعی  تمدنی. 4

ایان خار  شود، همی  ابعیاد هاجسن معت د اسا زمانی که تمدن از نگاه تنگ انحصارگر

رسید کیه وجودی انسان ملاحره خواهد شد. بنابراین با سیر در تیاری  بیه ایین نتیجیه می

شیود کیه در عصیر تکامل ناقص تمدن غرب از به حاشیه راندن م ول  مهم دین ناشی می

بعدی به موضوع تکامیل حاضر، تمدن غرب را دچار بحران هویتی کرده که از نگاه تو

ها ناشی شده اسا. او با ایین نگیاه، تمیدن اسیلامی را الگیویی بیرای تعامیل تمیدنانسان 

گرایانی  ویرف کند و بر ن ش دین و س و زنیدگی آن در م ابیل نگیاه مادیمعرفی می

از نرر هاجسن، برای اینکه به یو رویکرد اخلاقی در تمدن برسییم، بایید  .کندتأکید می

هیا رو بازنگری در رویکردها و روشاشد؛ ازاینتحلیل تمدن نیا در سطح ماهیا تمدن ب

هاجسن معت د اسا  .(hodgson, 1974, v. 1, p. 95)داند دادن واقعیا ضروری میرا برای نشان
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که دین م تنی بر واقعیتی درونی اسا که در خیار ، خیود را در جایگیاه فرهنیگ نشیان 

ماهییا تمیدن اسیلامی را شیکل و همگام با دیگر عناور،  (Tamari, 2015, p. 25)داده اسا 

ای اسا که در سیر تکامل تمیدن، منال  پدیدهدهد. در م ام فرایند تاریخی نیا دین بهمی

نییاز نیسیتیم رو برای شناخا تمدن از مطالع  تاریخی دین بیمحوریا داشته اسا؛ ازاین

(Geyer, 2019, p. 75)ا  تطیورات زیرا تشخیص تأثیر آثیار سی  ی در مسی  ات، نییاز بیه لحی ؛

. اما با توجه به ماهیا درونی دین و تأثیر آن، هاجسین (04، ه 0340)فریتامایر، تاریخی دارد 

بازگرداند. او برای دستیابی به ایین « چگونگی»را به « چرایی»را بر آن داشته اسا که هر 

تنهیا کند. از نرر او، اگیر دیین ای آغاز میهدف، از دوگان  ورفا  تاریخی یا ورفا  پدیده

زیرا معت د  ؛(Hifdil, 2019, pp. 7-6)امری تاریخی باشد، ماهیا تمدنی آن بروز نخواهد کرد 

که دیین را ها در تاری  متوقف شوند، از بین خواهند رفا؛ اما دروورتیاسا اگر سنا

تنها پدیده ب ینیم، ارت اط آن با دیگر عوامل مشخص نخواهد شید و درواقیع امیری لهنیی 

. بنابراین هاجسن بیا تلرییق چراییی و چگیونگی (Hodgson, 1974,v,1 p. 74)اند باقی خواهد م

مثاب  تنها دین تمیدنی در عصیر حاضیر، هنیوز فرایند تمدنی معت د اسا که دین اسلام به

هم ب ای تمدنی دارد و از این جها با دیگر مستشرقانی که تمدن اسیلامی را بیه گذشیته 

با این اسیتدلال کیه آثیار تمیدنی دیین اگرچیه دارای کند؛ دانند، مخالرا میمربوط می

رکود هستند، بنا بر کنش تعاق ی، فرهنگ دینیی منتریر فرویا مناسی ی بیرای پیشیگامی 

رو هاجسن پویایی لاتیی دیین و کینش تمیدنی آن را در ؛ ازاین(00، ه 1342)شاخا، اسا 

ا کییه و بییا شییکافتن و تجاییی  دییین معت یید اسیی دانییدبررسییی تمییدن امییری ضییروری می

کنید لوابعادبودن دین از آن جها که جن ی  میادی و معنیوی زنیدگی بشیر را لحیا  می

. در ایین تحلییل، افیاون بیر (Hodgson, 1974, p. 361)تواند محدود به زمان خاوی بماند نمی

گری را در ساختار تمدن ایجیاد زمان نیا کنشاینکه دین در ساخا معنا دخیل اسا، هم

رو هاجسین ازاین ؛(Hodgson, 1974,v, 1 p. 115)شود سیال دین ناشی میکند که از ماهیا می

مثابی  بخشیی از جن ی  نامد کیه به، دین اسلام را آگاهی جهانی میاعجصز اسلامدر کتاب 

دانید، معت ید درونی انسان انکارناپذیر اسا. هاجسن اگرچه معنوییا را اعیم از دیین می

. او از دو جهیا (043 ، ه0383)نصیر، خگو اسیا اسا که دین به هم  نیازهای انسیان پاسی
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 رو ( دییین اسییلام بییه عییالم بییالا متصییل اسییا؛ ازاییین0کنیید: ادعییای خییود را اث ییات می

. (Hodgson, 1974, v.1 p. 360,)های بشر را تا اندازۀ استعداد او برآورده کنید تواند خواستهمی

ای از یافتیهنسیخ  تکامل ( دین اسلام از آن جها کیه میراثیی میرت ط بیا انسیان اسیا،0

دهد شدن در قالب فرهنگ، به آخرین نیازهای انسان پاس  میمعنویا اسا که با مجسم

( Hodgson, 1974, v.1,  p. 75) .،بیرای اث یات دیین و تیأثیر آن در تمیدن، لازم  از نرر هاجسن

نیسا هم  میردم در همیه چییا اتریاق داشیته باشیند، بلکیه امیر مشیترک درونیی معنیوی 

. از نریر (Tamari, 2015, p. 25)ها باشید تواند ن طی  عایمتیی بیرای همکیاری مییان انسیانمی

شود که برای رسیدن به هدف باید هاجسن، تمدن اسلامی از نرام اخلاقی شروع می

ها قرار گییرد. بنیابراین هاجسین از ترکییب دیین و در معرض آزمایش وجدان انسان

که نوعی س و زنیدگی معنیوی  رسدسلامیکیا میای به نام تمدن افرهنگ به پدیده

ای معنوی دین که از لای  درونی انسان شکوفا شیده اسیا، م تنی بر فهم مشترک از هسته

 .(Tamari, 2015, p. 350)کند تأکید می

های تمیدنی م تنیی بیر واقعییا خیارجی اسیا، نیه از نرر هاجسن، تأثیر دین در نرام

رو با انت اد از کسانی که دیین را های شخصی؛ ازاینعلاقه ورفا  امری لهنی یا برگرفته از

سازی را اسیتدلال دانند، اث ات ن ش تاریخی دین در تمدنتنها امری فردی و غیرمؤثر می

داند که توجهی بیه ابعیاد مختلیف دیین در عروی  مت نی برابر نیهیلیسم و سکولارسیم می

 بیا دیین « بیودن تمیدناخلاقی»سین تسیاوی . هاج(Hodgson,1974, V.1, p. 484)تمدن ندارنید 

 داند و بیا ایین رویکیرد، قصید دارد از تمیدن اسیلام دفیاع کنید. او را امری ضروری می

محیور(، او را بیر کند، روحیی  کیواکری )اخلاقخود را مسیحی معت د معرفی میاگرچه 

دفاع کنید  اشته اسا که از قرائتی از اسلام که با رویکرد کلان تمدنی مطابق اسا،آن د

(Geyer, 2019, p. 42). مثاب  یو پدیدۀ باطنی معت د اسیا کیه بنابراین او با تح یق در دین به

گرا و جویای ح ی ا، با درکی عمیق از تحولات مثاب  عامل اولی تحولوجدان انسان به

هیای بیرونیی، فرهنگیی های درونیی انسیان بیا واکنشتاریخی آمیخته شده اسا و کنش

این نوع نگاه به دیین، بیینش . (Hodgson,1974, v. 1 p. 370)آورد ین را به وجود میهمسو با د

مثابی  کیه تمیدن بهایگونهدانید؛ بهمعنوی و حرکا مادی تمیدن را مکمیل یکیدیگر می
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رو هاجسین میور  را میتکلم یابد؛ ازاینآخرین دستاورد انسان، معنای واقعی خود را می

 داند.الهی می

هایی کیه بیه های دیگر و م ایسی  ارکیان آنهیا و نحیوۀ پاسی رسی تمدنهاجسن با بر

مثاب آخرین اند، معت د اسا که اسلام با ساخا فرهنگ تمدنی بههای مادی داشتهچالش

های معاور باشد؛ زیرا جایگیاه عناویر تواند الگویی برای تمدنن وی می -تجرب  معنوی 

دلییل هاجسین نییا آن . (Burk, 1999, p. 23) مختلف و نس ا آنها با دین تجربیه شیده اسیا

شییود، نیازمنیید تعامییل بییا دیگییر اسییا کییه دییین هنگییامی کییه بییه فرهنییگ ت ییدیل می

ای ارزشیمند در زمینی  تعامیل مییان فرهنیگ هاسا، و از این رهگذر، بیه تجربیهفرهنگ

ای کیه بیر اسیاس قیانون یابید؛ تجربیههای تمدنی دسا میمادی و معنوی در سطح نرام

گیر مثابی  تنهیا کنشلش و پاس  اسا و با توجه به تجرب  تاریخی بشر، دیین اسیلام بهچا

های انسانی ترکیب شده و توانسیته اسیا آنهیا را در شییوۀ تمدنی با هست  معنوی، با نرام

ال ته هاجسین اویرار نیدارد کیه اث یات  .(Hodgson,1974 v. 1, p. 338)واکنش، تابع خود کند 

رو میواردی مؤثر در سیر تکامل تمدن مسلمانان بوده اسا؛ ازایین کند دین علا مطلق و

کند که دین از دیگر عناور، متأثر شده اسیا، ماننید تمیدن پارسیی کیه تیأثیر را بیان می

رو تحلیل دین در تمیدن م تنیی بیر واقعییاتی زیادی بر فرهنگ اسلامی داشته اسا؛ ازاین

 ها بییه دسییا عنییوی دیگییر تمییدناسییا کییه از نحییوۀ نرییول دییین در عناوییر مییادی و م

 .(Hodgson,1974 v. 1 p. 336)آید می

های مختلف دین اعیم از ع ایید، اخیلاق و احکیام در ن یاط هاجسن با بررسی حوزه

رسد که فرهنگ دینی در ف ای تمدن اسلامی با توجه بیه مختلف تمدن به این نتیجه می

فرهنیگ دینیی بیا دیگیر  ها و استعداد اکولیوژی، در همسیوکردنقوت و ضعف فرهنگ

ها تلاش کرده اسا و دراول در ف ای فرهنگی، اوراری بیر تحمییل از سیوی فرهنگ

چرایی عیدم تیأثیر ». بنابراین هاجسن درپیِ یافتن (Hodgson,1974 v. 1 p. 90)دین ن وده اسا 

ها بیا توجیه بیه نییاز های تمدنی معت د اسا که چسی ندگی سینادر سطح نرام« تام دین

مثاب  امری اخلاقی نتوانید آنهیا را بیه طیور کامیل آنها س ب شده اسا که دین به اخلاقی

بلکه چنین رویکردی مستلام شناخا مت ابل و احتیرام  ،(Hodgson,1974 v. 1 p. 74) تغییر دهد
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از سوی سنا بارگ یعنی دین اسا. هاجسن برخلاف افرادی، ماننید ادوارد سیعید کیه 

های دیگیر را در خیود ه یم نی ت یدیل شیده و سیناقائل هستند سنا بارگ بیه هژمیو

)شیاخا، های کوچو امکان حیات نیدارد کرده، معت د اسا که سنا بارگ بدون سنا

. بنابراین توجه به هر دو سنا در فهم تحولات اجتماعی مهم اسا و  شیکل (00، ه 0340

نوعی سی و کیه بیه (Brown, 1999, p. 8)تدریج در حال از بین رفتن اسا تمایا میان آنها به

از  .(Hodgson, 1974, v. 1, p. 95) شیودشود و اسلامیکیا نامیده میزندگی مشترک منجر می

 منریر هاجسین، اوییطلاحات اسیلام و اسیلامی ف ییط بیرای قلمیرو دییین مناسیب هسییتند؛ 

 های فرهنگیی تمیدن اما زمانی کیه مرجیع خیود را بیه دیین محیدود نکنییم، بیرای سینا

 گونه( نیییاز داریییم. بییرخلاف نرییر وت، ماننیید اسییلامیکیا )اسییلامبییه اوییطلاحاتی مترییا

، آنچه برای هاجسین مهیم اسیا، فرهنیگ اسیا (000، ه 0333)ساشادینا، برخی مستشرقان 

(Krämer, 2021, p. 6)ها ردیابی کند و خواهد کنش دین را در فرهنگرو هاجسن می؛ ازاین

 اسییتخرا  کییرد؛ زیییرا تمییدن از  تییوان تمییدن را مسییت یم از دییینمعت یید اسییا کییه نمی

شیود کیه بیه تعیین در ف یای بیرونیی نییاز دارد های مختلری ایجیاد میها و فرهنگنرام

(Hodgson, 1974, p. 370)سیازی، تعهید، . او برای رسیدن به این هیدف، اییدۀ اولییه، گرتمان

راحلیی هیا را مالگوی جامع  مدنی و درنهایا الگوی ثانوی  تمدنی برای ترکیب فرهنگ

 در  .(Hodgson, 1974, v.1, p. 88)داند که برای رسیدن بیه سیطح تمیدنی بایید طیی شیوند می

 رویم، دیین عینییا فرهنگیی بیشیتری این فرایند، هرچه به سوی مراحل پایانی پییش میی

 کند.پیدا می

شود دین با حوزۀ پیرامونی خود ترکییب چنین روشی در تحلیل بسط تمدن س ب می

بیودن دیین شدن دین نیسا، و نیا تصور نادرسیا دربیارۀ خنثیمعنای زمینیگردد که به 

در تمدن را که م تنی بر این فیرض اسیا کیه دیین تنهیا امیری لهنیی و شخصیی اسیا، 

. دین امری واقعی اسا که بر اساس نیاز اخلاقی (Hodgson, 1974, v.1, p. 88-92)اولاح کند 

در این سیطح، دیین در چهیار  .(Geyer, 2019, p. 42)گری شده اسا و اجتماعی وارد کنش

ییافتن در قالیب فرهنیگ، و گری، رسیدن به تجرب  درونی مشیترک، عینیامرحل  کنش

تحلییل  .(Kräme, 2021, pp. 6-12)کنید سییالیا، فراینید ح یور خیود را در تمیدن طیی می
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 هاجسن برای رسیدن به سطح کلان تمدن دینی از چنید مرحلیه شیکل گرفتیه اسیا کیه

ها، ت دیل فرهنگ دینی به بخشی از شامل ت دیل دین به فرهنگ، تعامل دو سوی  فرهنگ

سطح کلان تمدن بر اساس اول ن صان فرهنگی، شناسایی عناور کلیدی در حوزۀ دین، 

. (Asad, 2001, p. 5) اسیا گذاریارزش اساس بر تمدن سطح در دینی عناور تأثیرگذاری سطح

کنید کیه چیرا فرهنیگ دینیی در این پرسش را مطیرح می شدن دین،هاجسن با فرهنگی

ها را متأثر از خود کنید. او دیین را در م یام ارائی  تمدن باید پیشرو باشد و دیگر فرهنگ

گیری رو کنش؛ ازایین(309، ه 0333)بابیایی، داند معنا، و فرهنگ را در جایگاه پذیرنده می

تر جسن، هر فرهنگی که نگیاهی جیامعاز نرر ها دین از دیگر عناور، قوت بیشتری دارد.

های دیگر را از خود متیأثر کنید؛ چنیین تواند فرهنگبه ابعاد زندگی بشر داشته باشد می

 فرهنگی با توجه به پیونید ابعیاد درونیی و بیرونیی  بال یروره بایید از دیین نشیئا بگییرد

(412 Hodgson, 1974, p.).  تمیدنی  - فرهنگیاز نرر تاریخی نیا ان اشا و تراکم محصولات

به نریر  .(ordic, 2009, pp. 1-5) ناشی از مهور گرتمانی جدید بر اساس دین اسلام بوده اسا

ها متعلق بودند، در رکود بیه هایی که به دیگر تمدنهاجسن، در زمان مهور اسلام، سنا

ی اای نیاز داشتند که استعداد آنها را تحرییو کنید؛ چنیین جرقیهبردند و به جرقهسر می

و ارت اط ابعاد مادی و معنوی بشیر در جهیان تمیدنی بیود  توجهی به جایگاه واقعی انسان

 بیا ارزش ییافتن  .(Hodgson, 1974, pp. 7-75)شید که از آییات قیرآن و پییام وحیی ناشیی می

اقت ای دین در سیاحا تمیدن ایین بیود کیه همی  ارکیان علم و تلریق آن با معنویا، 

 هییای مختلییف، متغیییر در حوزه کییهطوریثر کنیید؛ بهقییدرت را از گرتمییان خییود متییأ

برای نمونه در زمین  سیاسا، با اتصیال من یع ؛ (Hodgson, 1974, v. 2, p. 56) اولی دین بود

 قدرت به عیالم بیالا، مشیروعیا قیدرت حیاکم ییا سیلطان از سیوی شیریعا تیأمین 

ه باشید کرد که رابط  عنصیر قیدرت بیا عناویر دیگیر چگونیشد و دین معین میمی

(Hodgson, 1974, v. 2, pp. 56-70; Hodgson, 1974, v. 1, p. 318) هاجسن، قیوت و  حال از نرربااین

ضعف تأثیرگذاری فرهنگ متأثر از دین بسته به شرایط بیرونیی اسیا و بیر چنید م دمیه 

م تنی اسا: الف( دیین هرچیه از مرکیا خیود دور شیود، بیشیتر از فرهنیگ م یدأ فاویله 

های بیرونی قوت بیشتری ب( تأثیر عوامل یا فرهنگ .(Hodgson, 1974, v. 1, p. 296)گیرد می
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یابد.  ( هرچه واسطه بیشتر باشد، دین به انعطاف بیشتری نیاز دارد. د( فرهنگ دینیی می

هیای محلیی اسیا برای نرول خیود، نیازمنید بیه رسیمیا شیناختن هرچیه بیشیتر فرهنگ

(Hodgson, 1974, v. 1, p. 90). ها بسیتگی دارد و قیوت و نتیجه نرول در ساختارها به واسیطهدر

 رو هاجسین مثابی  متغییر اویلی در تمیدن، تأثیرگیذار اسیا؛ ازایینضعف آنها بر دیین به

از فرهنیگ محلیی متیأثر بیوده اسیا  معت د اسا که در منیاطق شیرق آسییا، دیین بیشیتر

(hodgson,1974, v.2 p. 245). ود، بیر اسیاس اویل عیدم شیدراویل هرچیه واسیطه بیشیتر می

 شیود کیه پاسی  بیه چیالش آنهیا پذیری توسع  تمدن، الگوهای نوینی ارائیه میبینیپیش

 رو هاجسین معت ید اسیا کیه تنها در اختیار فرهنگ دینی با الگیوی اولییه نیسیا؛ ازایین

 از واسییط  دوم بییه بعیید، باییید بییا قرائییا وییوفیانه وارد ف ییای تمییدنی رقیییب شیید؛ 

شرط اول تعامل اسا کیه بیا قرائیا خشیو اولییه از دیین سیازگاری  بودنزیرا منعطف

کند از آن جها که دین در قالب فرهنگ تعامل می. (Hodgson, 1974, v.2 p. 383-386 )ندارد 

که با تغییر ف ای بیومی بخشیی از  هم م تنی بر تأثیرپذیری از ف ای پیرامون اساکه آن

مثابی  هسیت  بیشیتری نسی ا بیه عمیل دینیی به کند، عمیل عرفیی تیوانفهم اولیه تغییر می

رو هاجسن معت ید اسیا هرچیه واسیطه بیشیتر شیود، مرکای فرهنگ متعالی دارد؛ ازاین

و  (burk, 1993, p. 92) رودالگوی فرهنگ متعالی مانند الگیوی مدینیه بیشیتر بیه حاشییه میی

اختار توسیع  دهند، در سیهای دوردسا ارائه میمناط ی که الگوی سازگارتری با تمدن

کننیید؛ بیرای نمونیه میدل ایرانییی کیه هاجسین از آن تع ییر بییه تمیدن، مرکاییا پییدا می

کند، به س و تمدنی اسلامیکیا در ساختارها شی اها بیشیتری دارد و از می 1پارسینیا

های اکولیوژی سویی، خوانش ایرانی قرابا و جذابیا فرهنگی بیشیتری بیه دلییل ریشیه

رو ؛ ازایین(Hodgson, 1974 v.2, p. 154)رد بیه تمیدن اسیلامی دارد واهیای تیازهبرای فرهنگ

هیای مختلیف خوانش فرهنگی اولیه ت دیل به خوانشی بیین تمیدنی و مرکیب از فرهنگ

)شیهدادی،  های جدید ویژگیی اویلی آن اسیاپذیری و تط یق بر فرهنگشود که انعطافمی

ی ییی از جهییان تییاریخی و فلسییره رویکییرد هاجسیین را ترک تییواندرنتیجییه می .(93، ه 0384

                                                           
1. parsinate 
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 .(Burke Edmund 1999, p. 5)مثاب  اوول دیدگاه اسلامیکیا و پارسینیا دانسا کواکری به

 ترکیب دین و عرف. 5

با توجه به اینکه عرف از اجاای سیازندۀ عمیل اسیلامی اسیا، هاجسین ترکییب دیین و 

ی، مؤسس نوعی س و مثاب  دو رکن اساسی در پویایی و تکامل حرکا تمدنعرف را به

داند که بر اساس نیاز مت ابل س ب شده اسیا کیه دیین در قالیب فرهنیگ بیا زندگی می

چنیین ترکی یی اقت یای نیوعی  ؛(hodgson, 1974, p. 242)ویژگی عرف پیرامونی باقی بمانید 

کند که در پاس  به نیازهیای بخشی به گرتمان دینی را در قال ی اجتماعی طلب میعینیا

. در چنین ترکی ی، تعامل اجتماعی مسلمانان (Krämer, 2021, pp. 6-12)گیرد ل میجامعه شک

های دیگر دوگانه اسا؛ از یو سو، متشرعان در جامعه باید گرتمیان واحیدی را با سنا

مثاب  چارچوب فرهنگی داشته باشیند و از سیویی دیگیر، ارت یاط غیرمسیت یم بیا اویول به

جوامع داشته باشیند. اسیاس چنیین ترکی یی ایمیان  اجتماعی و محصولات فرهنگی دیگر

درونی و اهدف مشترک اجتماعی اسا که مسلمانان و غیرمسلمانان را در یو خط قرار 

هاجسین بیرای . (Hodgson, 1974, p. 323)میرت ط کیرده اسیا other به  selfداده و آنها را از 

مانی مشترک و عنصر عرفیی سازی، بر دو عنصر ایدادن تأثیر دین در فرایند فرهنگنشان

مثابیی  عمییل درنتیجییه وحییدت و یکپییارچگی به .(Hodgson, 1974, p. 81)کنیید تکیییه می

در ایین تحلییل، هاجسین محصیول . (Hodgson, 1974, p. 86) 2آییدبه دسا می 1اسلامیکیا

کنید کیه داند که با تلریق، الگویی را ارائیه میینهایی را ترکی ی از دو گذشت  تاریخی می

مثاب  اجاای ماهوی بخشی از عناور سابق را بهیافته با فرض نوآوری و تکاملل تکاملمد

های اجتماعی را در یو چنین روشی لایه ؛(Hodgson, 1974, v. 2, p. 384)کند خود حرظ می

داند و مثاب  موجودی در حال تکامل تاریخی میکند، بلکه جامعه را بهعنصر محدود نمی

                                                           
1. Islamic practice. 

 ینیوع از یحیاک کیه اسا کرده اختراع را ایکیاسلام اوطلاح ،عرف و نید  م ول دو دادننشان یبراهاجسن . 2
 .اسا یتمدن یزندگ س و
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توانید امیری بیا ماییا نحو پروسه اسا، بال روره نتیجیه نمیاعی بهچون تحولات اجتم

 ,Hodgson, 1974)کمتر باشد؛ در غیر این وورت اول اینکه، نوآوری وجود نخواهد داشا 

v. 2, p. 539). کنید. درنتیجیه تمیدن و دوم اینکیه، عمیل تلری یی بیر ییو عنصیر تکییه می

و هاجسین دیین را یکیی از ارکیان توسیع  رتواند ماهیا تکاملی داشته باشید؛ ازاییننمی

. (burke, 1999, p. 296)دانیید کییه در سلسییل  علییل تکییوین جامعییه قییرار دارد اجتمییاعی می

 های ازآنجاکییه امییر اجتمییاعی بییه محییرک نیییاز دارد، فرهنییگ دینییی بییا اسییتخدام سیینا

 ،(hodgson, 1974, v. 2, p. 539)شیود بومی س ب بارورشدن آنها در راستای مریاهیم دینیی می

ها که زمانی ن ش مهم اجتماعی داشیتند؛ امیا دیگیر کینش سیابق را ندارنید مانند اسطوره

(Borjian, 2009, pp. 35-40) های باستانی، در بدون اینکه مصادیق تغییر کند، نگاه به اسطوره و

کیه مریاهیم اخلاقیی و نحویاجتماعی یافیا؛ به - نرم تمدنی اسلام، کارکردی اخلاقی

کرد که با فرهنیگ بیومی قرابیا بیشیتری ها تجلی جدیدی پیدا ی در قالب اسطورهانسان

در این فرایند مراهیم اخلاقی عناوری هستند کیه . (Hodgson, 1974, v. 2, pp. 154-160)داشا 

هاجسین دوگیانگی را های اجتمیاعی نریول کیرد. بنیابراین تیوان بیه لاییهاز طریق آنها می

هیا ها و فرهنگلاقی دیده شود، س ب تحرک و پیشرفا در سناکه با رویکرد اخدروورتی

تحلییل کینش  رو درازایین کنید؛داند و ت اد را فروتی برای خلاقیا اجتماعی تل یی میمی

 .(Hodgson, 1974, v. 2, p. 238) اجتماعی دین، قانون چالش و پاس  توین بی بسیار مشهود اسا

 هابندی معرف  در گسترۀ فرهنگ. سطح6

توان عناویر ویکرد اخلاقی به تمدن، هاجسن را بر این داشا تا دریابد با چه روشی میر

ای با یکدیگر مرت ط کرد که وحدت تمدنی در عین کثرت فرهنگی بیه دسیا گونهرا به

داند و از ها را س ب حرکا و پویایی میآید. هاجسن از یو سو، ت اد و اختلاف سنا

ا وجیود دارد. او بیرای رسییدن بیه هیدف کیه همیان سویی دیگر، خطر تصیادم بیین آنهی

که ایگونهکند؛ بهبندی میهای فرهنگی را سطحوحدت در عین کثرت اسا، فهم سنا

گرایی کند از نسی یهرکدام در سطح خود مشروعیا داشته باشد. با این روش تلاش می

ها بیه بندی منشأ سیناسته. با د(Hodgson, 1974, v. 2, pp. 63-194)و اقتدارگرایی اجتناب کند 
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 . (38، ه 0340 )گرون یام،ای و جهانی نیاز اخلاقیی در ایجیاد آنهیا میؤثر اسیا محلی، منط ه

هیا نییا بیا ترکییب در یکیدیگر تمیدن را بیه وجیود ها، فرهنگبندی سینادر این دسیته

 های یییو ح ی ییا هییا لایییهآورنیید. نتیجیی  چنییین روشییی اییین اسییا کییه کثرتمی

 های فرهنگییی را . بییه ع ییارت دیگییر، هاجسیین سیینا(Hodgson, 1974, v.1 p. 403) هسییتند

 دانیید کییه دسییتورالعمل واحییدی دارنیید؛ امییا شییکل آنهییا مترییاوت هییایی میماننیید کیو

   تمدن هستند که داخلی اجاای مثاب به هاسنا با این تحلیل، .(Hodgson, 1974,v.1 p. 77-75) اسا

در نگیاه  .(005، ه 0380 )یارشیاطر،احد، اما سیال اسا کنش و واکنش آنها دارای ماهیتی و

گردند کیه ویرفا  شوند باعث میورفا  تاریخی، تطورات تاریخی که بر تمدن عارض می

تکثرات تاریخی مجیاا از یکیدیگر دییده شیوند. درنتیجیه سیطح تحلییل تیابع معلیولات 

. (Hodgson, 1974, v. 3, p. 17)شیود خواهید شید و ماهییا کیلان و واحید تمیدنی انکیار می

بنیدی بلندمیدت مطالعیه شیود کیه دهد که حوادث تیاریخی در دورههاجسن پیشنهاد می

یابی حوادث منجر بیه رسییدن نوعی ریشهها مشخص گردد و بهها و اشتراکمنشأ تراوت

های مختلف شیود کیه هاجسین از به هویا واحد و اعت اربخشی به عناور تمدنی در رت ه

. هاجسن معت ید اسیا میور  (Salla, 1997, p. 34)کند لا در سیر تکامل میآن تع یر به اوا

تواند به درکی جیامع از های تاریخی و استن اط کیری میگرا با روشی مرکب از دادهنوع

ها برسد. از نرر او، تحلیل دینی تمدن و اعت اد به تأثیر امر معنوی از طرییق اختلاف سنا

دهید؛ عیا را فراتیر از امیور متکثیر میادی نشیان میت دیل آن به فرهنیگ، سیطح مشیرو

دانیید و ها میای مشیترک میییان انسیانرو بییا قرائیا وییوفیانه از دیین، آن را م ولییهازایین

های دیگر از دیین بندی معرفتی را بیش از قرائاتواند سطحرویکرد همدلان  تصوف می

های درونی و بیاطنی اینکه لایه ت یین کند. بنابراین در تحلیل مرهوم تمدن، دین با توجه به

دهد، ح ی ا را در سیطوح مختلیف بیا توجیه بیه قابلییا ها را به یکدیگر پیوند میانسان

« عشق»دانستن منشأ اعت ار معرفا یعنی یکی .(burke, 1999, pp. 25-26)پذیرنده ارائه می دهد

ح ی یا و دهید کیه نمادهیای برای درک سطوح معرفتی، هاجسن را به این سو سوق می

در این روش تحلیل، مرت ی   راستی به سوی رویکرد ووفیه و شهودگرایی گرایش دارند.
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مکمل یکدیگر هستند و هم  ابعاد شهودگرایی و مراتیب آن در  2و مرت   باطنی 1ماهری

چنیین رویکیردی ؛ (Hodgson, 1974 v 2, p. 199)کنند هم تنیده اسا و همدیگر را تکمیل می

دانید کیه ای میمهم ارزشی را که ریشه در نهیاد انسیان دارد ماننید سیاقهدین یا هر م ول  

های مختلیف هسیتند کیه در ییو نگیاه مثاب  سطوح معرفتی بیرای سیناهای آن بهشاخه

بیرای نمونیه  ؛(hodgson, 1974,v,1 p. 90)تیوان ریشی  واحید آنهیا را مشیاهده کیرد عمیق می

دگی مسلمانان و مح وبیا آن را بایید در گرایی ووفیسم در زنهاجسن معت د اسا باطن

عصییر ق ییل از محییوری دن ییال کییرد. بییا پایییان عصییر محییوری، نه ییا شییهودگرایی و 

سیامی تأثیرگیذار بیوده  - گرایی در یونان، سانسکریا و حتی چین در ناحی  ایرانیباطن

انید؛ امیا اسا و به غیر از هند بیشتر آنها از نرر فرهنگ معاور، در ل   بحرانی قرار گرفته

اند، مستمر باقی مانده اسا و ت دیل بیه فرهنیگ هایی که بر اساس آنها شکل گرفتهسنا

تیدریج در عصیر پسیامحوری، شیهودگرایی به .(hodgson, 1974,v.1 p. 103)اند ان اشیته شیده

مثابیی  هسییت  اولیییه در ادیییان جییای گرفییا. بییا چنییین نگییاهی بییه عمییق تحییول یافییا و به

ها تنها از سوی دین نیسا، بلکیه دیین دیگر مشروعیا و اعت ار سناهای معنوی، جریان

؛ (hodgson, 1974,v.2 p. 20)نیا خود در سلسل  معالیل نس ا به منشأ آنها یعنی عشق قرار دارد 

ط ع فراتیر از شود و پیامدهای فرهنگی آن نیا بهرو معنویا اعم از ادیان تعریف میازاین

 دین خواهد بود.
 

 عشق  معنویا   دین     فرهنگ
 

گرایی معرفتیی کیه بنییان نریم کند از نسی یدراول هاجسن با این رویکرد تلاش می

هاجسین بیرای نمونیه هنیر را از  .(burk, 1999, p. 92) کنید، اجتنیاب کنیدتمدنی را نابود می

های داند که سطوح مختلف معرفتی در آنها بسییار مشیهود اسیا؛ زییرا لائ یهاموری می

                                                           
1. Exoteric 

2. Esoteric 
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مثابیی  آخییرین های هنییری بهمعرفتییی، اعییم از تجلیییات مییادی و معنییوی در سیینامتنییوع 

هاجسین سیطح کیار  .(Hodgson, 1974,v.2 pp. 90-488)دستاورد بشری مهور پیدا کرده اسیا 

بنابراین  .تواند مختص به یو زمان یا مکان باشدداند که نمیهنری را امری تدریجی می

 ,Hodgson)وجو کیرد های نهرتیه درون انسیان جسیاماهیا تلری یی هنیر را بایید در لاییه

1974,v.2 p. 529). های هنیری کیه مسیلمانان در ابتیدا از نرر هاجسن، اعطای اعت ار به سینا

 کنندگان آن بودند، س ب شد که بتوان آنهیا را اسیلامی نامییدحامیان و پس از آن تمرین

(Hodgson, 1974 v.2, p. 52) .تلرییق معیانی هنیری بیا معیانی دینیی و از اعت ار،  منرور هاجسن

توانید از معنیا خیالی باشید. ابتیدا کیه هنیر نمیت دیل آن به هنیر اسیلامی اسیا؛ درحالی

مسلمانان در معابد دینی که در سراسر اسیلامدوم پراکنیده بیود، از الگوهیای قیدیمی در 

توانسیتند تی میراحکردند و آنها با توجه به آزادی هنرمندان، بهتعهدات دینی استراده می

ها و مسائل مربوط به هنر با یکدیگر مشارکا داشته باشند و به ییو در اوول و تکنیو

مثابی  کینش تیوان دیین را بهزییرا نمی ؛(Hodgson, 1974mv.2 p. 336)قالیب مشیترک برسیند 

مثاب  واکنش فرهنگی جدا کرد. بیا توجیه بیه اینکیه هنیر میاهیتی خلاقان  تمدنی از هنر به

مرز دارد، برای تحلیل چنین نسی تی، هاجسین در تحلییل سیطوح معرفتیی در زمینی  بدون 

خواهید از پوسیت  داند کیه میکند و آن را ناشی از انسانی میهنر، بر معناگرایی تکیه می

چنیین نگیاهی م تنیی بیر تجربی  . (Hodgson, 1974 v. 2, pp. 90-488 )ماهری، خود را رها کنید 

رو با ماهیا معنوی دین آمیخته شیده از عالم معنا دارند؛ ازاین هامشترکی اسا که انسان

اسا. از نرر هاجسن، معانی هنری دارای ماهیتی سیال متناسب با سیالیا فرهنگ دارنید؛ 

رو تأکید داشا وحدت هنر و معماری اسلامی باید بر اساس مراهیم و معانی دینیی ازاین

وحدت معنایی برسید و سیپس در قالیب شد که از ق ل به یو و فرهنگ ملی طراحی می

شود که هنر اسلامی کمتر بر وحیدت و ایسیتایی هنر تجلی یابد؛ چنین استن اطی س ب می

دلیل آن نیا ارائ  مراهیم و معانی نوینی بیود کیه در  ؛(Hodgson, 1974, v.2 p. 336)تأکید کند 

هایی از ا در لاییهشد که تمایل داشا مییراث بشیری روطنی بیان میقالب گرتمانی جهان

تجرب  انسانی ب یند که به مرور زمان وحدتی را توسط ان اشا و تیراکم بیه وجیود آورده 

آمیید کییه هنییر اسییلامی اولویییا را بییه معنییا و اسییا. اییین وحییدت زمییانی بییه دسییا می
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 .(Hodgson, 1974,v.1 p. 529)داد، نه به نوع طراحی سازی میمرهوم

 گیرینتیجه

از اهمیا دوچندانی برخوردار کیرده اسیا، رویکیردی اسیا کیه شناسی را آنچه روش

مور  به تاری  و پدیدۀ تمدن دارد. هاجسن با توجه بیه اینکیه تمیدن واقعیتیی اسیا کیه 

خار  از لهن مور  شکل گرفته اسا، درپیِ رویکردی اسا کیه زاویی  مناسی ی بیرای 

بق داشیته باشید. در ایین ورود به مطالع  تمدن باشد و نتیج  آن نیا بیا ماهییا تمیدن تطیا

دانید کیه ای میشناسی مناسب آن را تنهیا گاینیهراستا، هاجسن رویکرد اخلاقی و روش

تری از تمدن در فرایند تاریخی آن ارائه دهد. از نرر هاجسن، تمدن تواند تحلیل دقیقمی

هیای اسلامی با توجه به اینکه متصل بیه شیرق و غیرب عیالم اسیا و توانسیته اسیا قرن

ادی استمرار داشته باشد، الگیوی مناسی ی بیرای تحلییل روشیمند در نرامیات تمیدنی متم

شناسی غرب و تأکید بر عنصیر توان به انت اد از روشاسا. از اوول رویکرد هاجسن می

های درونیی دین در ساخا تمدن اشاره کرد که افاون بر توجه به عناور مادی، بیه لاییه

رد ویوفیان  او در روش تحلییل تمیدنی مشیهود اسیا. انسان الترات دارد، و تیأثیر رویکی

نحو داند که اگر بههاجسن چنین رویکردی را تنها راه در مسیر حرکا تکاملی تمدن می

 تواند به ولح جهانی منجر شود.درستی انجام شود می
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