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نو�سنده كـه �ـك دانشـمند علوم اجـتـمـاعى و از زمــره� انسـان�گـرا�ان مـحـسـوب
است، به تفك,ك كـانتى دو قلمرو امـور واقع (facts) و ارزش��ها (values) قائل
ن,ــست، بلكه مــعـتــقــد است كـه ارزش��ها نـ,ـز از سنخ امــور واقع�اند و بـنابرا�ن،
مى�توان به آن��ها مـعـرفت پ,ـدا كـرد، مـشـروط بر ا�ن�كـه براى شناخت انسـان از
روش��هاى علوم طب,عى استفـاده نكن,م، بلكه كل تجارب بشرى، از جمله تجارب
باطنى و نتـا�ج حـاصل از اِعـمال ن,ـروى خـ,ـال، تخ,ّـلات، و افكار را ن,ـز ملحـوظ
دار�م، با ا�ن كـار شـناخـتى از وضع و حـال انسـانى، كـه وجـوه تـفـاوتش با سـا�ر
موجـودات عالم طبـ,عت در تعالى جـو�ى، آگاهى، خـودآگاهى، و آزادى اوست،
به دست مى�آور�م كـه طبـ,ـعت گـرا�ان از آن مـحـرومند، براى توفـ,ق در ا�ن امـر
مـهم، نه فـقط منطق و مـشاهدات ناظـر به واقعـ,ـات محـسـوس، بلكه همـدلى و

شهود ن,ز ضرورت دارد.
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شـا�د ن$ـاز به تـوضـ$ح باشـد كـه چرا اقـتـصـاددانى كـه از او خـواسـتـه�اند نـظر�اتى دربارهÏ مـسـأله
ارزش��ها ارائه دهد حوزهÏ تخصصى خود را رها مى�كند و در عـوض، به كاوش در هستى�شناسى و
تـرك هر متخصص را به فراتر از حوزهÏ تخصصى روان�شناسى مى�پردازد. فقدان �ك جهان�ب$نى مش
خود مى�كشاند. امروزه نوعى جهت�گ$رى جد�د و اساسى لازم است. از ا�ن رو، متخصص با�د

ف$لسوف گردد.
مسألهÏ ارزش براى عصر ما به وس$لهÏ كانت تقر�ر شده است، آن زمان كه او جهان را به دو
حوزهÏ عقل نـظرى و عقل عـملى تقسـ$م كرد. با ا�ن گـام، حوزه��هاى شناخـتارى�١ و هنجارى٢
أـله مانع از استنتاج «آن�چه با�د باشد» از «آن�چه هست» شد. علم ناظر متما�ز شدند و هم$ن مس
به ارزش��ها «درون مـتناقض» شـد. علم، به صـورتى كـه در جـهـان مـدرن ظهـور و رشـد �افت
منطق را بر واقـع$ت��هاى مشـهود تطبـ$ق مى�كند، [اما] نه منطق و نه مـشاهدهÏ امور واقع توانا�ى
اظهار نظر درباره غا�ت��ها و ارزش��ها، به خصـوص غا�ت��هاى نها�ى را نداشت. ا�ن نوع علم
فقط مى�توانست به ارزش��ها به عنوان واقع$ت��ها بپردازد و ره$افت��هاى ارزشى در فرهنگ��هاى
گوناگون را تحلـ$ل مى�كرد و [سرانجام] به ا�ن نت$ـجه دست مى��افت كه ارزش��ها نسـبى و وابسته
به فرهنگ�اند.٣ ا�ن وضعـ$ت مشكلات فـراوانى در تمدن ما، كه در آن علم داور مطـلق و نها�ى
تصور مى�شد، ا�جاد كرد. چن$ن احسـاس مى�شد كه فقط ارزش��هاىِ مورد تأ�$د علم مى�توانند
هدف��هاى مـعتـبر تلاش آدمـى باشند؛ اما علم مـا را، بدون راهنمـا�ى، در باب آرمان��هاى�مـان
رها كـرد. ا�ـن روند مـوانع را از ســر راه ن$ـروهاى غـ$ــر عـقلى برداشـت و عـامل مـهــمى براى
و�رانگرى جنبش��هاى گروهى٤، كه زندگى بشر را در طى عمر خود ما متزلزل كرده�اند، فراهم
ساخت. ا�ن تقص$ر به همان اندازه كه به عهدهÏ علم�پرستى است به عهده حام$ان غ$ر عقل�گرا�ى
ن$ـز هست. علم�پرسـتى �ا حـذف دو عنصر مـهم هسـتى و وجـود از جهـان�ب$نى خـود و ن$ـز غ$ـر
عقـلانى كردن بعد ارزش��ها، خلأ قـدرتى ا�جاد كرد كـه ن$روهاى حامى عدم عـقلان$ت در آن به
Ïحركت درآمـد. علم�پرستى سـاختار اصلى وجـود بشر را بد فهـم$ـده است. ارزش��ها در شاكله
وجود جـاى خود را دارند. اگر ا�ن شاكـله مورد غفلت واقع شود، آن��هـا از صحنه جهان مـحو

مى�شوند.
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ســاخــتـار وجــودى در تجــربهÏ آدمى �افت مـى�شـود. آدمى هـر چ$ـزى را بر حــسب �ك تـثل$ث
د�الكت$كى٥  كه مـتشكل است از تـضادى٦ بن$اد�ـن، تقابل٧ دو قطب متـضاد، و وحـدت نها�ى
ا�ن�دو، تجـربه مى�كند. گسـست �ا تضاد اسـاسى از تقسـ$م ثنا�ى ذهن٨ و ع$ن٩ �ا خود و جـهان
ناشى مى�شود.١٠ هر چ$زى كه تجربه كن$م داراى دو بخش است: ذهنى كه تجربه مى�كند و ع$نى
كـه مورد تجـربه واقع مى�شود. ا�ن تقـس$م نه تـنها در مـورد تفكر داراى مصـداق است، بلكه در
مورد همهÏ خاطرات، تصورات، احـساسات، اراده��ها و اعمال انسان ن$ـز صدق مى�كند. تقابل
دو طرف تضادّ مسـتلزم ارتباط متقابـل آن��ها با �كد�گر است؛ [به طورى كه] �كى بدون د�گرى
نمى�تواند مـوجود باشـد. «خـود» و جهـان �ك د�گر را تعـ$نّ مى�بخـشند. ذهن و ع$ن جـداى از
�كد�گر نمـى�توانند مـوجـود باشند، و مــوجـود ن$ـسـتند. ا�ن تقــابل حلقـهÏ رابط ب$ن دو تضـادّ و
وحدت نـها�ى دو قطب است. ا�ن دو قطب فـقط جنبه��هاى مـتفـاوت چ$زى هسـتند كـه از لحاظ
Ïعلامت دائو١١ در فلسفه Ïوجودشناختى �كى است. ا�ن تثل$ث، با ب$ش�تر�ن وضوح، به وس$له
چ$نى نشان داده شده است؛ �عنى به وس$لهÏ دو ن$مهÏ در هم پ$چ$دهÏ س$اه و سف$د كه دا�ره�اى واحد

آن��ها را در بر گرفته است.
¬v�U?Ö است. انسـان مـى�تواند بر هر مـوقــعـ$ت منبع اســاسى گـسـست در وجــود انسـان 
مفروضى �b|¬ o|U، ز�را از آن موقـع$ت آگـاهى دارد. انسان «هسـت» و در ع$ن حال، از هـستى
خود آگاه است. ا�ن [مطلب] گسستى ب$ن خود، به عنوان ذهن آگاه و موقع$ت ع$نى�اى كه از آن
آگاه است ا�جـاد مى�كند. تعالـى از طر�ق آگاهى پا�ه و اسـاس آزادى انسان است. انسـان با فائق
آمدن بر موقع$ت مفروض، از طر�ق آگاه$ش، خودش را تا حدى از ضرورت��هاى ا�ن موقع$ت
آزاد مى�كند. ا�ن [آزادى] شقوق بد�ل را پ$ش رو مى�گذارد؛ بعد فعل$ت پشت سر نهاده مى�شود
$ـرد، در حالى كه قلمرو قوه انتخاب و ضرورت تصـم$م مبتنى بر و قلمرو قوهّ پ$ش رو قرار مى�گ
ارزش��هاى هدا�ـت�گــر را امكان�پـذ�ر مى�ســازد. تمام سـلسله تـعــالى از طر�ـق آگــاهى، ادراك

بد�ل��هاى بالقوه و اعِمال اخت$ارِ مبتنى بر ارزش��ها، سازندهÏ آزادى انسان است.
اـس ارزش��ها چ$ست و محتواى آن��ها را چه بنابرا�ن، ارزش��ها ملازم اخت$اراند. [پا�ه و] اس
چ$ـزى تعـ$ـ$ن مى�كند؟ در سطح واقـعـ$ت عـ$نى، شـرا�ط تار�خى، اجـتـمـاع و فرهنـگ محـتـواى
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ارزش��ها را تعـ$$ن مى�كنند. امـا علت نها�ى ارزش��ها در علت نهـا�ى هستى ر�ـشه دارد. ارزش��ها
منبع وجـودشـناخـتى دارند. حـتى آن كـسـانى كـه اســتـدلال��هاى مـابعـدالطبـ$ـعـى را رد مى�كنند،
مى�توانند از تار�خ ب$اموزند كه همهÏ فرهنگ��ها ارزش��هاى نها�ى خود را از مـفهوم �ا نمادى اساسى
كه اسـاس هستى تلقىّ مى�شود، از قبـ$ل خدا، طب$ـعت، جهان و غ$ـره، بدست مى�آورند. هر جا
كه آگاهى از ا�ن ارتباط ب$ن علت هستى و ارزش��ها فراموش شود ارزش��ها رو به نابودى مى�روند.

مضمـون عام ارزش��هاى نها�ى از تثل$ث وجـودى بن$اد�ن [�عنى] تضاد، تقابـل و اتحاد اضداد
ناشى مى�شود. »|X�« v|UN� ÈU�ÅÅ‘“—« d�u?� œU%« s. از لحاظ وجودشناسى، علت هستى آن
بعـدى است كه همـهÏ تضـادها در آن به وحـدت و همـاهنگى مى�رسند. علت هسـتى ذات جـامـعى
است كه در آن تعارض��ها در وحدت رفع مى�شوند. علتّ هستى همان ساختار عقلى جهان همراه
با بعد عمق، «منشأ خلاّ قه، قدرت نامتناهى و نامشروط هستى» است.١٢ نمى�توان علتّ هستى را
توصـ$�، تعـر�� و نام�گـذارى كـرد، بلـكه صـرفـاً با رمـز مى�توان آن را ب$ـان كـرد، [و] شـا�د در
تجربـه��هاى اوج نادرى درك كرد، «در �ك اخگر فـهم كه در آن ذهن نور باران مـى�شود».١٣ نام آن

علتّ هستى، براى كسانى كه از آن نام فرار نمى�كنند، خداست.
امـا مى�توان صـرفـاً، از طر�ق تحل$ـل وجـودى، با كـامـلاً بى پاسخ گـذاشتن سـؤال مـربوط به
«واقـعـ$تِ» «علتِ» ا�ن وحـدت، به همـ$ن نت$ـجـه دست �افت. به راحـتى مى�توان در عـمـ$ق�تر�ن
كوشـش��هاى بشر كـوشش براى نفى كردن، حـذف كردن و غلبـه كردن بر ا�ن گـسست اسـاسى در
وضع وجـودى خــود را د�د. ا�ن گـسـست، كــه مـعلول آگـاهى است، انـسـان را از خـودش و از
طبـ$عت دور مى�سـازد و بار اختـ$ار را بر دوش او مى�نهـد. [و] منبع نها�ى اضطراب و رنج بـشرى
است. خواه ا�ن رنج و دغـدغهÏ وحدت را از طر�ق �ـادآورى نوعى وحدت قبلى �ا از طـر�ق آگاهى
مبـهم آدمى از �ك بعد وحدت �افـته متـعالى�تر واقعـ$ت تب$$ـن كن$م، واقع$ت ا�ن گـسست و رنج و

دغدغهÏ غلبه بر آن باقى مى�ماند.

 ÈœuF� Ë v�Ëe½  bŠË

بنابرا�ن، اتحـاد اضـداد و هماهنـگى گسـست اسـاسى وجودى اهداف كـوشش بشـرى و مـحتـواى
اصلى ارزش��هـاى نهـا�ـى آدمى�اند. امــا دو راه به سـوى ا�ـن وحـدت وجــود دارد كــه من آن��ها را
١٤v�Ëe�  b?�Ë و ١٥Èœu??F?�  b??�Ë مى�نامم. ا�ن دو راه از دو گــرا�ش اسـاسى هر مــوجـود
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Ïبه سوى از ب$ن بردن وضع موجود و اعاده v|«dN?IN� زنده�اى ناشى مى�شود: از �ك سو، گرا�شى
�ك وضع قبلى كه پ$چ$دگى كم�تر دارد و، از سوى د�گر، گرا�شى به سوى تفردّ.

گسـست در وجود انسان ماهـ$ت وجودشناختى دارد و جزو سـاختار وجـودشناختى�اى است
كه در سطح فـرازمانى١٦ «تحقق دارد». سـاختـار وجودشناخـتى ه$چ آغاز، پا�ان، رشـد و تار�خى
ندارد. امـا آگـاهـى انسـان از گـسـست وجـودى�اش در مــعـرض تحـولّى است كـه در سـطح تكامل
Ïنژادى١٧ و رشد تكو�ـنى فردى١٨ رخ مى�دهد. هر دو به �كد�ـگر مربـوطند، ز�را فـرد تكرار كننده

تحولّ نوع بشر است.
ا�ن تحولّ تدر�جى به سـوى آگاهى از گسسـت وجودى، با حالت وحدت ابتـدا�ى ب$ن «خود»
و جهـان، فرد و گـروه، و آگاهى و ناآگـاهى، آغاز مـى�شود.١٩ همه چـ$ز به عنوان �ك چ$ـز مورد
تجربه قرار مى�گ$رد. در تحول نژادى، ا�ن مرحله در فرهنـگ��هاى قبل از كتابت با «تفكر» سحرآم$ز
و اسطوره�اى�شان، بـا ره$افت �٢٠v�U?�d� X�—U?Aشان در طبـ$عت و در گـروه و با غلبهÏ ناآگاهى
جـمعى نما�انده مى�شـود. در تحـول فردى، ا�ن مـرحله در وجـود در رحَمِ و آغاز كـودكى، كه فـرد
هنوز از جدا�ى�اش از جـهان و د�گران آگاه نشـده است و همهÏ رو�دادهاى روانى تحت نفوذ ضـم$ر
ناخودآگاه [او] هستند، نما�انده مى�شود. در ا�ن مرحله، «منِ» خودآگاه انسان فقط به صورت قوهّ

«وجود دارد».
ا�ن حـالت به صورت حـالت ابتـهاجى تمام عـ$ـار تجربه و تصـورّ مى�شـود. گرا�شى نسـبت به
رجـوع به ا�ـن حـالت وجـود دارد كــه فـرو�د٢١ آن را «سـائـق مـرگ»٢٢ مى�نامـد.٢٣ ا�ن اصطلاح
نامناسب است، ز�را ا�ن سائق مـعطوف به مرگ ن$ست، [بلكه] تجلى لخَتْى مـوجود زنده است كه

به حالت قبلى زندگى كه پ$چ$دگى و تعارض��هاى كم�ترى دارد مى�انجامد.
ممكن است ا�ن گرا�ش عام در تلاش انسان براى اعادهÏ ابتهاج و اتحاد اصلى آغاز�ن و رجوع
به وضع$تى بدون تقـس$م ثنا�ى [ذهن و ع$ن] و عارى از مسؤول$ت آگـاهى و آزادى ن$ز مؤثر باشد.
مــقـاومت بـر ضـدّ آگــاهى و تفــردّ از ا�ن جـهـت پد�د مى�آ�د كــه ا�ن دو باعث اضـطراب�اند. ا�ن
[مطلب] به سـ$ر قـهـقرائى و وحـدت نزولى منجـر مى�شـود. تسل$م «سائـق مرگ»، �عنى وحـدت
نزولى شـدن ن$روى قـدرتمندى در رفـتار انسـان است، ز�را �ك راه ممكن براى حـذف تقسـ$م��هاى
ثنا�ى وجود است و خـود را در راه��هاى گر�ز گوناگـونى چون رفتار خلسـه آم$ز، سكس، مـستى و
امـثـال آن نشـان مى�دهد. عنصـرى از ا�ن «فـرو رفـتن در گـرداب» حتـى در مـثـبت�تر�ن و والاتر�ن
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كوشش��هاى انسان، جـزء مقوم ضرورى است.در بحث «وحدت صـعودى» ا�ن مطلب روشن�تر
خواهد شد.

�œÒdH مرتبط است. سـؤال از منشاء تفردّ همان مـسألهÏ د�ر�نهÏ ارتباط ÈœuF?�  b�Ë به سائق 

بودن و شـدن است. پاسخ مابعـدالطبـ$عى هرچه مى�خـواهد باشـد: ا�ن واقعـ$ت باقى مى�ماند كـه
گـرا�شى به سوى جـدا�ى، اختـلاف و تفـردّ در جهـان و در رشد و تحـولّ آدمى وجود دارد. فـرا�ند
تفـردّ به صـورت تنازع ب$ن دو اصل ارائه شـده است. در آثار ن$ـچـه٢٤، با بك��هافن٢٥، �ونگ٢٦ و
د�گران آن دو اصل به صـورت د�ونوسوس٢٧، مـوجود مـؤنث، مـاه، و ناآگاهى جـمـعى در برابر
آپولو٢٨ مـوجود مـذكر، خـورش$ـد و «منِ» آگاه توصـ$� مى�شوند. ا�ن دو جـهان، كـه در تنازع با
�كد�گرند، به دو سـائق مربـوطند. جهـان مادرانه، مـؤنث، زم$نـى و د�ونوسوسى مـتعلِّق «سـائق
مـرگ» است و جهـان آپولوئى و مـذكـر، خورشـ$ـد و نور مـتعلق سـائق تفـردّ است. بنابرا�ن تفـردّ
اـرت است از رهائى تدر�جى از وحدت اصلى و مـا قبل آگـاهى. تفردّ با رشـد تفاوت و تما�زات عب
شد�د عقل�ورزى همـراه است. در قلمرو اراده، تفرّد مسـتلزم رشد ابراز وجود و تأك$ـد بر تصم$م
اـع تحم$ل كرده است و جا�گز�ن كردن آن��ها با آزادانه است. تفردّ با رها كردن ارزش��ها�ى كه اجتم
ارزش��ها�ى كه خود فـرد انتخاب كرده همراه است. در اصـطلاح فرو�د منِ آرمانى٢٩ جانش$ن منِ

برتر٣٠ است.
وحدت صـعودى تلاشى براى همـاهنگ كردن تضـادهاى وجودى بدون ا�سـتادگى در مـقابل
تفـردّ اسـت. وحـدت نزولى تفـرّد را نـفى مى�كند؛ [در حـالى كــه] وحـدت صـعـودى آن را تـائ$ـد
مى�كند. ا�ـن مطلب ممكن است مــتناقض به نـظر برسـد، ز�را وحــدت به مـعـناى غلبـه كــردن بر
جـدائى است و تفـردّ جـدائـى [و مـفـارقت] است. امـا ا�ن وضـعـ$ت د�الكـتـ$كى است؛ وحـدت
�bF از ا�ن�كه فـرد به عنوان هو�تّى مـجزا از دل حالـت اول$ه صعـودى [ترك$ب و] سنتـزى است كه 
$ـن هم$ن شاكله را ما در اوتوپ$اها مى��اب$م: در وحدت ناآگاهانه، ظاهر شده باشد رخ مى�نما�د. ع
آغـاز �ك حـالت بهـشـتى وحـدانى؛ و ضـد آن حـالت هبـوط و گناه، و بـه عنوان وجـه رفع و حلى
سـازگار، سنـتزى كـه در سطحى والاتر از وحـدت اصلى قـرار دارد. بنابرا�ن، وحـدت صعـودى

وحدتى است كه تفرد را �o|bB مى�كند.
به�طور كلى وحـدت، و على�الخـصـوص وحدت صـعـودى، اهداف كـوشش [و تلاش��هاى]
بشـرى است. بنابرا�ن، ا�ـن�دو وحدت مـحـتـواى ارزش��هاى نهـائى را تـع$ـ$ن مـى�كنند. در سنت
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غربى ارزش��هاى نهـائى را حق$قت، ز�بـا�ى و عشق مى�نامند. تحقق آن��ها عبـارت است از وحدت
م$ـان ذهن و ع$ن. شناخت حق$ـقت از طر�ق وحدت ب$ن عالم و مـعلوم تحقق مى��ابد٣١ و مستلزم
�ك مركـز شناساى بى�طـرف، و جدا از متـعلق شناخت و در عـ$ن حال، توانا�ى بر مـتحـد ساختن
تـعلق بدون از ب$ن بردن ا�ن بى�طرفى است. ا�ن وحـدتِ صعودى�اى است كـه فرد�ت خود با ا�ن م
را نفى نمى�كند، بلـكه مقـتـضى عـشـقى عـقلى٣٢ و عشـقى٣٣ است كـه ذهن انسـان را به طرف امـر

حق$قى سوق مى�دهد. (افلاطون)٣٤ 
هم�چن$ن تجربه آفر�ننده و باز آفر�نندهÏ ز�با�ى و در طب$عت و هنر متضمن وحدتى ب$ن ز�با�ى در
ب$ننده و در ع$ن [د�ده شـده] دارد؛ آندو در �كد�گر محو [شـده] و �كى مى�شوند. ادراك حقـ$قت
و ز�بـا�ى هر دو مـستلـزم ساخـتـار مشـابهى از واقـعـ$ت در ذهن و عـ$ن، جدا�ى ا�ـن�دو و سرانجـام

وحدت آن��ها مى�باشد.
به وضوح همـ$ن مطلب در تمامى پ$وندها عـاشقـانه مصداق دارد. ب$گانگى انسـان مشـتمل بر
جـدائـى از د�گران است. عــشق، به وسـ$ع�تـر�ن مـعنـا، نفى ا�ن ب$گانـگى است. تمام پ$ــوندهاى
عاشـقانه، گرم، مـحبت�آم$ـز و صم$ـمى آدمى كوشش��ها�ى براى غلبـه بر جدائى و ترم$م گـسست

ب$ن «من» و د�گران است. از طر�ق عشق د�گرى «تو» مى�شود.٣٥ 
البته، ا�ن عـشق فقط بد�ن دل$ل امكان�پذ�ر است كه عنصرى مشـترك در هر دو وجود دارد.
«من» و «تو» هر دو شــخص هسـتــ$م. «تو» همـان «منِ» انســان د�گرى است و از طر�ق عــشق به
عنوان «من» و نه �ك ع$ن خارجى پذ�رفته مى�شود. من مى�توانم با تو از طر�ق فهم همدلانه متحد
قـ$قت و ز�با�ى است: [�عنى] جدائى ذهن و ع$ن، عنصـر مشترك شوم. ا�ن فرا�ند ع$ن ادراك ح
در هر دو، و وحـدت ا�ن دو. ا�ن مطلب ب$ـش�تر�ن وضـوح را در عشـق جنسى دارد، ولى در تمام
صور پ$ـوندهاى عاشقـانه حضور دارد. عـشق جنسى بدون قبول فـرد�ت شخص معـشوق و بدون
تلاش در جــهت خـوشنـود�ى والاتر وحـدتـى نزولى است نه صــعـودى. والاتر�ـن مـعناى عــشق

وحدت صعودى است كه فرد�ت «تو» را حفظ و قبول مى�كند.

 dÖÅo}HKð Ë dÖÅ»u�dÝ vý“—« ÈU¼ÅÅÂUE½

مى�توان نظام��هاى ارزشى را تحت عناو�ـن نظام��هاى سركـوب�گر و تلفـ$ق�گـر ن$ز طبـقه�بندى كـرد.
نظام ارزشى سـركوب�گـر ناتوانى تلاش براى اسـتـقرار وحـدت را نشـان مى�دهد، اگرچه صـورت
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ظاهرى از وحدت از طر�ق سركوبى �ك طرف تضادّ، حاصل مى�شود. در چن$ن نظامى جنبه��هاى
خاصى از وجـود انسان را انكار، مـحكوم و سركـوب مى�كنند. تما�ز جـزمى حادى از سنخ سـ$اه و
سف$د ب$ن خوب و بد مطرح است. دستورالعمل��هاى مربوط به عمل انسان بر حسب ردّ و سركوبى

صر�ح، كلى، و انتزاعى �ك نوع عمل تعم$م �افته و تجو�ز عمل ضدّ آن، تنس$ق شده است.
تحت تأث$ر آ�$ن كالون٣٦َ و پاك د�نى٣٧ و اخلاف غ$ـر د�نى آن��ها، ا�ن ره$افت در تمدن غربى
مـتــداول شـد. و همـه جنبــه��هاى آن�چه را روان�شناسـان اعــمـاق٣٨، سـركـوبى مى�نـامند، نشـان
مى�دهد. مـ$ل سركـوب شده مـحو نمـى�شود، بلكه فـقط به ضمـ$ـر ناخودآگـاه منتقل مى�شـود. در
آن�جـا، م$ل سـركـوب شده فـعـال باقى مى�ماند و براى تحـقق تلاش مى�كند. [جنـبه] ممّ$ـزى نفس
تلاش مى�كند تا از ظهـور م$ل سـركوب شـده جلوگ$ـرى كند اما ا�ن�كـار ب$هـوده است. تلاش��هاى
سركوب گرانه د�ر �ا زود، به بروز م$ل سركوب شده به صورت علائم ب$مارى عصبى٣٩ و جن�زدگى
مى�انجامد. همهÏ ا�ن [مطالب] بر پ$ش�رفت تفكر و ارزش��ها در روزگار مـدرن قابل انطباق است.
سركـوبى عناصر غـ$ر عقـلائى و ش$طانى، در قرن ب$ـستم، منجـر به جنگ��ها و جنبش��هاى توده�اى
خودكامانه شده است. ا�ن [امر] شـكست مفتضحانهÏ ره$افت��هاى ارزشى سركوب كننده را نشان

مى�دهد.
ا�ن گـرا�ش بـه سـركـوبى �ك جنبــه وجـود و واقـعـ$ت، در افكـار جـد�د پوز�تـ$ــو�سـتى،٤٠
طب$عت�گرا�انه٤١ و پ$ش�رفت�گرا�انه٤٢ هم منعكس است كه خص$صـه تضادآم$ز وجود انسان را به
رسـمـ$ت نمى�شناسند. ا�ن نحلـه��هاى فكرى تا بدان جـا سـركـوب�گرند كـه تعـارض مـ$ـان نقـا�ص
اـن و ذات آرمانى بالقوه او را انكار مى�كنند. ا�ن [انكار] به تجل$لى از به سوگناك وجود بالفعل انس
اصطلاح ن$ـروهاى تار�خ و به ا�مـانى بى�اسـاس به پ$ش�رفت انجامـ$ـد. فعل$ـت انسان در فـرهنگ،
تار�خ و جـامعـه به تحقق ذات تبـد�ل مى�شود. نقـا�ص آشكار فقط ناسـازگارى��ها�ى مـوقتى�انـد كه
پ$ش�رفـت آن��ها را ر�شــه كن مى�كند. ادعــا مى�شــود كــه مــعـرفت عـلمى ب$ش�تر، اصــلاحــات
اقتـصادى، پول بـ$ش�تر براى پژوهش و غ$ـره ا�ن ناسازگـارى��ها را مورد مـراقبت قـرار مى�دهند و

براى هم$شه گسست ب$ن جهان آرمانى و واقعى را از ب$ن مى�برند.
ا�ن نوع جـهان�ب$ـنى به نظام ارزشى سـركوب كننده مى�انجـامـد، ز�را تنگناى غـ$ر قـابل تغـ$$ـر
انسـان با ب$گانگى��ها و ابهـام��ها و ش$ـطان صفـتى آن مـورد انكار قرار گـرفـته است. ا�ن عناصـر در
شناخت و در نتـ$ـجـه در نظام ارزش��ها ن$ـز سـركـوب مى�شـوند، با «دشـمن» مـواجـهـه نمى�شـود و
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بنابرا�ن مغلوب نمـى�شود. اما با�د فـهم$د كـه نظام ارزشى سركوب�گـر ن$ز، همانـند همه نظام��هاى
اـن است كه همان وحدت اضداد است. از طر�ق ارزشى، وجود خود را مرهون هدف اساسى انس

سركوبى �ك طرف تضادّ گسست از ب$ن مى�رود، اما به نحوى ناقص و ناكافى.
نظام��هاى ارزشى تلـفـ$ق�گـر بر تصـد�ق تثل$ث وجـودى با تـضـاد و تقـابل و وحـدت�نهـا�ى�اش
نـى�اند. ا�ن نظام��هاى ارزشى هر دو جنبـهÏ تضـادّ را مى�پذ�رند و براى اتحـاد آن��ها در سنتـز تلاش مـبت
مى�كنند. هم وحدت نزولى و هـم وحدت صعودى عناصـرى تلف$ق�گر دارند. امـا وحدت نزولى،
تا اندازه�اى، به مـقـوله نظام��هاى ارزشى سـركـوب�گـر تعلق دارد، ز�را تـفردّ را نفـى مى�كند. با ا�ن
همه، حتى وحدت نزولى وحدت اضداد است؛ [و] مستلزم وجود تضادى كه با�د هماهنگ شود.
ا�ن چهـار نوع نظام ارزشى ـ سـركوب�گـر، تلفـ$ق�گر، وحـدت صـعودى و وحـدت نزولى ـ
طبقـه�بندى��ها�ى مانعة الجمع ن$ـستند، بلكه عناصرى�اند كـه ممكن است در هر نظام واقعى ارزشى
�افت شوند. ا�ن نظام��ها را مى�توان بر طبق مـرتبه و درجهÏ وحدتى كه ا�جـاد مى�كنند ارز�ابى كرد.
در ا�ن سنجش، نـظام ارزشى سـركـوب�گـر در پا�$ن�تر�ن [مــرتبـه] قـرار دارد. بعـد از آن وحـدت
نزولى قرار دارد؛ وحـدت نزولى تضاد را برطرف مى�كند، ولى تفـردّ را [ن$ز] نفى مى�كند. در ا�ن
سنجش، نظام ارزشى تلف$ق�گرى در بالاتر�ن [مرتبه] قرار دارد كه به وحدتى صعودى مى�انجامد.

 vŽUL²ł«  öJA� Ë ÈœułË q}K%

آ�ا مى�توان از ا�ن تحـل$ل وجـودى ارزش��ها نتـ$ـجـه�اى براى مـوقـعـ$ت كنـونى�مـان بدست آورد؟ به
اعتقاد من ا�ن امر امكان�پذ�ر است. ب$ش�تر مشكلات معنوى، روانى و اجتماعى ما را مى�توان در
فـقدان هـماهنگـى و وحدت رد�ابى كـرد. ار�ك فـروم٤٣ از انسـان در نظام اقـتصـادى مـا به عنوان
[فردى] كـاملاً از خود ب$گانه انتقـاد كرده است.٤٤ از خود ب$گانگى را مى�توان بـه تسل$م كل انسان
به قـدرتى ب$ـرونى �ا تـلاشى جـزئى، كـه بخـشى از [وجـود] خـود اوست، تعـر�� كـرد؛ از خـود
ب$گانگى مـسـتلزم نبـود هماهنگى و وحـدت است. مـا تحت تأث$ـر فن�آورى و تجارت، مـنحصـراً با
فـعال$ـتى كه مـعطوف به تغ$ـ$ـر و كنترل جـهان ب$ـرونى است، با چ$ـزها�ى كه با�د تول$ـد و مصـرف
شــونـد، با پول، ثروت و قـــدرت آن��ها ســروكـــار دار�م. زندگى درونـى [و مــعنـوى] به دست
فـرامـوشى سـپـرده شده اسـت. در تجارت، فن�آورى و عـلم، مـا آهسـته آهسـتـه اصـول عـقـلان$ت
مصلحت اند�شـانه، و سودگرا�انه را پذ�رفـته�ا�م كه مشـخصه�اش تفك$كى دقـ$ق ب$ن غا�ات و ابزار
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است، [ البته] با ا�ن فرض كه غا�ات به وضوح مـعلومند و با ا�ن ره$افت كه اصل اقتصادى (سود
ب$ش�تر با تلاش كم�تر) با�د بهـتر�ن راهنما براى عـمل باشد. ا�ن نگرش �ك جانبـه اخلاق و تلاش
غ$ـر سودگرا�انه را از اساس [و پا�ه] عـقلى�شان محروم مى�كـند. ع$ن هم$ن �ك جانبگى و فـقدان
رـا�انه را مى�توان در روابط ب$ن افراد �افت. ا�ن �ك جانبگى و فقدان اتحـاد تلف$ق�گرا�انه اتحاد تلف$ق گ
ر�شه ناتوانى ما در عشق�ورزى است. فزون خواهى رقابت طلبانه محدود به مراكز تجارى ن$ست.
فـزون خواهـى رقابت طلبـانه نگرشى خـصـمـانه نسـبت به د�گران ا�جـاد كرده است كـه همـه انواع
روابط اجـتــمـاعى و انسـانى را فــرا مى�گـ$ـرد. هم�چن$ـن، عـجـز از حـتىّ امــ$ـد و آرزوى وحـدت
تلف$ق�گرانه ما را از د�گرگروى و عشقى واقعى باز مى�دارد. چون ما نمى�توان$م حتى امكان اتحّادى

با علت هستى را درك كن$م، نمى�توان$م با د�گران متحد شو�م.
ا�ن وضع$ت با اقتصاد ما گره خورده است و در تصو�رى كه اقتصاددانان از بشر ارائه مى�دهند،
منعكس است. «انسان اقتـصادى» نمونه كامل انسانى از خود ب$گانه است. او محـدود به عمل آگاهانه
Ïو سنج$ده است. همـه رفتارهاى خودانگ$ختـه، عاطفى و غ$رسودگرا�انه سـركوب مى�شوند. نظر�ه
اقتـصادى، على�رغم ادعاى ظاهر�ش در باب آزادى در امـور اقتصادى، آزادى واقـعى را از تصو�رى
هـ آگاهى و شناخت كامل فقط �ك نوع عمل را كه از انسان دارد حذف كرده است، و اظهار مى�دارد ك
مجاز مى�دارد كه به وضوح تع$$ن شده است؛ �عنى، فعلى كه به ب$ش$نه�سازى سود مادى كه بر حسب
اـد انسان را تا حد را�انه�اى به حداكثر رساننده [سود] تنزل پول سنج$ده مى�شود مى�انجامد. علم اقتص
داده است. تصـور بر ا�ن است كـه انسـان فـقط با انتـخاب��ها�ـى ب$ن شقـوقى كـه مى�توانند به مـخـرج
مـشـتـرك مـحاسـبـه پول تنزلّ داده شـوند سـرو كـار دارد. ا�ن [مطـلب] به فـروپاشى آن جنبـه��ها�ى از
زندگى منجر شد كه در آن��ها ا�ن [نوع] سنجش نامناسب است. تجربه��هاى دوستى، عشق، احسان،
نـاختى و د�نى را نمى�توان بر طبق اصول اقتـصادى محاسـبه كرد. فعال$ـت خلاقانه، و تجارب ز�با�ى�ش
نـد و ه$چ ارتباط قابل محاسبه�اى ب$ن ابزار [در ا�ن گونه تجارب] اهداف به صورت واضح معلوم ن$ست
و غا�ات وجود ندارد كـه بتواند راهنماى عمل واقع شود. نمى�توان صـرف وقت، كار، كالا و پول را
براى ارز�ابى حضـور و مشاهدهÏ خدا و عظمت �ك اثر هنرى به�كـار گرفت. از طر�ق تأث$ر بسـ$ار ز�اد
دـ اقتصادى د�گر روش��هاى زندگى را از ب$ن برده�اند. نت$جهÏ ا�ن امر ا�ن اقتصاد بر جهان مدرن، قواع
شده است كه رفتار انـسان به بخش كوچكى از مجموع استعـدادها و ابعادش تنزل �افته است؛ �عنى،

كار به از خود ب$گانگى منجر شده است.
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ا�ن [مطلب] درسـت است، على�رغم ا�ن واقـعـ$ت كـه انسـان نمى�توانـد از زندگى در حـالتى
هـ��هاى وجودشناختى غربت با�د از خودب$گانگى�اى كه شـرا�ط اجتماعى ـ ناگوار اجتناب كند. جنب
اقتصادى و فرهنگى ا�جاد كرده است جدا شوند. تضادهاى وجودى گر�ز ناپذ�رند، ولى جامعه،
رـهنگ مى�توانند آن��ها را رفع �ا تشد�د كنند. روزگار ما به چنان حالتـى تشد�دى رس$ده اقتصاد و ف

است كه نوعى بازگشت معنوى، عقلانى و اخلاقى بن$ادى ضرورى شده است.
از �ك جهت، وحـدت، هماهنگى، و تعـادل پاسخى به برخى از مشكلات اقـتصادى مـا ن$ز
هست. در �ك اقتصاد پر رونق، ظرف$ت تول$د بالا مـشكل كارآ�ى و تول$دگرى افزا�ش �افته. با�د
سلطه اقــتـصـادى�اى را كـه مـا را بـه سـوى مـحـصـول ملـى هرچه برتر، اشـ$ــاء و ابزارى ب$ش�تر و
بزرگ�تر، سوق مى�دهد درهم شكست. اقتصاد ما در حال تبد�ل شدن به �ك برج بابل است كه به
دل$ل بى حـدّ و مـرز بودن سـعى ما براى كـالا�هاى مـادى ب$ش�تر در نهـا�ت با�د سـرنگون شـود. به
منظور مـتـعادل كـردن اقـتـصاد، مـا با�د كـار را با فـراغت، ارضاء نـ$ازهاى مـادى را با طلب امـور
معنوى و عـقلانى جمع كن$م. رشد كـارآ�ى فنىّ و بكارگ$رى ابزار ماشـ$نى [بجاى انسان] مقـتضى
مبنا�ى است براى توز�ع درآمد، غ$ـر از زحمت و كار. ا�ن [مطلب] به نوبهÏ خود، مقتضى جهت��ابى
نـوى با�د پاداش��هاى والاترى از تول$د كـالا و ارزشى مـجدد است؛ آفـر�نش فكرى، هنرى، و مع
اـس آن�چه هست پاداش داده شود نه بر اساس آن�چه در ابزار مادى در�افت كند. شخص با�د بر اس
مراكـز تجارى انجـام مى�دهد. ا�ن فقط �ك اصل مـسلمّ اخلاقى ن$ـست، بلكه آن هنگام كه بـه خاطر
بكارگـ$رى ابزار مـاشـ$نى مشـاغل كـم$ـاب شونـد، اما درآمـد با�د به�طور كـامل براى ا�جاد قـدرت
خر�د توز�ع شـود به ضرورتى اقتـصادى تبد�ل خواهد شـد. همهÏ ا�ن [مطالب] مسـتلزم وحدت و
هماهنگى است: عـمل�گرا�ى اقتصـادى با�د با نوعى نحوهÏ زندگى «انفعالى» همراه با تفكر و تأمل

تعد�ل گردد.
براى انجام ا�ن كار ما با�د اعتماد تقر�باً انحصارى خودمان را بر استدلال با تأك$د تحل$لى�اش
بر اختلاف و تجز�ه، كه همه تضادهاى وجـودى را ابدى كرده است، بر گسست در وجود انسان
تأك$ـد كرده است و حتى مانع شـده است كه ما هدف وحدت نـها�ى را بفهمـ$م، رها كن$م. ما در
نخست$ن سطح از تثل$ث وجودى، سطح تضادها، توق� كرده�ا�م. به دل$ل ا�ن�كه منطق نظرى و
تفك$ك��هاى تـند و ت$ـزش مـا را مسـحـور و مـجـذوب كـرده است، نتـوانسـتـه�ا�م روابط مـتـقـابل
قطب��ها و وحدت نها�ى را درك كن$م. بر حسب صرف منطق، �ك شى �ا ال� است �ا نا ال�؛
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اگـر آن شىء �كى از آن دو باشـد، نمى�تواند چ$ـز د�گر باشـد. به نظر مى�رسـد كه بـراى استـدلال
سـودگــرا�انه، ا�ن [مطلب] اوج حــقـ$ـقت اسـت. فـقط آن�چه ت$ل$ـش عـقل وجـودشنـاخـتى�اش
مى�نامد، مى�تواند تقابل و وحدت نها�ى هو�تّ��ها�ى را كه از لحاظ منطقى متفاوتند، درك كند.
به دل$ل تأكـ$ـد ب$ش از حـدّ بر هوش مـا عـقل را از عـاطفه جـدا كـرده�ا�م. مـا بُعـد عـمق، [�عنى]
ژرفاى عقل٤٥، را ناد�ده گرفته�ا�م. ا�ن ناد�ده گرفتن ما را از فائق آمدن بر تفاوت معلوم و ع$نى
اش$ـاء و افراد و تلاش براى وحدت نهـائى باز داشته است و بار غـ$ر قابل تحـملى بر دوش��ها�مان
مى�گـذارد، ز�را تعـارضات درونـى و ب$رونى را دائمـى كرده است. [و چنـ$ن است كه] گـو�ا مـا
خودمان را به حالت علاج�ناپذ�ر روان گس$ختگى٤٦ محكوم كرده�ا�م و همهÏ پل��هاى ب$ن انسان و
جهـان، انسان و انسان، و انسـان و خودش را نابود ساختـه�ا�م. فقط با بازكردن مـجدد ا�ن در به
روى عـمق و مـبنا، مى�توان$م در جـهت ا�جـاد وحدتى جـد�د در درون خـودمـان، با د�گران و با

�گانه موجود ابدى، تلاش كن$م.

∫ U¼ÅÅXýu½ÅvÄ

* مشخصات كتاب�شناختى اصل انگل$سى ا�ن مقاله چن$ن است: 
Weisskopf, Walter A., “Existence and Values” in Maslow, Abraham H. (ed.) New Knowledge

in Human Values (chicago: Henry Regnery Company, 1970), pp. 107-118.  
نو�سندهÏ ا�ن مـقاله، كـه متـولدّ و�ن است، استـاد اقتـصاد و رئ$س دپارتمان اقـتصـاد، در دانشگاه روزولت
است. وى كـه فـارغ التـحـصـ$ل دانشـگاه��هاى و�ن، كـمـبـر�ج، ژنو، و دانشگاه امـر�كـا�ى در واشـ$نگتن

است، در دانشگاه��هاى اوماها و روزولت تدر�س كرده است.
پاره�اى از آثار او عبارتند از: 

1) Social Anxieties and Human Confilicts                    (اضطراب��هاى اجتمـاعى و تعارض��هاى انسانى)
2) Cultural Conflicts in the Political Community                         (تعارضات فرهنگى در اجتماع س,اسى)
3) Hidden Value Conflicts in Economic Thought           �(شه� اقتـصادى�تعارضـات ارزشى پنهان در اند)
4) Modem Industrialism and Human Values                        (د و ارزش��هاى انسانى�ى جد�صنعت�گرا)
5) The Ethical Role of Psycho-dynamics                                                         (ى�ا�نقش اخلاقى روان ـ پو)
6) Christian Criticism of the Economic Order                                         (نقد مس,ح,ت بر نظم اقتصادى)
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7) The Socialization of Psychoanalysis                                               (اجتماعى�سازى تحل,ل روانى)
8) The psychology of Economics                                                                                   (روان�شناسى اقتـصاد)
(از استادمصطفى ملك$ان كه ترجمه ا�ن مقاله را با متن انگل$سى آن مقابله كرده�اند، تقد�ر و تشكر مى�كنم.)

1 . Cognitive

2 . Normative

 3. Culture-bound

�٤. منظور جنبش��هاى توده�اى فاش$ست��هاست.
5. Dialectical trinity 
6. antinomy 
7. poliarity 
8. subject 
9. object 
10. Tillich, Systematic Theology, (University of Chicago Press, 1975), Vol, 1, pp. 94, 168, and R.

Kroner, Culture and Faith, University of Chicago Press, 1951, 31 ff. 
11. Tao 
12. P. Tillich, Systematic Theology, (University of Chicago Press, 1957), vol. ll, pp. 7, 23 ff. 
13. Plato, Epistel, vll, 344 b, Thirteen Epistles of Plato, L. A. Post (ed.), (Oxford University

Press, 1957), p. 99. 
14. union downwards 
15. union upwards 
16. supra-temporal 
17. phylogentic 
18. ontogentic 
19. E. Neumann, The Origins and History of Consciousness, (Pantheon Books, 1954). 
20. participation mystigue 
21. Freud 
22. death drive 
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23. S. Freuid, Beyond the Pleasure Principle, (Hogarth Press, 1950). 
24. Nietzsche 
25. Bachofan 
26. Jung 
27. Dionysian( از ربّ�النوع��هاى منسوب به د�ونوسوس)
28. Apolionian  (منسوب به آپولو، از ربّ�النوع��هاى اساط$ر �ونان قد�م)
29. superego

30. ego - ideal 
31. M. Buber, I and Thou, (T. and T. clark, 1973). 
32. amor intellectalis 
33. eros 
34. Plato 
35. P. Tillich, Systematic Theology, vol. ll, pp. 7. 23 ff, and E. Voegelin, The New Science of Polltics,

University of Chicago Press, 1952, 107 ff. 
36. Calvinism 
37. Puritanism 
38. depth psychologists 
39. neurotic 
40. positivistic 
41. naturalistic 
42. progressivistic 
43. Erich Fromm 
44. E. Fromm, The Sane Society, (Reinehart, 1955), p. 124. 
45. the abyss of reason
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