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مسئلهÏ خاتم�تّ و ولا!ت از جمله مسائلى است كه علاوه بر فق�هان و متكلمان، ف�لسوفان و عارفان
ن�ز از آن غفلت نكرده و به آن پرداخته5اند، و در ا!ن م�ان، استاد س�دّ جلال الد!ن آشت�انى(١٣٠٤ـ
١٣٨٤) و مـح�ى الدّ!ن ابن5عـربى(٥٦٠ ـ ٦٣٨هـ5ق. )از جملـه حك�مـان و عارفـانى هستند كـه در
آثار خـود به5تفـص�ل به ا!ن مـوضـوع پرداختـه5اند. نگارنده بر آن است تـا در حدّ توان خـود، پس از

مقدمه5اى كوتاه، د!دگاه آنان را به5اختصار ب�ان كرده و سپس به مقا!سهÏ ا!ن دو د!دگاه بپردازد.

ÕöD�« Ë XG� —œ åv�Ëò ÏÁ˛«Ë

لغت5شناسان چنـد!ن معنا براى واژهÏ «ولى» ذكـر كرده5اند كـه وجـه جامـع آنها «قُـرب» است.١ ا!ن
ماده در قرآن كر!م ١٢٤ بار در قالب اسم و ١١٢ بار در قالب فعل آمده است، و گاه با مفهوم اسم

فاعل و گاه با مفهوم اسم مفعول ن�ز به كار رفته است.
ولاء، ولاَ!ت، ولاِ!ت، ولى5ّ، مـولى، همـه از مـادهÏّ «ولى» مـشـتق شـده5انـد، مـعناى اصلى
كلمه همان5طور كه در مفردات راغب، آمده قرار گرفتن چ�زى در كنار چ�ز د!گر است به5گونه5اى كه
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فـاصلـه5اى در مـ�ـان نبــاشـد. از ا!ن5رو، اهل لغـت «ولى» را نزد!ك شـدن و دوست و مــددكـار،
دوست5دار، هم5پ�ـمـان و !اور، قرُب، (اعم5ّ از قُـرب مكانى و قُـرب مـعنوى) و تصـدىّ امر، مـعنا
كرده5اند. در زبان عربى به بارانى كه پس از باران فرو ر!زد ن�ـز «ولَىِّ» مى5گو!ند كه جمع آن «اول�ة»
آمـده است. در اصـطلاح عـرفـان بـه كـسى «ولى5ّ» گـو!ـند كـه عـهــده5دار كـار د!گرى شــود كـه در
ا!ن5صورت جمع آن «أول�اء» و مـؤنث آن «الولَيَّة» و «ولَ�اّت» است.٢ ا!ن واژهÏ، هم در امور مادىّ
و جسمـانى و هم در امور معنوى و مجـردّ، به5كار رفته است، ولى آن5چه مـسلم است ا!ن است كه
ا!ن واژه از راه تشب�هِ معـقول به محسوس و !ا از راه تجر!د معناى محسوس از خـصوص�اّت مادى،

در معنو!ات به كار برده مى5شود.٣
اماّ «ولى» در اصطلاح عـرفان به5گونه5اى د!ـگر معنا شده است. عـبدالرزاق كاشـانى عارف و
صـوفى قرن هشـتم در اصطلاحـات الصـوف�ـه مى5نو!سـد: «ولى، كـسى است كـه خداوند كـار او را
�ـدى رها نكند تا در كمال به مردان حق به5عهده بگ�رد و او را از گناه باز دارد و او و نفسش را به نوم

برسد.»٤
ملاصدرا، در توص�y ولى مى5گو!د: «ولى» كسى است كه كامل و فانى و مضمحل و محو

در حق5ّ باشد.»
برخى د!گر ولى را عارف باللهّ دانسته5اند و هم5چن�ن برخى گـفته5اند كه: «ولى كسى است كه
در حال خـود فانى و در مـشاهدهÏ حق5ّ باقى باشـد و او را از نفَسِ خود اخبـارى و با غ�ـر حق5ّ قرارى

نباشد.»٥
با!ز!د بسطامى مى5گـو!د: «ولى كـسى است كه خـدا و صـفات او را بشناسـد.»٦ و ق�ـصرى
مى5نو!سد: «فالولى هو الفـانى فى اللهّ، القائم به.»٧ جامى ن�ز در نفحات الأنُس مى5نو!سد: «ولى
كسى است كه از حال خود فانى و در مشاهدهÏ حق باقى است و خود از نفس خود خبر ندارد و اگر

با غ�ر حق باشد عهد و قرارى ندارد.»٨
سمت و سوى همه تعار!y به !ك5سو اسـت و آن ا!ن5كه ولى كسى است كه خداوند كار او را
بر عـهده مى5گـ�ـرد و وى را از گناهان باز مى5دارد. براسـاس آ!هÏ شر!ـفهÏ «و هو !تـولىّ الصالحـ�ن»٩
اوست كه شا!ستگان را !ارى مـى5رساند. خداوند متولى امُور صالحـان مى5شود و به5طور خلاصه،

در اصطلاح عرفان «ولى» كسى است كه از خود و نفسان�تّ خود فانى و باقى در حق5ّ باشد.



≥±
¥¨

Â—
UN

Ç
 Ë

 Âu
Ý

 Á—
UL

ý
Ø

r¼
œ“

U| 
‰U

Ý
Ø

d
E

½
 Ë

 b
I
½

XG� —œ åX|ôËò ÏÁ˛«Ë

ولا!ت در لغت مصـدر و در مقام ولا!ت بر مردم، اسم مـصدر است؛١٠ بعضى «ولاِ!ت» به كسر
واو را، به معناى امَارت و «ولاَ!ت» به فتح واو را به معناى نصرت، تصدىّ و صاحب اخت�ار معنا
كرده5اند؛١١ و برخى گـفـته5اند كـه در هر دو صـورت به !ك مـعناست كه همـان صـاحب اخـت�ـار و
مـتصـدىّ امور ظاهرى بندگـان باشـد. «والمؤمنون و المؤمنات بعـضهم أول�ـاء بعض.»١٢ طبرسى،
صاحب مجمع الـب�ان مى5نو!سد: ولاِ!ت و ولاَ!ت مانند وكِـالت، وكَالت و وصِا!ت و وصَا!ت به
جاى !ك5د!گر و همـه به !ك معنا به5كار رفـته5اند. و در ذ!ل آ!هÏ ٤٤ سورهÏ مباركهÏ كهy به اخـتلاف

قرائت5ها ن�ز، اشاره كرده است.١٣
ولا!ت در اصطلاح عارفان عبدالرزاق كاشانى مى5نو!سد:

ولا!ت، !عـنى قــ�ــام بـنده براى حق5ّ، زمـــانى كــه فنـاى در ذات حق5ّ شــود و در
ا!ن5صـورت امر او را حـضرت حق5ّ به5عـهده مى5گـ�ـرد تا با ا!ن عمل به مـقام قُـرب

الاهى نزد!ك شود.١٤
علامـه طباطبا!ى ن�ـز، به5نوعى فناء فى ذات را پذ!رفتـه است. ا!شان در تفسـ�ر آ!هÏ شر!فهÏ «الا
إن5ّ أول�ـاء اللهّ لا خوف علـ�هم و لا هم !حـزنون»١٥ به5تفصـ�ل دربارهÏ «ولى» و «ولا!ت» مؤمنان و

ولا!ت خداوند بر مؤمنان بحث كرده5اند.١٦
به اعـتقـاد ق�ـصرى، «ولا!ت، باطن نبـوت است و شمـولش از نبوت ب�ـشتـر است؛ ز!را هم

شامل نبوت و هم ولا!ت مى5شود و انب�اى الاهى خود أول�اءاند.»١٧ او در رسالة الولا"ه مى5نو!سد:
«ولا!ت» از «ولى» برگرفـته شده كـه به5معناى «قرُب» است و با توجـه به هم�ن معنا حـب�ب را
ولى نامـ�ده5اند به ا!ن دل�ل كـه نزد!ك5تر!ن شىء به مـحبـت است. «ولى» در اصطلاح، نزد!كى به
حق تعـالى است كه شـامل عامـه و خاصـه است.١٨ و عـام بودن بر كسـانى است كـه به خدا ا!مـان
ب�اورنـد و عمل صالح انجـام دهند. در آ!هÏ مـباركـه آمده است: «اللهّ ولى الـذ!ن آمنوا !خرجـهم من

الظلمات الى النور»١٩ اما ولى خاص و !ا خاصه فانى در خداوند سبحان است.
هجو!رى مى5نو!سد: «ولا!ت» به كسر «واو» به5معناى أمارت و تول�ت و سلطنت
و به فتـح «واو» به5معناى مـحبت است. ولا!ت، مـأخوذ از «ولى» به5معـناى قرُب
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هم اسـتـعمـال شـده است. ولا!ت در اصطلاح اهل مـعـرفت، حـق�ـقت كلّ�ـه5اى
yحق5ّ، و منشأ ظهور و بروز و مبـدأ تع�نات و متص Ïّاست كه شأنى از شـئون ذات�ه
به صـفـات ذات�ّـه الاه�ّـه و علت ظهـور و بُروز حـقا!ق خـل�فـه، بلكـه مبـدأ تعـ�ـ�ن
اسـمـاى الاه�ّـه در حضـرت علمـ�ّـه است. «و هو الولى الحـمـ�ـد»٢٠ و «اللهّ ولى
الذ!ن آمنوا !خـرجـهـم من الظلمـات»٢١ ولا!تِ به مـعناى قــرب و مـحـبـوب�ت و
تصـرف و ربوب�ت و ن�ـابت و غـ�ـر ا!نهـا، از معـانىِ داراى مـراتبى است مـقـول به
تشك�ك و داراى مــراتب و مظاهر مـتــعـدد، كـه برخى از مــراتب اوسع و اعمَّ از
مراتب د!گر است. باطن ذات ولا!ت، كنز مخـفى است و به5حسب ظهور داراى
دوا!ر متعددى است كه آن دوا!ر متصy به شدت و ضعy و كمال و نقص5اند.٢٢
از ا!ن رهگذر است كه باطن نبوت، ولا!ت است كه بر دو وجه عام و خاص نماد و نمُود پ�دا
مى5كند كـه نخسـت�ن آنهـا كسانى را در برمـى5گ�رد كـه به خداوند ا!مـان آورده5اند و بر حسـب مراتب
Ïشر!فه Ïخو!ـش، اعمـال خود را در راسـتاى ن�ل به قُـرب الاهى به5جا مى5آورند و از همـ�ن5رو در آ!ه
سورهÏ بقـره آمده اسـت «اللهّ ولى5ّ الذ!ن آمنوا»٢٣. وجـه دوم آن كـه خـاصّـه باشـد، در ا!ن5صـورت

شامل سالكان واصل و باق�ان در بقاى خداوند مى5شود.
ولا!ت مطلقـه و ولا!ت عظمـا همان ولا!ت لاهـوتى؛ ولا!ت كبـرا همـان ولا!ت جبـروتى؛

ولا!ت وسطا٢٤ همان ولا!ت ملكوتى و ولا!ت صغرا همان ولا!ت ناسوتى است.
ولا!ت مطلقـه،٢٥ بى ه�چ قـ�ــد و شـرطى از آن خـداوند است و در آ!ه5هـاى قـرآن هم به ا!ن
مـوضوع تصـر!ح شده است. رداى ولا!ت عظـما براى قـامت حضـرت رسول اكـرم(ص) دوختـه
شده است كه در وجود مبارك قبلهÏ اهل !ق�ن، على ام�رمؤمنـان تجلى !افته است، و ولا!ت كبرا را
از شئون د!گر انبـ�ا دانسته5اند، و ولا!ت وسُطا را از صـفات أول�اءاللّه شمـرده5اند و ولا!ت صغرا،
به برجسـتگان از مؤمنان و عـارفان تعلق دارد، كه اول�ـاء ن�ز خود اقـسامى دارد همـچون: أقطاب،
افراد، اوُتاد، نجُـبا و نقُـبا؛ و ا!ن5جـاست كه با!د به5اخـتصار گـفت كه الولى هو العـارف باللهّ. ا!ن
«ولى» با ا!ن صفـات مى5تواند بر مؤمنان ولا!ت داشتـه باشد، و در قرآن كر!ـم ن�ز چن�ن تعب�ـر شده
است كه «اولئك بعضـهم أول�اء بعض»٢٦ و !ا در آ!هÏ كر!مه د!گر آمده است «و المؤمنون و المؤمنات

بعضهم أول�اء بعض.»٢٧
علامه طباطبـا!ى در تفس�ر آ!هÏ «فاللهّ هو الولى»٢٨ مى5فرما!د: «ا!ن جمله انكار سابقون است



≥±
∂¨

Â—
UN

Ç
 Ë

 Âu
Ý

 Á—
UL

ý
Ø

r¼
œ“

U| 
‰U

Ý
Ø

d
E

½
 Ë

 b
I
½

كـه چرا غــ�ـر خـدا را «ولى» خـود گــرفـتـه5اند، و ا!ن دلـ�لى بر «ولى» بودن حـضــرت حق5ّ است و
انحصار ولا!ت حضرت حق5ّ از تـقد!م ضم�ر «هو» بر «ولى» فهم�ده مى5شـود» و مى5فرما!د «تنها و
اـن مسئله5اى است كه در اصطلاح و عرف عـارفان از آن به «ولى مطلق» تنها او ولى5ّ است و ا!ن هم

تعب�ر مى5شود.»٢٩

v�öÝ« ÊU�dŽ —œ ¨v�Ë ÂuNH�

در آمـوزه5هاى دوران آغاز!ـن عرفـان اسـلامى «انسان كـامل» ولى5ّ خـداست كـه ب�ـشتـر صـوف�ـان و
عارفان مصـداق آن5را رسول مكرم اسلام (ص) و امام العارف�ن امـ�ر مؤمنان على(ع) مى5دانند و در

آموزه5هاى ش�عى، امامان دوازده5گانه ن�ز از مصاد!ق «انسان كامل» به5شمار مى5روند.
به هرحـال، سابقـهÏ واژه «ولى، ولا!ت، أول�ـاء» در مـ�ـان مسـلمانان بـه سابقـه اسـلام پ�ـوند
مى5خورد و ا!ن واژه هم در قرآن كر!م و هم در سـخنان معصومان٣٠ و هم در نوشته5هاى عارفان و
ف�ـلسوفـان بزرگ مسلمـان به5كار رفـته و مـصداق آن انسـان5هاى بزرگى دانستـه شده كـه به نوعى بر
مـردم ولا!ت داشـتـه5اند، تا آن5جـا كه شـ�خ مـحـمـد لاه�ـجى دربارهÏ «ولا!ت» و «ولى» مى5گـو!د:
حضرت حق5ّ، به حكا!ت از قول حضرت !وسy مى5فرما!د: «انت ول�ى فى الدن�ا و الآخرة»؛ ا!ن

نوع «ولى» جارى بر بندگان خاص حضرت حق5ّ است.٣١

vÐdŽÅsÐ« ÁUÖb|œ “« X|ôË Ë v�Ë

!كى از مبـاحثى كه در آموزه5هاى مـح�ى الد!ن ابن5عربى (عـارف معروف قرن هفـتم هجرى) شكل
y!خـاتم أول�ـاء و ولا!ت عـرفـانى است. او مـفـهـوم «ولا!ـت» را ا!ن گـونه تعـر Ïگـرفت، مـسـئله

مى5كند:
«فـالولا!هÏ نبـوة عـامـة، و النبـوة التّى بهـا التـشـر!ع نبـوة خـاصـة»٣٢ «و الولا!ة له الاول�ـة، ثم
تنصـحب و تثـبت و لاتزول».٣٣ «فـالولى لا !أخـذ النبـوة من النبى الا بـعد أن !ـرثهـا الحق5ّ منهم ثم

!لقبها الى الولى.»٣٤ «أن5ّ الولا!ة هى المح�طة العامة»٣٥
با توجـه به عبـاراتى كـه ذكر شـد، ابن5عـربى، «ولى» را مـرشد كـامل، شـامل و ناظر بر د!گر
موجودات معرفى مى5كند كه فرد اكمل آن خـداوند متعال است كه ولا!ت او در س�ر نزولى به د!گر
أول�ا مى5رسد. به اعـتقاد مح�ى الد!ن ابن5عـربى، جا!گاه ولى، كمالى است ازلى كـه بالاتر!ن س�ر
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بشرى به5حساب مى5آ!د، و مقامى است كه مقام نبى ن�ز فروتر از آن است.
كـوتاه سـخن ا!ن5كــه ابن5عـربى، ولا!ت را به ولا!ت الاهى، ولا!ت بشــرى و ولا!ت ملكَى

تقس�م كرده و ولا!ت بشرى را ن�ز به دو قسمِ عام و خاص تقس�م مى5كند.٣٦

vÐdŽÅsÐ« ÁUÖb|œ “« U}�Ë« -Uš

ابن5عربى دا!رهÏ ولا!ت را گسـترده5تر از نبـوت و رسالت دانستـه و با اعتقـاد به ختم نبـوت و رسالت
بحث5هاى پردامنه5اى دربارهÏ ختم ولا!ت دارد. او ولا!ت را همان مقولـه نبوت و رسالت دانسته و
آن5را مقـامى مى5داند كه با كسب علم حـاصل نمى5شود، بلكه علم هد!ه و مـوهبتى الاهى است و به

كسى اختصاص دارد كه رحمت خداوند شامل او شود.
الاَ ان5ّ الرســــالـة برزخــــيــــه
فـانَّ الاخـتـصـاص بهـا منوط
و ما من شـرطها عـمل و علم

هم�ن نظر!ه وى در ا!ن مـوضوع باعث شده جمعى به او نسـبت كفر و كافـرى دهند و جمعى
ن�ز او را خـاتم ولا!ت مقـ�دّه بدانند.٣٨ البتـه، با!د توجه داشت كـه عبـارات ابن5عربى در مـوضوع
ختم ولا!ت، بسـ�ار آشفـته است. او در الفتوحـات المك�ةّ با اشارات و كنا!ات و گـاه به صراحت،
چند!ن نفـر را به5عنوان خـاتم أول�ا مـعـرفى مى5كند. او گـاه خود را خـاتم أول�ـاء معـرفى نموده و در
برخى مـوارد ن�ز مـقام خـتمِ ولا!ت را از آنِ حـضرت عـ�سـى(ع) دانستـه و تقر!بـاً ا!ن نظر را ب�ـشتـر
تقـو!ت مى5كند، و گـاه حضـرت رسـول (ص) را خـاتم ولا!ت مطلقـه معـرفى مى5نما!د و در جـاى
د!گر حـضرت صـاحب الامر(عج) را خـاتم أول�ـاء دانستـه است، و گاه مـقام خـتم ولا!ت را از آن
مردى از عـرب مى5داند٣٩ و در برخى از آثارش ن�ـز حضـرت على(ع) را خاتم أول�ـاء معـرفى نموده

است.٤٠
ابن5عـربى در مقـام ارائه نظر و به5اصطلاح از د!د عرفـان نظرى، همانند بـ�شتـر عارفـان بر ا!ن
باور است كه ولا!ت انب�ـا و اول�ا در دو وجههÏ خاصه و عامه نماد و نمُـود پ�دا مى5كند؛ ولا!ت عامه
كه همهÏ مؤمـنان به جهت ا!مـانشان به حـضرت حق5ّ، مى5توانند بـه آن آراسته شـوند٤١ و اماّ ولا!ت
خاصـه از آن عارفان و ره5!افتگان به حق5ّ است كـه عبارت است از «فناى عـبد در حق5ّ و ق�ام عـبد به
حق5ّ»، به ا!ن معنا كه عبـد در ا!ن مقام از خود رها گشته و بقاى خـود را در بقاى ذات حضرت حق5ّ

ولا !حــتـاج صـاحــبـهـا لنـ�ّـة
كــمـا دلتّ عـل�ـه الاشــعــر!ة
و لا منِ شرطها نـفس زك�ة٣٧
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مى5ب�ند. در ا!ن5صورت است كـه مقام ولا!ت به مقـام نبوت و رسالت احـاطه پ�دا مى5كند و برترى
آن ثابت مى5شود،٤٢ و برترى «ولى» از آن5جـا پ�ـداست كه خـداوند در آ!هÏ شر!ـفهÏ «اللهّ ولى5ّ الذ!ن

آمنوا»٤٣ خود را ولى نام�ده است.٤٤
البتـه، ا!ن موضـوع باعث شده تا مـخالفان ابن5عـربى، ا!ن بخش از كلمـات وى را به درستى
فـهم نكننـد و چن�ن بپندارند كـه او مـطلق ولا!ت را در هر كـسى كـه تحـقق !ابـد به نبـوت و رسـالت
برترى داده است.٤٥ ا!ن اشكال پندار ناپخته5اى ب�ش ن�ست، اما اشكالى كه هست و ابن5عربى هم
به5درسـتى نتـوانسـتـه آن5را تقـر!ر و تبـ�ـ�ن كند٤٦ تعـ�ـ�ن مـصداق «خـاتم أول�ـاء» و «ولى» در «مـقـام
فصـوص,الحكم را به دام توج�ـه و تأو!ل ولا!ت» است، و همـ�ن مـسئلـه شارحـان فـتوحـات مك�ـّه و 

انداخته و پ�روان مكتب او را به مجازگو!ى واداشته است.
همان5طور كـه ذكر شد عـبارت ابن5عربى در مـوضوع ولا!ت بر !ك مدار نمى چرخـد و اساس
آن بر !ك محور اصلى استوار ن�ست. اما پرسش ا!ن جاست كه چرا او ا!ن گونه عمل كرده است؛
آ!ا تقّ�ـه ـ ا!ن گر!زراه هم�ـشهÏ علماى شـ�عـه در طول تار!خ ـ دامن گ�ـر او ن�ز شده اسـت، !ا ا!ن5كه
تحر!ر فتوحات مك�هّ به درازا كش�ده٤٧ و س�ر منطقى و انسجام مطالب در هم خلط شده و !ا كلمات
عـرفـاى پ�ـشـ�ن به درسـتى به دست او نرسـ�ـده و سپـس به شـرح و تفسـ�ـر مـسـائل و اصطلاحـات
بى5اساس پرداخـته است و در ا!ن مـدت نظرش تغ��ـر كرده است و !ا خـود از تع��ـن مصداق عـاجز
مانده است و !ا نخـواسته با توجه به جـوّ حاكم بر آن زمان نظر خود را ب�ـان كند و از هم�ن رو، پناه

به تشتت و مجاز برده است.٤٨
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مح�ى5الد!ن ابن5عربى در چند!ن جاى الفتوحات المك�هّ، خود را به5نوعى خاتم أول�اء معرفى مى5كند
و آن گونه در ا!ن باب سخن مى5گو!د كه شگفت5انگ�ز است.٤٩

او ابتــدا خـوابى را كــه با اسـتناد بـه حـد!ثى از رســول خـدا (ص) «المبــشـرات»٥٠ مى5نامـد،
مى5نو!ســد: «رسـول خـدا را در مـبـشـره5اى د!ـد و آن حـضـرت فـصــوص الحكم را به5دست او داد و
فرمود: «به سوى مردم برو و مطالب ا!ن كتاب را به آنان برسان». و در جاى د!گر درباره مبشرات
چن�ن نقل مى5كند:٥١ «رسول الله فرمـودند: «پس از من چ�زى از نبوت و پ�امـبرى باقى نمى5ماند،
تنها چ�زى كه بعد از من مى5ماند«مبشرات» است. گفتند: !ا رسول الله مبشرات چ�ست، فرمود:
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رؤ!اى صادقه5اى است كه مؤمنان آن را مى5ب�نند.»
«ابن5عربى در جاى5جاى فتوحات مك�هّ، خود را به عالم بالا متصل مى5كند و با ا!ن5گونه ادعاها
از همان ابتـدا خوانندگان را از انتـقاد خلع سلاح مى5كند. براى مـثال در جلد اول الفتوحـات المك�هّ
مى5نو!سد: به خـدا سوگند كه من حـتى !ك حرف از آن را جز از راه امـلاى الاهى و القاى ربانى !ا

دم روحانى در دل و ذهن ك�انى ننوشته5ام.٥٢
او با ا!ن عـبـارت تمام مطالب خود را الـهام الاهى و القـاء از طرف حـضرت حـق5ّ دانستـه و در
چند!ن جاى د!گر فـتوحـات مك�ـّه ن�ـز به خواب5ها!ى كـه در مكه و دمـشق د!ده و در آنها فـ�وضـات

الاهى بر وى نازل شده، سخن مى5گو!د.٥٣
ا!ن گونه ادعاها در آثار او كـه با!د از جمله فتوحـات مك�هّ ربانى ش�خ دانسـت فراوان به چشم
مى5خورد. بنا به فرموده س�دّنا الاستاد مرحوم آشت�انى: «ابن5عربى در فتوحات مك�هّ زشت و ز!با و
غث5ّ و سـمــ�ن را به هم آمـ�ـخـتــه و لذا مكاشـفـات و واردات قـلبى او مـتنوع و القــائات او گـاهى

مضطرب و خالى از تشو!ش و تناقض ن�ست.»٥٤
او خواب د!گرى نقل مى5كند و مى5نو!سد:

در سال ٥٩٩ ق در خواب د!دم كـه دو خشت، !كى طلا و د!گرى نقره، از د!وار
كعبه افتاده و ناگاه د!دم نفس من به5صورت خشت در آمده و در جاى آن دوخشت
افتاده، قرار گـرفته است، بد!ن5صورت د!وار كعبه كـامل گرد!د. از خواب ب�دار
شدم و خداوند را سـپاس گفتم و خـواب خود را چن�ن تأو!ل و تعب�ـر كردم كه من
در م�ان مردم به5گـونه5اى هستم كه رسول5اللهّ در م�ان انبـ�است و شا!د كسى باشم

كه خداوند ولا!ت را به او ختم كرده است.٥٥
او ا!ن خـواب را با حد!ث حـضرت رسـول (ص)٥٦ تطبـ�ق مى5دهد و خود را آخـر!ن خشـتى
مى5داند كه كعبه را تكم�ل كرده و چونان كه رسول خدا آخر!ن نبى5اى بود كه نبوتّ به او تكم�ل شد
و با تشـبـ�ـه ا!ن خـواب به خاتمـ�ت پ�ـامبـر، او ن�ـز خـود را خـاتم ولا!ت قلمـداد مى5كند و در ادامـه
مى5نو!سد: رؤ!اى مذكـور را در مكه براى كسى كه علم تعبـ�ر رؤ!ا مى5دانست و اهل توَزر بود نقل
كردم، ولى از ب�نندهÏ آن نام نبردم، او هم رؤ!اى مرا آن5چنان كه خود تعب�ر كرده بودم، تعب�ر كرد.٥٧
البته، در ا!ن5كـه أول�اءاللهّ را ولا!تى است شك و ترد!دى ن�ست و ابن5عربـى ن�ز از اول�اء اللهّ
است، ولى سـخن ا!ن5جـاست كه او خـودش را خاتم أولـ�اء، مـقامـى كه در واقع از آن رسـول5اللهّ
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است، دانسـته و در عـ�ن5حال چند!ـن نفر د!گر را هم از جـمله مـصاد!ق خـاتم أول�اء مـعرفى كـرده
است، در حالى5كـه خاتم�تّ با ولا!ت مؤمنان فـرق دارد و آن از مصاد!ق ولا!ت عظمـاست. گرچه
او ولا!ت را براى خود در عرض آن ولا!ت قلمداد مى5كند و در ادامه مى5گو!د كه شا!د، ولا!ت به
من ختـم شود.٥٨ افـزون بر ا!ن، ق�ـصـرى ن�ـز به ا!ن مطلب تصـر!ح كرده و مـى5نو!سد: «از شـأن
خلافت است كه روزى به پا!ان برسد، چون آن !ك امر متناهى است و هر چ�زى كه در آن تنهاهى
باشد و خلافت از جملهÏ آن است، پا!ان5پذ!ر خواهد بود. از آن جـا كه «ولا!ت» به مطلقه و مـق�دّه
�ـم مى5شود و مراد از مطلقه، ولا!ت كـل�ه5اى است كه شامل تمام ولا!ت5هاى جـزئى و افراد آن تقس
مى5شـود، گـو!ا مراد از ولا!ت جـزئى مـحـ�ى5الد!ن عـربى و مـراد از ولا!ت كلى حـضرت عـ�ـسى

است.»٥٩

٢. ولا�ت و خاتم�ت حضرت مهدى(عج)

ابن5عربى در فتوحات مك�هّ در باب معرفت وزراى مهدى آخر الزمان مى5نو!سد:
بدان كه خداوند شـما را تأ!�د كند، براى خداوند خل�فـه5اى است كه روزى خروج مى5كند در
حالى5كه زم�ن پر از ظلم و جور شده باشد. او در آن زمان قسط و عدل و داد در زم�ن مى5گستراند.
اگر !ك روز هم از دن�ـا باقى مانده باشد، خـداوند آن روز را طولانى مى5گرداند تا آن خل�فـه ظهور
كند. او از خـاندان رسول اللهّ و از فـرزندان فاطمـه و اسم او با اسم رسول5اللهّ هم5خـوانى دارد. و

جدشّ حسن بن على است كه در ب�ن ركن و مقام با او ب�عت مى5شود.»٦٠
او پس از ا!ن عـبارت به تـوص�y حـضـرت مهـدى (عج) مى5پردازد و در ادامـه، ا!ن شعـر را

مى5سرا!د:
الاَ ان5ّ خــتم الأولـ�ــاء شــهــ�ــد
هو السـ�ّـد المهَدى مـن آل أحمـد

او در ا!ن عـبارات به5صـراحت، ظهور و ولا!ت آن حـضرت را تأ!�ـد و در جاى د!گر به فـرق
م�ان ولا!ت محمد!هّ و مهدو!هّ اشاره مى5كند:٦٢

اما خـاتم ولا!ت محمـدى داناتر!ن مردم به مـعرفت اللهّ است. چه در زمـان خود
او و چه در زمــان پس از او، كـسى داناتـر از او به خـداوند و احكـام صـادره از او

ن�ست، او و قرآن با هم برادرند همان5طور كه مهدى و شمش�ر با هم برادرند.

و عــ�ن امـــام العــالم�ن فـــقــ�ــد
هو الصارم الهندى5ّ حـ�ن !بَ�د٦١
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 در رسالهÏ الشجرة النعـمان�ة فصلى به نام «المطلب المـهدى» آمده و در آن5جا هم امـامت و خاتم
أول�اء بودن مهدى را ثابت و همان مطالب فتوحـات مك�هّ تكرار شده است.٦٣ او در ا!ن عبارت به
ظهور و خروج «مـهدى» شهادت مى5دهد، البتـه ا!ن كه مراد او كدام مهـدى است، معلوم ن�ست.
به هرحال، وى با عبارت5هاى گوناگون، گاه با اشاره و گاه به صراحت خاتم أول�اء بودن حضرت
صاحب الامـر(عج) را تأ!�د كرده است. با تـوجه به ا!ن عبـارات كه دست5كم در خاتم�ت حـضرت
مـهـدى(عج) ظهـور دارد، در جـواب !ـكى از پرسش5هاى حك�م ترمــذى با صـراحت تمام، خـاتم
أول�ـاء بودن كسى را كـه نام و نشـانش هماننـد رسول خـداست تأ!�ـد مى5كند، ولى بى5درنگ به ا!ن

نكته اشاره مى5كند كه ا!ن «مهدى» آن «مهدى منُتظرَ» ن�ست. او در ا!ن5باره مى5نو!سد:
درست است كـه براى ولا!ـت خـاصـه خـاتمى است و اسم او با اسم رســول خـدا هم5خـوانى
دارد. البتـه، ا!ن مهدى آن مـهدى كه به «المنتظَر» مـعروف و مشـهور است ن�ست. چون آن مـهدى
منتظر، از سـلاله و عـتـرت رسـول اللهّ است، ولى ا!ن خـاتم از نسل حـسى او ن�ـست. او از نسل

اخلاق و روش او است.٦٤
در بعضى از نسخه5ها در ادامه ا!ن عبارت مى5گو!د: «بلكه من قطب و خاتم اول�اء هستم.»

ابن5عربى در ا!ن عـبارت بر خلاف عبارت5هاى د!گـر كه تصر!ح در خاتم�ت حـضرت صاحب
الامــر دارد، به5وضــوح خــاتم�ت آن امــام را نفى مى5كـند. نكتــه قــابل توجــه ا!ن5جــاست كــه در
عـبارت5هـاى پ�شـ�ن به5طور عـام، مـهـدى را صاحب ولا!ت مـعـرفى مى5كند، ولى در مـقـام نفى،
اـن مهدى مورد اعتقاد ش�ع�ان نفى شود، و عبارت خود را مق�دّ به ق�دى مانند «المنتظر» كرده كه هم
همـ�ن به ذهن5ها تبـادر نما!د، و در ادامـه دل�ل مى5آورد كـه مـهدى مـنتظر از عـترت و سـلاله حـسى
اـى مورد نظر غ�ر از او است، بلكه از سلاله معنوى حضرت رسول اكرم است، ولى آن خاتم أول�
آن حـضرت است و در نـت�ـجـه فرق است مـ�ـان مهـدى منتظرَ و مـهـدى خـاتمَ أول�ا!ى كـه در ا!نجـا

موضوع و محل بحث است.
در رسالهÏ عنقـاء مغُْـربِ ن�ـز م�ـان خاتم أول�ـاء و حـضرت صـاحب5الامر، البـتـه با اعتـراف به
امـامت آن حضـرت، فرق مى5گـذارد و تصر!ح مى5كند كـه خاتم أول�ـاء مردى غـ�ر عـرب است.٦٥
وى در رسالهÏ الشجرة النعـمان�ة، فصلى را با عنوان «مطلب المهدى» آورده و حرف تازه5اى در آن5جا

ندارد و هم�ن مطالب فتوحات مك�هّ و فصوص,الحكم را در آن فصل ذكر كرده است.٦٦
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٣. ولا�ت و خاتم�ّت حضرت ع�سى

ابن5عربى، چه در فتوحات مك�ّه و چه در فصوص الحكم، در باب5ها!ى كه در پى اثبات خاتم�ّت
است، تلاش مى5كند تا به نوعى خاتم أول�اء بودن حضرت ع�سى را ترج�ح دهد و رداى خاتم�تّ را
فتـوحات بر تن آن حـضرت بپـوشاند و بعـضى از عبـارات وى، صراحت در ا!ن مـوضوع دارد. در 

مك�هّ مى5نو!سد:٦٧
 خـداوند شـر!عت مــحـمـد را به او (عـ�ـسى) وحى مى5كند و او بـه تحل�ل و تحـر!م
چ�ـزى حكم نمى5كند، مگر در مـواردى كه اگـر رسـول خدا هم بـود، همان گـونه
حكم مى5كرد. با نزول او اجـتهاد مـجتهـدان مرتفع خواهد شـد، پس او به شرعى

كه در وقت رسالتش بر آن بوده حكم نمى5كند.
وى در ا!ن عبارت با صراحت، حضرت ع�سى(ع) را وارث رسول خدا در روز حشر معرفى
مى5كند و همان شر!عت رسول خدا را كه به باور ش�ع�ان، امـامان معصوم مفسرّ آن هستند، ع�ناً از
طر!ق وحى به او منتقل مى5شـود و در نت�جه ع�ـسى(ع) جانش�ن بحق5ّ رسول خدا مى5شـود و امامان
هم ســلالهÏ وى به5حــســاب مى5آ!ـند. و در جــاى د!گر مـى5نو!ســد: «خــتم ولا!ت عـلى الاطلاق
ع�ـسى(ع) راست» و در باب چهـاردهم ن�ز مى5نو!سـد: «در عالم روح مـحمـدى را مظاهرى است
كه مظهـر كامل و اكـملش در قطب زمان، در افراد، در خـتم ولا!ت محـمدى و ختم ولا!ت عـامه

است كه او ع�سى(ع) است.»٦٨
همان5طور كه گفته شد در رسالهÏ عنقاء مغُربِ فى ختم الأول�اء، م�ان خاتم أول�اء و امام مهدى
اـمت آن حضرت، فرق مى5گذارد و براى خاتم أول�ـاء اوصافى را ذكر مى5كند (عج) با اعتراف به ام
كـه به گـونـه5اى مى5توان آنهـا را با اوصـاف حـضــرت عـ�ـسى(ع) تطبـ�ق داد، به5و!ـژه در جـا!ى كـه

مى5نو!سد: «و هو من العجم لا من العرب.»٦٩
با توجـه به ا!ن تصـر!حـات، حـضرت عـ�ـسى داراى خـتم ولا!ت كـبـرا و ختم ولا!ت عـامـه

است. در جا!ى از فتوحات مك�هّ مى5گو!د: «ولا!ت وى مختوم به ولا!ت محمد!ه است.»٧٠
البتـه، با تأو!ل عبـارت ابن5عربى و الـبته تأو!ل بـه صواب، مى5توان گفـت كه ا!ن5گونـه سخن
گفتن و مطرح سـاختن موقـع�تّ و خاتم�ّت عـامه حضـرت ع�سى، نقض خـاتم�تّ عظماى حـضرت
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رسـول (ص) نخواهد بود، چراكـه عبـارات به5گـونه5اى تنظ�م شده5اند كـه ولا!ت جناب عـ�سى ن�ـز
تحت ولا!ت حـضـرت رسـول (ص) قـرار مى5گـ�ـرد٧١، مگر ا!ن5كـه به5ظاهر ا!ن اب�ـات و عـبـارات
Ïمذكـور استناد شـود و از تأو!ل و تفسـ�ر احـتراز گـردد. گرچه بر خـلاف عبارت5هاى ا!ـشان درباره
خاتم�تّ حضرت مهدى (عج) كـه پ�چ�ده و پر رمز و راز است، دربارهÏ حضرت ع�سى با صراحت
ب�شـترى سـخن گفـته و در جـمع5بندى نها!ى و كلى، به5نـظر وى خاتم�ت با!د از آنِ حـضرت عـ�سى

باشد.٧٢
در دو ب�ت ز!ر ن�ز بـه خاتم أول�اء بودن حـضرت ع�ـسى تصر!ح شـده و او را بى5بد!ل در عالم

قلمداد مى5كند.
الاَ ان5ّ خـــتمَ الأول�ـــاء رســـول5
هو الرّوحُ و ابنُ الروّح و الاُم5ّ مر!م5

كجاى ا!ن عبارت اجـمال دارد كه با!د با تفس�ر و تأو!ل آن5را گشود. كـما ا!ن5كه بعضى چن�ن
كـرده5اند. ابن5عـربى با نقل پرسش سـ�زدهم حكـ�م ترمذى مى5نـو!سد: «چه كـسى مـسـتحق خـاتم
اول�اء است همـانند رسول خدا كـه مستـحق خاتم�ت است. دو جواب با!د گـفت: دو نوع خاتم�ت
وجود دارد. خاتم�تى كه به ولا!ت مطلق ختم مى5شود و خاتم�ت د!گرى كه به ولا!ت محمدى ختم

مى5شود و ولا!ت مطلق از آن حضرت ع�سى است و او نبى و ولى ا!ن امت است.»٧٤
در ادامهÏ همـ�ن عـبارت كـه ادامـهÏ جـواب پرسش ن�ز هست ولا!ـت را به5صراحت به دو قـسم
عامه و خـاصه (مطلقه) تقس�م مى5كنـد و ولا!ت مطلقه را از آنِ حضرت ع�ـسى و ولا!ت عامه را از

آنِ مردى از عرب مى5داند كه در ادامه به آن خواه�م پرداخت.
با ا!ن عبـارت د!گر تأو!ل و تفس�ر ولا!ت عـامه و خاصه كـه شارحان ش�ـعى براى نجات دادن
ابن5عـربى از ا!ن تناقضـات به آنها مـتوسـل شده5اند، وجـهى نخواهد داشت. دوباره در جـاى د!گر
ولا!ت عـامه را در روز قـ�امت از آن حـضرت عـ�سى(ع) دانسـته و مى5نو!سـد: «و أما خـتم الولا!ة

العامة الذى لا !وجد بعده ولى5ّ، فهو ع�سى (ع).»٧٥
در باب ٣٨٢ فـتوحـات,مك�ـّه مى5نو!سـد: «خاتمـ�تّ ع�ـسى به دورهÏ ملك خاتمه داده و چون در
آخرالزمان فـرود آ!د، خداوند ختم ولا!ت عامـه خود را كه پا!ان دورهÏ ملك است به وى مى5بخشد

و ولا!ت به او ختم مى5شود.»
اگـر اندكى در ا!ن عـبـارت5هاى ابن5عـربى دقت شـود، به5خـوبى آشكار مى5گـردد كـه عـبـارت

ول�ـس لهَ فى الـعـــالم�ن عــــد!ل
و هذا مــقـامُ مــا ال�ــه سـبــ�ل٧٣
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ابن5عربى دربارهÏ خاتم أول�اء بودنِ حضرت ع�ـسى ن�ز !ك5سان ن�ست. گاهى او را صاحب ولا!ت
مطلقـه، گـاهـى داراى ولا!ت عـامـه و گـاه صـاحب ولا!ت خـاصـه مـعـرفى مـى5كند و در برخى از
عـبـارات، خاتم�تّ او را تابـع رسول مكرم اسـلام و در برخى د!گـر، در ع�ن ا!ن5كـه او را صـاحب
ولا!ت مطلقه مى5داند، ولى نزول و اساس شـر!عت ع�سى را براساس شر!عت محـمد (ع) قلمداد
مى5كند و مى5نو!سد: به ناچار او نازل خواهد شد و در م�ان مـا به شر!عت محمد (ع) حكم خواهد

كرد، پس او از ا!ن جهت پ�رو محمد (ع) و خاتم أول�است.٧٦

٤. خاتم�ّت و ولا�ت حضرت على(ع)

در فـتــوحـات مكـ�ـّه، گـرچه بـه خـاتم اول�ـاء بودن حــضـرت صـاحب الامـر (ع) و حــضـرت
ع�ـسى(ص) تصر!ح شـده است، اماّبه خـاتم أول�اء بودن حـضرت على (ع) تصر!ـح نشده است و

فقط در چند مورد حضرت على(ع) سرّ الانب�اء دانسته شده است.٧٧
ابن5عربى در فصوص الحكم، دربارهÏ آن حضـرت ب�شتـر سخن گفتـه است و شارحان شـ�عى و
سنُىّ فصـوص الحكم ن�ز خـود را به تكلyّ انداخـته5اند تا عـبارت5هاى آشفـته او را به5گـونه5اى تأو!ل و
تفس�ر كرده، و منو!ات خود را از عبارات او استخراج كنند، و از هم�ن5رو به5گونه5اى نامأنوس سرِّ

الانب�اء بودن آن حضرت را به خاتم أول�اء بودن آن امام همام تفس�ر كرده5اند.
او در فتوحـات مك�هّ مى5نو!سد: «و أقـرب الناس ال�ه على بن أبى طالب و اسرار الأنبـ�اء»٧٨؛
شارحـان ش�عى از ا!ن عـبارت، خاتم أول�اء بودن امـام على (ع) را استنباط كـرده5اند كه البتـه محل

ترد!د و تأملّ است.
البتـه، اگر اند!شمندان ش�ـعى در توج�ه كلمات ابن5عـربى، در اثبات خاتم أول�اء بـودن حضرت
على (ع)، به باب5هاى ٤٦٢ تا ٤٦٤ كه ابن5عربى دربارهÏ اقطاب عالم بحث مى5كند، استناد مى5كردند،

مى5توانستند به5گونه5اى مناسب5تر و دق�ق5تر با تأو!ل كلمات او ا!ن موضوع را اثبات كنند.٧٩
او در ا!ن باب5ها، اقطاب محـمد!�ن را به دو قسم قبـل و پس از بعثت تقس�م مى5كند و شـمار
اقطاب قبل از بعثت را ٣١٣ نفر و پس از بعثت را دوازه نفر معرفى كرده است كه تطب�ق ا!ن دوازده

قطب بر ائمهÏ اثنا عشر، كم معونه5تر از كلمات د!گر ابن5عربى است.
البتـه، باز ابن5عربـى در ادامهÏ همـ�ن عبـارت ضـمن ارجـاع بحث از اقطاب به آخـر كتـاب و با
آوردن ق�ـد «و الختمـان خارجان عن هؤلاء الاقطاب» خـاتم أول�اء بودن حـضرت ع�ـسى و صاحب
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ولا!ت عامـه بودن وى را دوباره، بلكه براى دهمـ�ن بار متـذكر مى5شـود و مى5نو!سد: «فـلا تعرف
مـراتب الرسل الا من الختم الـعام الذى !خـتم اللهّ به الولا!ة العـامة فى آخـر الزمـان و هو ع�ـسى بن
مر!م روح اللهّ»٨٠. البته، در ا!ن عبارت ق�د مبهم آخـرالزمان هم آمده كه مشخص و معلوم ن�ست
كـه مصـداق آن چه زمـانى است. ابن5عربـى در ا!ن سه باب، !عنى بـاب5هاى ٤٦٢ تا ٤٦٤ مبـاحث
بسـ�ار دق�ـقى دربارهÏ اقطاب عالم و بـه5و!ژه اقطاب محمـدى آورده است. و در باب ٤٦٣ با عنوان
اـلم زمانهم»، دوازده قطب با دوازده نفر از انبـ�اء «فى معرفهÏ الأثنى عشـر قطباً الذ!ن !دور عل�هم ع
كـه اول�ن آن آدم (ع) و آخـر!ن آن شـ�ث نبى (ع) است. و !ا در عـبـارت ز!ر به ولى بودن حـضـرت

امام حسن (ع) و امام حس�ن (ع) تصر!ح كرده است.
اعلم أ!دك اللهّ بروح منه ان ممن تحـقق بهذا المنزل من الانب�ـاء (ع) أربعة: محـمد و ابراه�م و

اسماع�ل و اسحاق و من الاول�اء اثنان هى الحسن و الحس�ن سبطا رسول5اللهّ (ص).٨١
ا!ن گـونه عبـارات و نظر!ات را تنهـا با كـمك كشـy شهـودى كه ابـن5عربى مـدعى آن است،
مى5توان با تأو!لات٨٢ قر!ب و بعـ�د، خاتم أول�ـاء بودن حضـرت ام�ر و فـرزندان او را ثابت كرد و
ختم ولا!ت مـحمدى كـه همانا از آنِ فرزندان اوست از خـتم ولا!ت عام تفك�ك نمود. همـان گونه
كه ابن5عربى در باب٧٣ فتوحات مك�هّ در ذ!ل احوال رجب�ون مى5نو!سد: خداوند او را (با تأو!ل به
تـم د!گرى هست كه آن ختم ولا!ت عـام است كه مهـدى (عج) ختم ولا!ت محـمدى قرار داد و خ
خـداوند به سـبب او ولا!ت عام را از آدم تـا آخر!ن ولى، خـتم مى5نما!د و آن عـ�ـسى (ع) است. در
پا!ان، ذكر ا!ن نكته شـا!سته و با!سته است كه خاتم أولـ�اء اولاً و بالذات، رسول خدا است و زان

پس ا!ن مقام از آنِ خاندان او است كه اول�ن آنها حضرت على(ع) است.

٥. ولا�ت مرد عرب در فتوحات مك�ّه

ابن5عـربى در چندجـا از كتـاب فـتوحـات مك�ـّه خـاتم ولا!ت محـمـد!ه را از آن مردى از عـرب
دانسته و مى5نو!سد:

ختم ولا!ت محمّد!ه از آنِ مـردى از عرب است كه در اصالت با كرامت5تر!ن و از
كـر!مان ا!ن قـوم است، او در زمـان مـا وجود دارد و من او را به سـال ٥٩٥ ق در
شهر فاس د!دم و شناختم و علامت ولا!ت را كه خداوند آن5را از چشم5هاى مردم

پنهان نگه داشته بر من آشكار ساخت و او خاتم نبوت مطلقه است.٨٣
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از آن5جا كـه در ا!ن عبـارات، به فرد خاصى تصـر!ح نشده و با توجـه به اوصافى كـه براى مرد
عرب برمى5شمارد مى5توان آن را به نوعى به حضـرت صاحب الامر(عج) و هر شخص د!گر تطب�ق
نمود، ا!ن ابهـام و كلى5گو!ى به شـارحان و حاشـ�ه5نگاران ا!ن امكـان را داده تا در ا!ن باب تفسـ�ر و

تأو!ل5هاى بس�ارى ارائه دهند.
علامه آشـت�انى و آقا محـمدرضا قمشـه5اى ن�ز به نوعى ا!ن تفس�رها و تـأو!ل5ها را پذ!رفته5اند.
كوتاه سـخن ا!ن5كه كلمـات ابن5عربى در ا!ن بخش ن�ز آشـفته و نابـسامان است و قـضاوت را بر هر

پژوهش5گرى مشكل مى5كند و ا!ن5گونه سخن گفتن نه مستدل است و نه قابل قبول.
پا!ان ســخن ا!ن5كـه ابـن5عـربى در آثار خــود به و!ژه در فـتــوحـات مكـ�ّـه زشت و ز!بـا را به هم
هـ و نظر!ات او در !ك مسئله چه5بسا ناقض هم5د!گر است و بر !ك مـدار نمى5چرخد، نه تنها درآم�خت
در مسئلهÏ ولا!ت، بلكه در ب�شتر مسائل ا!ن آشفتگى به5چشم مى5خورد، ولى بزرگى ا!ن مردِ عرفان
اـنع از آن شده كه مورد نقد جدى قرار گ�ـرد و ا!ن در عالم علم و تحق�ق پسند!ده و و تصوف تقر!باً م

قابل قبول ن�ست. از ا!ن رو، آثار وى به و!ژه فتوحات مك�هّ، ن�ازمند نقد جدىّ و عالمانه است.

v½U}²ý¬ Ït�öŽ ÁUÖb|œ “« ¡U}�Ë√ -Uš

علامـه آشت�انى در چند!ن اثر خـود از جمله شرح مـقدمه ق�ـصرى، شرح فـصوص الحكم، شرح رسائل
ق�صرى و در برخى از مقاله5ها با دقت به مسئله ولا!ت و خاتم�ت پرداخته و گاه به اشكالات د!گران

در ا!ن زم�نه ن�ز پرداخته است.
علامـه آشتـ�انـى، در مقـدمهÏ رسالـة الولا"ة ق�ـصرى كه در واقع شرح رسـالة التوحـ�د و النبـوة و
الولا"ة است، در ذ!ل ا!ن فــراز از سـخنـان قـ�ــصـرى «اعلم أن5ّ الولا!ـة مـأخـوذة مـن الولى، و هو
القرب، لذلك !ُـسمىّ الحبـ�ب ول�اً ما لكونـه قر!باً من مـحبة، و فى الاصطلاح هـو القرب من الحق5ّ

سبحانه»٨٤ مى5نو!سد:
ولاَ!ت به فـتح واو، به مــعناى نصـرت و ولاِ!ت به كـسـر آن، به مـعـناى امَـارت و ربوب�تّ و
محبت است، و اماّ «ولى» على ما صرحّ به بعض الاعاظم، اگـر فع�ل به معناى فاعل باشد كه بنده
تولى كند به طاعت او و حـقوق او را على الدوام رعـا!ت كند. مادهÏ «ولى» فعـ�ل به معناى مفـعول
ن�ـز آمده است، چـنان5كه فـرمـوده: «و هو !تولـى الصالحـ�ن».٨٥ در فـهم حقـ�قت ولا!ت و نبـوت
ب�شـتر باحـثان در ا!ن مسـئله دچار ضلالت شـده5اند، مى5نو!سد: وارث ولا!ت مطلقـه محـمدّ!ه به
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حسب باطن ولا!ت متحد و سعهÏ ولا!ت او برابر با ولا!ت حضرت ختـمى مقام است؛ با ا!ن فرق
كه ا!ن مقام، جهت خاتم الأنب�اء بالاصاله و جهت خاتم الأول�اء بالوارثه است. لذا در مقام ظهور

و صورت، تابع ختمى مقام و در معنا با آن وجود شر!y متحد مى5باشد.٨٦
عـلامه آشـت�ـانى، پس از ا!ن تقـر!رات، ز!ر عنوان «تحقـ�ق عرشـى» مى5نو!سد: «به اعـتبـارى

ولا!ت كل�هّ اله�هّ جم�ع انواع و اقسام ولا!ت را از عامه و خاصه و مطلقه و مق�دهÏ در بر مى5گ�رد.
ولا!ت از صـفات كلـ�هّ الاه�ّـه است كـه به اعتـبـارى ازلى و به لحـاظ حكومت، ا!ن اسم كلى
الاهى، در مظاهر خلق�هّ دولت آن، ابدى و غ�ر قابل نفاذ و زوال است؛ اگر چه نبوت تشر!عى كه
جـهت ظهـور و صورت آن مـى5باشد، پا!ـان مى5پذ!رد. چه آن5كـه آفتـاب و خـورشـ�د، سـفـارت و
رسالـت محمّـد!هّ غروب نمود و حـق�ـقت ولا!ت او در مشكات وجـود اول�اى او، الـى !وم الق�ـامه
اـل حق�قى آن در ولا!ت مطلقه، خاتم الأول�اء مـهدى، صلوات اللهّ عل�ه ظهور متجلى است و كم

به هم مى5رسانند.»٨٧
پس از ا!ن مطلب، با تحل�ل اسم كلـىِ «ولى» كه از اسمـاى دائم الظهور است مطـالب خود را
با مسـتندات عقلـى ب�ان مى5دارد و در ادامه مـباحث خـود، مى5نو!سد: ولاَ!ت (بـفتح) كه به5مـعناى
قرُب است و به ولا!ت عامـه و خاصه تقس�م و ولا!ت خـاصه ن�ز، به ولا!ت مطلقه و مقـ�دّ منقسم
مى5شود، و پس از تقـس�م ولا!ت خـاصه به مطلقـه و مقّ�ـده، ولا!ت عامه را ن�ـز به دو قسم تقـس�م
مى5كند، و با اسـتناد به آ!هÏ شر!ـفهÏ: «اللهّ ولى5ّ الذ!ن آمـنوا !خـرجهـم من الظلمـات الى النور»٨٨ به
بحث از ا!ن نوع ولا!ت مى5پـردازد؛ و آن دو قسم را به عـام و خـاص اخـتصـاص مى5دهد و ابتـدا و
انتـها!ـى كه از تخل�ـه نفس از رذا!ل اخـلاقى و تجل�ـهÏ آن به فـضا!ل انـسانى شـروع، و به مـقام قـرب
نوافل مى5رسد، ختم مى5كند.٨٩ به نظر علامـه آشت�ـانى ولا!ت خاصه، كـه در مقابل ولا!ت عـامه
است، اخـتـصاص به حـضـرت خـتـمى مرتـبت و اوص�ـاى خـاص او دارد، كـه از آنان در سنت به
«عـترت» و در كـتاب به «اهل ب�ت» تعـب�ـر شده اسـت و داراى ابتدا!ى است كـه همان نهـا!ت مقـام
«قاب قوس�ن»٩٠ است و هم�ن ولا!ت خاصهّ محمدّ!ه كـه متجلى در جم�ع مظاهر وجود!ه است،
Ïاگـر مـق�ـد به حـدىّ از حـدود اسـمى از اسـمـاء كلّ�ـه و تجلّ�ـات ذات�ـه شود از آن به ولا!ـت «مقـ�ـده
محمّـد!ه» و «ولا!ت قمر!هّ» تعـب�ر مى5شود؛ و ا!ن ولا!ت گـاهى در وجود جزئى شخص حـضرت
خـتمى مـرتبت (ص) ظهـور پ�ـدا مى5كند كـه در ا!ن5صورت از آن به «ولا!ـت شمـسـ�ه»؛ گـاهى در
هـ حضرت على (ع) و اوص�اى او باشد ظاهر مى5شود، در ا!ن وجود اوص�اى خاص آن حضرت ك
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بـار اتحاد و وحدت آن حضرت با عترت و به حسب صورت از آن به «ولا!ت قمر!هّ» تعب�ر، و به اعت
اصل ولا!ت به هر دو «ولا!ت شمس�هّ» اطلاق مى5شود.

قسم دوم از ولا!ت عـامه، به ارباب قلوب و كامـلان از عباّد سّ�ـار سالك اختصـاص دارد كه
فانى در حق5ّ و باقى به بقاى سلطان وجودند و ب�ن قرُب نوافل و فرائض جمع نموده5اند.٩١

سـ�دّنا الاسـتـاد در چند!ن مـوضع از آثار خود، گـاه به5تفـصـ�ل و گاه به ا!ـجاز و اشـاره به ا!ن
مسئله پرداخـته است، ولى ب�شتـر!ن مباحث را در شرح مقدمـه ق�صرى؛ شرح فصوص الحكم و شرح
رسـائل قـ�ـصـرى و در مـقـاله5اى با عنوان «خـتم ولا!ت در اند!شـهÏ ابن5عربى»٩٢ به تفـصـ�ل و بادقت
عالمـانه و عارفانـه خود در مسـئلهÏ خـتم أول�اء مطرح و تمام اقـوال و زوا!اى آن5را تحقـ�ق و ب�ان كـرده

است.
�ـانى براى هر !ك از نبوت و ولا!ت دو اعتبار قائل است كـه از آن به تق��د و اطلاق علامه آشت
تعب�ر مـى5شود، و ولا!ت با ا!ن نگاه، باطن نبوت خواهد بود. ا!ن در واقع حق�ـقت خاتم أول�اء و
متـحد با مقـام اسم اعظم و واسطهÏ ب�ن حق5ّ و تمام أنبـ�اء وأول�است. البـته، در ا!ن5جا مـراد از خاتم
أول�اء، ا!ن ن�ست كه بعد از او ول�ى نباشد، بلكه مراد كسى است كه به5حسب ح�طه ولا!ت و مقام
اطلاق و احاطهÏ مح�ط بر جم�ع ولا!ت و نبواّت باشد، و از ا!ن ولا!ت، به ولا!ت خاصه ن�ز تعب�ر
كرده5اند كه گاهى باطن مقام حق�قت حضرت ختمى مرتبت و گاهى مق�دّ به اسمى از اسما و حدىّ
از حدود الاهى است. بنابرا!ن، مراد از خـاتم ولا!ت مطلقه و خاصه شـخص رسول اللهّ است كه
مقـام بقاء بعد از فنا و صـحو بعد از مـحو است و اتصاف بـه ا!ن مرتبه البـته، به گونه5اى كـه جا!گاه
مـقام باشـد، نه حال، اخـتصـاص به أول�اى مـحـمدى (ع) دارد كـه ائمه طاهر!ن هم خـاتم ولا!ت
مطلقه و هم خاتم ولا!ت خاصـه محمد!ه هستند. ولا!ت حق�ـقت محمد!ه (ع) به وصy اطلاق،
متـجلى در جمـ�ع مراتب ولا!ـت انب�اء و أولـ�است. ظهـور كامل او در عـالم، در وجود شخـصى
خـود مـشكات تام حـضـرت خـاتم ولا!ت مـحـمـد مـصطـفى و زان پس در وجـود مـبـارك، قطب
الاقطاب حــضـرت على (ع) با همــان وصy اطلاق مـتــجلى است و ا!ن ولا!ت در اوصــ�ـاى آن
حـضـرت هم از آن5جهت كـه «انسـان كـامل» هسـتند جـارى و سارى اسـت و به جمـ�ع اوصـاف در

مشكات خاتم أول�اى حضرت مهدى موعود (عج) برُوز و ظهور دارد.
البـته، ا!ـن موضـوع با حـق�ـقت ولا!ت قـبله اهل !قـ�ن، حـضرت علـى (ع) كه خـاتم ولا!ت
مطلقـه است منافات ندارد، چرا كـه حضـرت مهـدى خاتم أول�اء در آخـر زمان خـواهد بود، چون
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تمام امامـان به حسب اصل وجـود و باطن ذات و مقام ولا!ـت، متحـد بالذات5اند و اختـلاف آنها به
شئون و ظهـورات و رتبهÏ زمانى است. گـرچه بنا به مفـاد حد!ث «كلهم نور واحـد» همه امـامان از
!ك نور واحدند، ولى مـولى الموحد!ن حضرت قـطب العارف�ن جا!گاه خـاص خود را دارد. چون
تمام انبـ�اء و أول�ـاء از مظاهر خاتم رسُل5انـد و آن حقـ�قت كل�ّـه، داراى اشعـات و لمعات و رقـا!ق و

فروعى است كه سلسلهÏ أول�اء و انب�اء را تشك�ل مى5دهد.
امامـان معـصوم، معـارف حق�ـق�ـه و احكام الاه�هّ را از مأخـذى كه خـاتم رسل أخذ مى5نموده
أخـذ مى5نما!ند. ا!ـن أخـذ از براى پ�ـامـبـر بالاصـاله و براى ائمـه (ع) بـه تبع وجـود مـبـارك رسـول
خـداست. به هم�ن جـهت، اجمـاع ش�ـعه بر آن اسـت كه علم امـامان، لدنُى و وهبى است. ائمـه
به5حسب ذات، واجد جم�ع حقا!ق، و علوم و معارف مربوط به حفظ احكام و ب�ان حقا!ق و تبل�غ

شر!عت هستند.
احاد!ـث فراوانى از طرق عـامه از حـضرت رسـول نقل شده است: حـد!ث ثقل�ن و منزلت،
«انت (منىّ) بمنـزلة هارون من مـوسى»٩٣ و احـاد!ـث د!گرى كـه نقل شــده بر ا!ن مـعـنا دلالت تام
دارد. از ا!ن5رو براساس احاد!ث د!گرى مانند: «كنـت نب�اً و آدم ب�ن الماء و الط�ن و ان كان آدم اول
الخلق فقد صار مـحمد قبله»٩٤ و «كنت مع الانب�اء باطناً و مع رسول اللهّ ظاهراً»٩٥ و حد!ث نبوى

«أنا و على من نور واحد»٩٦ اشاره به افضل�تّ حضرت ام�ر بر د!گر امامان دارد.
به هرحال با توجه به كلمات س�دّنا الاستاد: ولا!ت در اصطلاح اهل معرفت، حق�قتى است
كه شأنى از شـئون ذاتى حق5ّ و منشأ ظهور و برُوز و مـبدأ تع�نّات و متـصy به صفات ذات الاهى و
علت ظهـور و برُوز حـقـا!ق خلقـ�ه، بلكـه مبـدأ تعـ�نّات حـضـرت احد!ت و انتـهـاى عـالم ملك و
شهادت است كه در جم�ع حقا!ق از واجب و ممكن، مجرد و مادى سر!ان دارد. با ا!ن اوصاف،
ولى با!د فانى در حق5ّ و باقى در رب5اّلارباب شود و صفات دن�ا!ى او در وجود ربانى وى مستهلك
شود. بنابرا!ن، خاتم اول�ن، جـز رسول گرامى اسلامى نمى5تواند كس د!گرى باشـد، در حالى5كه

او مظهر جم�ع أول�اء و أنب�است.
براساس حد!ثى از خدا رسول اللهّ «انا و على من نور واحـد» على (ع) شق�ق رسول خداست
و خاتم أول�ـاء و وصى و وارث مقـامات و احوال و حـقا!ق وجودى حـضرت رسـول (ع) است كه
نزد!ك5تر!ن أول�ـاء و أقـرب5الناس به خـاتم الانبـ�ـاء است، و ا!ن مقـام در وجـود مـبارك حـضـرت
وصى و در نهُ فـرزندش جارى و سـارى است كه طبـعـاً آنها ن�ـز در مقـامى هسـتند كه جـا!گاه قطب
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الأقطاب العـارف�ن، على امـ�ر مـؤمنان است كه آخـر!ن آنها، خـاتم اول�اء حـضرت مـهدى مـوعود
است كـه البتـه خاتم�تّ امـامان نسـبت به حضـرت ام�ـر، زمانى و متـأخر از اوست و در واقـع خاتم

أول�اء بودن ائمه نه5ُگانه نمِود و مظهرى از حضرت خاتم و حضرت وصى هستند.
«… از آن5چه ذكر شد معلوم مى5شـود كه حق�قت خلافت محمـد!ه به اعتبارى منُبىء از ذات و
اـص خود را دارد. نبوت آن حضرت در مقام صفات و افعال حق5ّ است، و در هر مرتبه5اى حكم خ
Ïاسماء و صفات، و ولوج او در مقام احد!ت، و ظهور آن حضرت به5صورت عام و رحمت واسعه
اـهر در عروج تحل�لى «نبوت تعر!فى» نام دارد الاه�هّ و تجلى و ه�اكل سكنهÏ جبروت، و س�ر در مظ
و بعـد از بلوغ به مـقـام «أو أدنى» در نبـوت تشـر!عى و خـاتم الأنب�ـاء و اول�ـاء جلوه گـر شـده و تمام
هسـتى در ذ!ل كـلام مـعـجزه5آسـاى آن حـضـرت «و آدم و من دونه تحت لوا!ى» قـرار مى5گـ�ـرد. در
وجـود مبـارك حـضرت مـحـمد مـصطفى (ص) نبـوت به اعلى درجـهÏ كـمال خـود رس�ـد و دولت
اسـماى حـاكم بر مـدارج نبوت به5سـر آمد، چـه آن5كه نبـوت جهت «خلـقى» و ولا!ت جهت حـقى
است و حكم آن ازلى و ابدى است و در اقطاب و كمُل از محمـد!ّ�ن سر!ان و ظهور دارد؛ و خاتم
«ولا!ت محـمد!هّ» كه عـ�سى و خضـر و هر ول�ىّ در امت مرحـومه در دا!رهÏ ختمـ�تّ او قرار دارد،

حضرت مهدى موعود (عج) است.»٩٧
خلاصـه ا!ن5كه سـ�دّنا الاسـتاد بر ا!ن اعتـقادند كـه خاتم أول�ـاء در هر عصر و زمـانى با!د !ك
«انسـان كـامل» باشد و ا!ن صـفت در وجـود مـبارك رسـول خـدا برُوز و ظهـور پ�دا كـرده و سـپس
حضـرت وصى قابل و شـامل ا!ن مقـام شده و پس از او امامـان معـصوم مصـداق كامل خـاتم أول�ا
هستند كـه آخر!ن آنها حـضرت موعود است. الـبته، ا!ن مقـام براى خاتم الأنب�ـاء بالاصاله و براى
ائمهÏ اثنا عشر بالوراثه است،٩٨ پس مصاد!ق «خـاتم أول�اء» از نظر علامه آشـت�انى اولاً و بالذات،
حضرت خـتمى مرتبت مـحمد مصطفى و ثان�ـاً بالعرض جانش�نان او، !عنـى امامان ش�عـه كه اول�ن
آنها حضـرت على (ع) و آخر!ن آنها حضـرت صاحب الامر است، و از آن5جا كه حـضرت صاحب
الامـر در حال حـ�ـات است، چه5بسـا از جـانب ا!شان مـقـام ولا!ت بر مـؤمنان، به أول�ـا!ى از امُت
رسـول خدا كـه قـابل�تّ و شـرا!ط علمى و عـملى باشند به گـونه5اى بتوان «انسـان كـامل» بودن و !ا
«كاملاً انسان» بودن را به آنها اطلاق كرد، تفـو!ض مى5شود. ا!ن همان معنا و مفاد آ!هÏ شر!فهÏ انفال
«أولئك بعـضهم أول�ـاء بعض»٩٩ است، كـه ا!ن نوع ولا!ت خ�لى مـربوط به امـور دن�وى ن�ـست،

بلكه تصرفات و راهبرى در س�ر و سلوك انسان5ها به سوى حضرت حق است.
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شكل و ش�وهÏ ورود و خروج به مباحث خـاتم�تّ در آموزه هاى ا!ن دو حك�م الاهى تفاوت اساسى
با هم دارد. ابـن5عـربى از د!ـدگـاه عــام و در عــ�ن5حـال بـى5نظم و ترت�ب در مــبــاحث مطروحــه و
اضطراب در كلمـات و بدون انسـجـام فكرى، دست5كم در ارتبـاط با ا!ن مـوضوع، به ا!ن مـسـئله
نگر!ستـه و به5گونه5اى ا!ن مسـئله را طرح كرده است كه گو!ى اعـتقادى به مـسئله نداشته و صـرفاً به
طرح !ك نظر!هÏ علمى و !ا عرفانى ـ فلسفى پرداخـته است. بنابه فرمودهÏ استاد سخنان او گـاه شب�ه
بـاحث خود را، مستدل با استناد به كلمات عرفا كلمات مجان�ن است. در مقابل، س�دّنا الاستاد م
و !افـته5هاى فلسـفى و عـرفانى و با اعـتقـاد به اصلى از اصـول باورهاى خـود كه مـستـفاد از قـرآن،
عـرفـان و احـاد!ث شـ�ـعى است، طرح كـرده و با اصل قـرار دادن «انسـان كـامل» كـه ولا!ت او بر
د!گران به حكم آمـوزه5هاى د!نى به5و!ژه قـرآن، سنت و فلسـفـه و برهان ثابت است، به ا!ن مـسـئله
نگر!ستـه و در نها!ت به ا!ن نت�ـجه رس�ـده كه مصداق كـامل ا!ن مقام انبـ�اء، به5و!ژه حضـرت خاتم

الأنب�ا محمد مصطفى و امامان و أول�اى الاهى هستند.
و ا!ن قول در مـ�ان مسلمـانان پذ!رفته شـده است كه اول�اى الاهى در مـقام و احوال رتبـه و شأن
�ـلسوف و عارفى ا!ن مطلب را رد خاص خود را دارند و ه�چ عاقل مـسلمان و ه�چ عالم فق�ه و ه�چ ف
قـام رسول خدا، شأن و مقام و!ژه5اى است كـه با عنا!ت حضرت حق5ّ و انكار نكرده است كه شأن و م
حاصل شده و پس از آن براساس احاد!ث پر شمارى ا!ن مقام شا!سته عترت اوست و سپس به أول�اى
�ـ�ن فلسفى و عرفانى ا!ن جا!گاه به ا!ن نت�جـه منطقى رس�ده است كه د!گر الاهى مى5رسد. استاد با تب

خاتم أول�اء، با!د انب�اء الاهى و رسول خدا و عترت پاك او و زان پس أول�اى الاهى باشند.
اـه خاتم أول�اء را به «امام العالم و سرّ الانب�ا و همان5طور كه پ�ش از ا!ن گفته شد ابن5عربى، گ
اـء دانسته است و گفته: بى ه�چ شك و شبهه الاول�اء» تعب�ر كرده است، و گاهى خود را ختم أول�
من خاتم اول�ـا هستم.١٠٠ و گـاهى در عبـارتى پر از ابهـام حضـرت على (ع) را شـا!ستـهÏ ا!ن مـقام
دانسته است، البـته به آن سبك و صورتى كـه شارحان فصوص الحكم و مروجان مكتب ابن5عربى و
به5و!ژه با نگاه ش�ـعى تفسـ�ر كرده5اند. گـاهى با صراحت تمام حضـرت ع�سى را خـاتم أول�اء و ولى
مطلق معـرفى كرده كه مفسـران بى ه�چ دل�لى عبارت وى را «ولا!ت مطلقـه» به «ولا!ت عامه»١٠١
تفس�ر كرده5اند و از ا!ـن مسئله غفلت نمودند كه ا!ن جمله از عبارت ابن5عـربى، به ه�چ روى تفس�ر
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و تأو!ل را برنمى5تابد، چون بـر خلاف بقـ�ـه مطالبش از وضـوح كافى برخـوردار است. و گـاه !ك
مرد عرب و گاهى حضرت مهدى را از جملهÏ مصاد!ق خاتم أول�اء دانستـه است. اماّ او نتوانسته و

!ا نخواسته مصداق «خاتم أول�اء» را به5صراحت تع��ن و تب��ن نما!د.
و فرق اسـاسى دو نظر!ه در ا!ن است كـه ابن5عربى چند!ن تن از أول�ـاء و انب�ـاء را مصـداق كامل
وـرت خاتم�ت بى5معنا مى5شود. چون هر !ك از آنها كه ابن5عربى خاتم أول�اء معرفى كرده كه در ا!ن5ص
مصـداق خاتم أول�ـاء دانستـه، در واقع، مصـداق خاتم أول�ا!ـى هستند كه بـا!د خاتم�ت و خـاتم أول�اء
بودن بالاصاله در آنهـا خاتمه !ابد و حـال آن5كه چن�ن ن�ست. در مـقابل علامـه آشت�ـانى كاملاً مـسئله را
روشن كرده و مصداق اكمل خاتم أول�اء، را رسول خـدا دانسته و از باب اتحاد ذاتى و مصداقى انسان
كامل بودن حضرت وصفى (ع) خاتم�تّ آن جناب در حضرت على (ع) برُوز و ظهور نموده و سپس از
آن حضرت به فرزندان و پس از آن به حكم خلافت و ولا!ت، از آخر!ن آنها (حضرت مهدى (عج» به
أول�ـاى الاهى و انسان5هاى كـامل، كـه با تأ!�د قـرآن و روا!ات و عـقل، «بعضـى أول�اى بعـضى د!گر
هستند» و با توجـه به رتبه و مقـام و جا!گاه با س�ر نزولى در آنـها مصداق پ�ـدا كرده است. ا!ن نگاه در
مسئلهÏ ولا!ت و عدم انقطاع آن، بر خلاف نبوت كه منقطع شد، كـاملاً با منطق و با معنا!ى كه عارفان
اـن از «ولى و ولا!ت» به5دست داده5اند، منطـبق است. حـال آن5كـه بنابر آن5چه ابن5عـربى در و فـ�لسـوف
نوشتـه5ها!ش بدان اشاره كـرده است، ولا!ت در !كى ختم شود، حـال !ا رسول خـدا و !ا خود او و !ا
مرد عـرب و !ا هر كس د!گر. ا!ن نگاه ب�ـشتـر با نبوت منقطـع سازگار اسـت تا ولا!ت مسـتمر. گـو!ا
هم�ن موضوع باعث شـده كه طرفداران و مروجان مكتب ابن5عربى در مقـام تأ!�د او و مبراّ جلوه دادن

ابن5عربى از اشتباه، به دام توج�ه ب�فتند و به مجازگو!ى و تأو!ل و تعب�رهاى بى5مورد پناه ببرند.
اگر با دقت و به5دور از هرگـونه تعصب در فتوحـات مك�هّ س�ر كن�م، درخـواه�م !افت كه تنها
ده درصد (اندكى) از مطالب و محتو!ات نوشته5هاى او با باورهاى تش�عى تناسب و توافق دارد. و
البتـه ن�ازى ن�ست (وجـهى ندارد) كه ا!ن بخش اندك بزرگ و برجسـته شود و ابن5عـربى به5گونه5اى

متفاوت جلوه داده شود.
در مقام مقا!سـه ب�ن علامهّ آشت�انى و ابن5عربى، با!د گـفت كه، مقا!سهÏ ب�ن دو اند!شهÏ سنى و
هـ آبشخور هر دو اسلام است، ولى با نحوه و نوع نگاهى متـفاوت. چه خوب است ش�عى است ك
كه شـارحان، چه شـ�عـه و چه سنى، دست از تأو!لات و تفسـ�رهاى بى5جـا و بى5مورد، بشـو!ند و

مباحث را بى5ه�چ تعصبى آن5گونه كه هست، بحث و بررسى كنند.
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١. نك: ابن منظور، لسـان العـرب، ج ١٥، ص ٤١١؛ زب�ـدى، تاج العـروس، ج ٢٠، ص ٣١٠؛
راغب، المفردات، ص ٥٣٣؛ ابن فارس، مقـا"�س اللغة، ج ٦، ص ١٤١؛ المعجم الوس�ط، ج

٢، ص ١٠٥٧.
٢. فرهنگ لاروس، ذ!ل واژهÏ «ولى».

٣. نك: سـ�ّـد صــادق گـوهر!ن، شـرح اصطلاحــات تصـوف، تهـران، انتـشـارات زواّر، ج١٠، ص
.٢٣٧

٤. عبدالرزاق كـاشانى، اصطلاحـات الصوفـ�ه، باب الواو، ذ!ل «ولى»، ص ١٢١. الولىّ منَ تولىّ
الحق5ّ، اللهّ أمره و حفـظه من العص�ان و لم !خله و نفـسه بالخذلان حتىّ !بلغه فى الـكمال مبلغ

الرجال.
٥. سّ�ـد جعفر سـجادى، فرهنگ لغـات و اصطلاحات و تعـب�رات عـرفانى، تهران، انتـشارات طهورى،

١٣٧٠، ص ٧٩٢، ذ!ل «ولى».
٦. خـواجــه عـبـد اللّـه انصـارى، كـشK الاسـرار، ج ٥، ص ٥٦٥، و هجـو!رى، كـشK الحــجـوب،

ص٢٧٠5. ولى هو العارف باللهّ و صفاته؛
٧. ق�ـصرى، رسالة الولا"ة، تصح�ـح علامهÏ آشتـ�انى، تهـران، انجمن حكمـت و فلسفـه اسلامى،

ص٢٦5.
٨. عبدالرحمن جامى، نفحات الانس، ص ٥.

.١٩٥ Ïانعام (٦)، آ!ه Ï٩. سوره
١٠. امام النحو!�ن (س�بو!ه) ا!ن قول را اخت�ار كرده و حق5ّ هم هم�ن است.

١١. هجو!رى، كشK المحجوب، ص ٢٦٦.
.٧١ Ïتوبه (٩)، آ!ه Ï١٢. سوره

١٣. طبرسى، مجمع الب�ان، (١٠ جلدى)، ج ٦، ص ٧٢٤.
١٤. عبـدالرزاق كاشـانى، اصطلاحـات الصوفـ�ه، قم، انتشـارات ب�دار، ١٣٧٠، ذ!ل واژهÏ «ولا!ة»

باب الوار ص ١٢١.
.٦٢ Ïونس (١٠)، آ!ه! Ï١٥. سوره

الم�زان، قم، انتـشارات جـامعـه مـدرس�ن حـوزه علم�ـه قم، ج ١٠، ص ١٦. علامـه طباطبـا!ى، 
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١٢٩ ذ!ل آ!هÏ ٦٢ سورهÏ !ونس.
١٧. مقدمهO ق�صرى، ص ١٥٤.

١٨. منظور از خـاصـه و عـامـه، ولا!ت خـاصـه و عـامـه است. نك: شـرح رسـاله قـ�ـصـرى، ١٦٠ ـ
.١٦١

.٢٥٧ Ïبقره(٢)، آ!ه Ï١٩. سوره
.٢٨ Ïشورا (٤٢)، آ!ه Ï٢٠. سوره

.٢٥٧ Ïبقره (٢)، آ!ه Ï٢١. سوره
٢٢. س�دّ جلال الد!ن آشت�انى، شرح مقدمه ق�صرى، فصل دوازدهم، ص ٨٦٤ ـ ٨٦٦.

.١٤٨ Ïبقره (٢)، آ!ه Ï٢٣. سوره
٢٤. ولا!ت وسطا را به دو قسم تقس�م كرده5اند: ولا!ت عن اللهّ و ولا!ت عن الرسول.

٢٥. عده5اى رداى «ولا!ت مطلقـه» را براى فقهـا شا!ستـه و با!سته مى5دانند كـه در ا!ن5صورت با!د
امور دن�وى مدّ نظر باشد.

.٧٢ Ïانفال (٨)، آ!ه Ï٢٦. سوره
.٧١ Ïتوبه (٩)، آ!ه Ï٢٧. سوره

.٩ Ïشورا (٤٢)، آ!ه Ï٢٨. سوره
٢٩. علامه طباطبائى؛ تفس�رالم�زان، ذ!ل آ!هÏ ٩ سوره شورا.

٣٠. البته نوع نگاه قرآن به «ولى، ولا!ت» نگاه مخصوص آمـوزه5هاى شر!عت كه برگرفته از قرآن
و روا!ت است با ا!ن نگاه، انسان مى5تواند به مقام «ولا!ت تكو!نى» نا!ل شود و تا آن جا پ�ش
رود كه به مقام «قاب قوس�ن او أدنى» و مقام «فى مقعد صدق عند مل�ك مقتدر» (سورهÏ قمر،

آ!ه ٥٤ و ٥٥) ز!را حق�قت محمد!ه به اعتبار باطن وجود، ع�ن ف�ض اقدس است.
٣١. نك: دامادى، س�دّ محمد، شرح بر مقامات العارف�ن، ص ١٧٥.

٣٢. همان، ج ٢، ص ٢٤.
٣٣. همان، ج ٣، ص ١٠١.
٣٤. همان، ج ٢، ص ٢٥٣.

٣٥. فتوحات مك�هّ، ج ٢، ص ٢٥٦.
٣٦. همان، ج ٢، ص ٢٤٩.
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٣٧. فتوحات مك�هّ، ج ٢، ص ٢٥٦.
٣٨. نك: آشت�انى، شرح مقدمه ق�صرى، ص ٤٤.

٣٩. همان، ج ٢، ص ٤٩.
٤٠. شـارحـان كـتـاب فـصـوص الحكم و پ�ـروان مكتب ابن5عـربـى، هر !ك به5شـ�ـوه5اى خـاص، ا!ن
نظر!ات را توج�ه و تأو!ل كرده5اند. از جمله محمود ق�صرى، صدرالد!ن قونوى، عبدالرزاق
كاشانى، مؤ!دالد!ن جندى، آقا محمدرضا قمشه5اى، س�دّ ح�در آملى، صائن5الد!ن ابن5تركه
اصفـهانى، شـهاب الد!ن، عـمر بن سـهروردى شـافعى، عـبدالوهاب شـعرانى، و حـضرت
علامه طبـاطبا!ى و علامه آشـت�انى هستند كه هر كـدام به5گونه5اى در دام توج�ه5ها و تفـس�رهاى
صـواب و ناصواب گـرفـتار آمـده5اند. البـته، دو نفـر اخـ�ر خـود از جـمله بزرگانـى هستند كـه

نقدها!ى ن�ز بر ابن5عربى دارند.
٤١. ا!ن همان نظر!ه5اى است كـه علامه طباطبا!ى در تفـس�رالم�زان، در تفـس�ر آ!هÏ ٦٢ سورهÏ !ونس

آن را تقو!ت مى5كند.
٤٢. نبوت، اخِبار از حقا!ق، !عنى ذات و اسما و صـفات حق5تعالى و ن�ز معرفت احكام شر!عت
از طر!ق وحى است. بنابرا!ن، نبى كـسى است كه از طر!ق وحى به حقـا!ق و احكام شر!عت
آگـاه مى5شـود و رسـالت ن�ـز همـان نبّـوت است به اضـافـهÏ تبل�غ شـر!عت و تـعل�م احكام. در
نت�جه، رسول هـمان نبى است. بنابرا!ن، نبوتّ را به عامه و خاصه تقسـ�م كرده5اند و عامه را

نبوتّ باطن ن�ز گفته5اند كه انقطاع در آن معنا ندارد.
ابن5عـربى در ا!ن باره مى5گو!ـد: «فالنبـوةّ الظاهرة هى التّى ظهـورها و أمّـا الباطنةُ فـلا تزالُ فى
الدن�ـا و الآخرةِ لان5ّ الوحَىَ الهى و الإنزال الرباّنى5ّ لا !نقطع اذكـان به حفظ الـعالم» (الفـتوحـات
المك�ـّة، ج ٣، ص ٢٨٥) بر خـلاف نبـوتّ و ولا!ـت، رسـالت در مـحـدودهÏ زمـانى است و با

پا!ان !افتن زمــان آن، رسـالت ن�ـز كـه همـان تبلـ�غ باشـد پا!ان مى5پذ!رد. بـر همـ�ن اسـاس،
گفتـه5اند رسالت، حال رسول است نه مـقام او؛ چون ولا!ت جنبهÏ حقان�ت و حـق�قت الاهى
اوست و از ا!ن5رو فانى در حق5ّ اسـت، ولى جنبهÏ نبوت آن حضـرت ملَكَ�تّ و جنبهÏ رسالت،
صورت بشر!تّ آن حـضرت است كه به5واسطهÏ آن با انسان5ها سنخ�تّ پـ�دا مى5كند و «أنا بشرُ
مثلـكم» (سورهÏ كهy (١٨)، آ!هÏ ١١٠) ن�ـز، به همـ�ن جنبـه اشاره دارد. ولا!ت ن�ـز همـانند
نبوتّ و رسالت مورد توجه ابن5عربى قرار گرفته و حتى كلمات وى ب�شتر از دو اصل نبوت و
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رســالت مـورد نـقـد و ابرام قــرار گـرفــتــه است. نك: الفــتـوحــات المك�ـّـه، ج ١، باب ١٤،
ص١٥٠5، ج ٢، باب ١٥٨ و ١٥٩، ص ٢٥٦ ـ ٢٥٨؛ فصوص الحكم، فص ش�ثى، ص ٦٢؛
شرح جنَدْى، ص ٢٣٨؛ شـرح كاشـانى، ص ٣٤؛ شرح قـ�صـرى، ص ١٠٩، اصطلاحـات الصوفـ�ه،

باب النون، ص ١٢٧.
.٢٥٨ Ïبقره (٢)، آ!ه Ï٤٣. سوره

٤٤. نك: الفتوحات المك�ّه، ج ٢، ص ٢٥٦ ـ ٢٥٨.
٤٥. نك: محسن جهانگ�ـرى، مح�ى الد!ن ابن5عربى چهرهÏ برجستهÏ عرفان اسلامى، ص ٤٦٩؛

عرفان نظرى.
٤٦. البته با توجه به مطالبى كه در فتوحات مك�هّ و فصوص الحكم آمده است، چراكه به نظر نگارنده،

فصوص الحكم ب�ش از كتاب5هاى د!گر دست5خوش تغ��ر و تحول شده است.

٤٧. ابن5عربى نگارش فتوحات مك�هّ را در سال ٥٩٨ در مكه آغاز كرد، امـا از زمان به پا!ان رس�دن
آن كـه دمشق باشـد اطلاع درسـتى در دست ن�ـست، ولى شواهدى وجـود دارد كـه مشـخص
مى5كند كـه در سـال ٦٢٨ ق در حـال نوشتن جلد سـوم و ٦٣٥ ق در حـال نوشتن جلد چهـارم
فـتــوحـات مكـ�ـّه بوده است. ا!ن آغــاز و پا!ان حـدود ٣٧ سـال به5طول انجـامــ�ـده است. نك:

الفتوحات المك�هّ، ج ٣، ص ٤٤٦، ٨٩٥ و ج ٤، ص ١٠٥.

٤٨. البتـه خود وى در باب5هاى ٨٩ و ٣٤٨ از ا!ن عـدم انسجـام دفاع مى5كند و مى5نو!سـد: «قرآن
هم به همـ�ن منوال است.» و در فـتـوحــات مك�ـّه، ج ٢، ص ١٦٣ مى5نو!سـد: تـرت�ب كـتـاب
فـتـوحـات مك�ـّه در اخـتـ�ـار من نبـوده، بلكه خـداوند بـه دست وى آن5را ترت�ب داده و او آن5را به

همـان نحــو رها كـرده و رأى و عـقل خــود را در آن دخـالت نداده بلكه امــلاء خـداوند به دل
اوست، و برهم�ن اساس در بـ�شتر جاها از جـمله در ج ١ و ص ٥٦ ج ٣، ص ٤٥٦ فتوحت
خداوند را آموزگار خود مى5داند. ا!ن شط�حات را شا!د بتوان همانند خود ابن5عربى با رمز و

اسطرلاب تأو!ل درست كرد.
٤٩. انَا ختم الولا!هÏ دون شكِ لورث الهاشمى5ّ مع المس�ح

٥٠. رؤ!اى بشارت دهنده، رؤ!اى صادقه را «مبشرات» مى5گو!ند.
٥١. قـال رسـول: ان5ّ الرسـالة و النبـوة قـد انقطعـت فلا رسـول بـعدى و لا نـبى، فـشق5ُّ ذلك على
الناسِ، فقـال: لكن5ّ المبشـرات، و قالوا !ا رسـول اللهّ و ما المبـشرات، فقـال رؤ!ا المسلم و هى
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جزء من اجزاء النبوة.
الفتوحات ٥٢. «فو اللهّ ما كتبتُ منه حرفـاً الا عن املاء الهى5ّ و القاء ربانى او نفَثٍْ فى روعٍ ك�انى.» 

المك�هّ، ج٣، ص ٤٥٦.

٥٣. «خاطَـبنَى على الخصـوص من غ�ـر واسطة غ�ـرَ مرةٍ بمكةّ و بدمـشق فقـال لى انصح عبـادى فى
مبشـرة أر!تها فتـع�ن على الامر أكثـر مما تع�ن على غ�رى فـاللهّ !جعل ذلك لى من اللهّ عنا!ة و
تشـر!فـاً…» و «انىّ را!تُ الحق* فى النوم مـرتّ�ن و هو !قـول لى انصح عـبادى و هذا مـن أكبـر

نص�حة نصحتك بها…» الفتوحات المك�هّ، ج ١، ص ٦٥٨ و ٣٣٤.
٥٤. نك: حاش�ه استاد آشت�انى بر شرح فصوص جنَدى، ص ١١٤ و مقدمه ق�صرى، ص ١٣.

٥٥. فتـوحات مكـ�هّ، ج ١، باب ٦٥. ص ٣١٨ ـ ٣٢٠ شـا!ستـه است به ا!ن نكته توجـه شود كـه او
جـا!گاه خود را در مـ�ان مـردم به جـا!گاه رسول اللّه تشـبـ�ه مى5كند و ا!ن تـشبـ�ه دانى به عـالى
است، و در ا!ن نوع تشـب�ـهات مـشبـه و مـشبـه به از !ك جنس اند، مگر ا!ن5كـه بگو!�م به ا!ن
موضوع توجه نداشته است؛ اخ�راً هم رساله مختصرى در باب خاتم اول�ا از د!دگاه ابن5عربى
و حك�م ترمـذى نوشتـه شده كه در آن بى5آن5كـه به تناقض5گو!ـى5هاى ابن5عربى اشـاره شود، به
گـونـه5اى مـسـائـل طرح شـده كــه خـاتم اول�ـا از د!ـدگـاه ابن5عــربى همـان حــضـرت مــهـدى
مـوعـود(عج) است. وى در پاورقى ص ٢٠ مى5نـو!سـد: ا!ن كـه شـ�خ خـود را خـتم ولا!ت
مق�ده دانسته، منافاتى با ختم�تّ حـضرات معصوم�ن ندارد، آنان ختم ولا!ت مطلقه از ح�ث
مقام اند و ش�خ خـتم ولا!ت مق�ده عامه از ح�ث حـال است. اولاً: ابن5عربى ه�چ جا ولا!ت
خود را مقـ�د نكرده و ثان�اً: مستند كردن مطالـب بر مكاشفه5هاى بى5اساس و غ�ر مـستند شانه
خـالى5كـردن از استـدلال است. نهـا!ت چ�ـزى كـه دربارهÏ ا!ن اسـتـدلال مى5توان پذ!رفت ا!ن

است كه بگو!�م مكاشفه تنها براى خود كاشy مى5تواند دل�ل باشد.
٥٦. «مَـثلَى فى الانبـ�اء كَـمَـثل رجل بنى حـائطاً فـأكمـله إلا لبنة واحـدة فكنتُ أنا تلك اللبّنة، فـلا
رسـول بعـدى و لا سنة بـعـدَ سنُتى.» ا!ن حـد!ث به اخـتـلاف الـفـاظ نقل شـده است. عـوالى

اللآلى، ج ٤، ص ١٢٢.

٥٧. ابن5عربـى، پ�ش�ن. ابـن5عربى در «فص5ّ شـ�ثى» فصـوص الحكم هم ا!ن رؤ!ا را نقل مى5كند و در
خصوص آن دو خشت، !كى زرّ!ن و د!گرى س�م�ن سخن مى5گو!د و خشت زرّ!ن را جا!گاه

خاتم اول�ا و خشت س�م�ن را جا!گاه خاتم الانب�اء مى5داند.



≥≥
∏¨

Â—
UN

Ç
 Ë

 Âu
Ý

 Á—
UL

ý
Ø

r¼
œ“

U| 
‰U

Ý
Ø

d
E

½
 Ë

 b
I
½

٥٨. ابوالفتح حـم�د الد!ن در كـتاب الجانـب الغربى فى حل مـشكلات الش�خ مـح�ى الد"ن عـربى در پاسخ
مخالفان ش�خ اكبر مى5نو!سـد: ابن5عربى چهار نوع خاتم براى ولا!ت قائل شده است: خاتم
اكـبر كـه ع�ـسى بن مـر!م است؛ خاتم اصـغـر كه خـود ش�ـخ اكبـر باشد؛ خـاتم كـب�ـر على بن
ابى5طالب (ع) و خاتم اصغر حضرت صاحب الامر(عج) است و در ادامه مى5نو!سد: ش�خ از
براى ولا!ت خـاتمى د!ـگر ن�ـز فـرض كـرده كـه من در ا!ن امـر حــ�ـران مـانده5ام. نك: الجـانب
درآمد الغربى، ص ٦٩ ـ ٨٧، به نقل از مـحمـد على موحـد و صمـد و موحـد، فصـوص الحكم، 

برگردان متن، توض�ح و تحل�ل، چاپ كارنامه، ص ٨٣.

٥٩. ق�صرى ن�ـز به نوعى خاتم�تّ ابن5عربى و حضرت ع�ـسى را مى5پذ!رد. نك: داوود ق�صرى،
رسالة التوح�د و النبوة و الولا"ة، شرح و تصح�ح: علامهÏ آشت�انى، ص ٣٩.

٦٠. الفـتـوحـات المك�ـّه، ج ٣، ص ٣٢٧. لو لم !كن من الـدن�ـا الا !وم واحـد طول اللهّ ذلك ال�ـوم
حتىّ !لى هذا الخل�ـفة، و هو عترة رسـول اللهّ من ولد فاطمة ـ رضى5اللّه عنهـا ـ… جده الحسن

بن على بن أبى5طالب
٦١. الفـتوحات المكـ�هّ، ج ٣، ص ٣٢٨. «هان، آگـاه باش�ـد كـه خاتم الاول�ـاء به شـهادت خـواهد
اـم عالم�ان از دست خواهد رفت او س�دّ و آقاى مـا كه نامش مهدى است و از رس�د و وجود ام
دودمان آل احمد است. او چونان شمش�ر هندى است كه پل�د!ها را نابود مى5كند و او خورش�دى

است كه هر گونه تار!كى و ابرهاى س�اه را مى5زدُا!د.»
٦٢. همان، ج ٣، ص ٣٢٩.

٦٣. نك: الشجرة النعمان�ة، شرح: صدرالد!ن قون�وى، چاپ ب�روت، ص ٥٨. ع�ن عبارت ا!ن
رساله در فتوحـات مك�هّ، جلد سوم، ص ٣٢٧ آمده است. البـته با ا!ن فرق كه در فتوحـات مك�هّ
جـدّ مـهـدى «حسـن» و در ا!نجـا «حسـ�ن» ذكـر شـده است. گـو!ا ا!ن تغـ�ـ�ـر به دست نسّـاخ
صورت گـرفته است و !ا به احتـمال قوى ا!ن عـبارت از شارح است، چون نسخـه5اى كه بنده

مراجعه كردم متن و شرح از هم تفك�ك نشده است.
٦٤. الفتوحات المك�ة، ج ٢، ص ٥٠.

٦٥. رساله عنقـاء مغُربِ، ص ٧٣ ـ ٧٤. البتـه، جناب ابن5عربى در هم�ن صـفحات از رسـاله خود،
شط�ـحـاتى آورده و آن5دسـتـه از علمـا!ى كـه تلاش مى5كنند ابن5عـربى را شـ�ـعـه دوازده امـامى
مـعرفى كنند به ا!ـن مجـملات اسـتناد مى5كنند. دل�لش هـم روشن است، چون عبـارت چنان
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مهمل و بى سر و سامان است كه راه هر گونه تأو!ل و تفس�ر به رأى را باز گذاشته است.
Ï٦٦. چاپ ب�روت، ص ٥٨. ا!ـن رساله را صدرالد!ن قـون�وى شـرح كرده و به همراه چـند رساله

كوچك د!گر ابن5عربى چاپ شده است.
٦٧. الفتوحات المك�ةّ، ج ١ باب ٢٤، ص ١٨٤.

٦٨. همان، ج ١، باب ١٤، ص ١٥١.
٦٩. رساله عنقاء مغُربِ، ص ٧٥ و محسن جهانگ�رى، مح�ى الد"ن چهرهO برجستهO عرفانى، ص ٤٧٧.

٧٠. الفتوحات المك�ةّ، ج ٣، ص ٥١٤.
٧١. نك: !ح�ـى !ثربى، عـرفـان نظرى، ص ٥٤٧ ـ ٥٥٤. و در ضـمن در عـبارت قـبلى عـ�ـسى را

م�راث5دار رسول خدا معرفى نموده است.
٧٢. گـذشتـه از ا!ن5كه شـارحان شـ�عى در صـدد توج�ـه برآمـدند و با تأو!ل5هاى بى مورد همـهÏ ا!ن
صراحت5ها را به ولا!ت عامه تفس�ر كردند، حال آن5كه ولا!ت عامه شامل حال اول�اى الاهى

هم مى5شود، دل�لى ندارد كه حضرت ع�سى را تنها مطرح كند.
٧٣. فتوحات مك�هّ، ج ٤، باب ٥٧٧، ص ١٩٥.

٧٤. فـتوحـات مك�ـّه، ج٢، ص٤٩ و رسـائل قـ�صـرى، ص٤٠. «فـان قلت و من الذىّ !سـتحق خـاتم
الاول�اء كما !ستحق محمد(ص)… ،»

٧٥. همان، ج ٢، ص ٤٩.
٧٦. فـتـوحـات مك�ـّه، ج ١، باب ٢٤، ص ١٨٣ ـ ١٨٥ و باب ١٤، ص ١٥٠، و ج ٢، باب ٧٣،

ص ٤٩ و ج ٣، ص ٥١٤.
٧٧. فتوحات مك�هّ، ج ١، باب ٦، ص ١١٩ و فصوص الحكم، ذ!ل فص5ّ ش�ثى.

٧٨. شگفتـا از آقا محمـدرضا قمشه5اى كـه در رسالهÏ خود كه در ذ!ل شرح فـصوص الحكم با مقدمه و
تصـح�ح عـلامهÏ آشـت�ـانى چاپ شده در اثبـات خاتمـ�تّ امام على (ع) و فـرزندان وى، به ا!ن
عبارت استناد كرده و هم�ن عبارت را از رسالهÏ «كلمات مكنونه» مرحوم ف�ض نقل كرده و آن
مرحوم هم در نقل عبارت فتوحات مك�هّ دقت كافى نكرده و دو كلمهÏ «امام العالم» را به عبارت

ابن5عربى اضافه كرده است.
٧٩. فتوحات مك�هّ، ج ٤، ص ٧٥.

٨٠. همان، ص ٧٥ ـ ٧٦.
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٨١. همان، ج ٢، ص ٥٧١.
٨٢. به نظر مى5رسـد ابن5عربى در به5كـارگ�ـرى تأو!ل راه افراط را پ�ـموده است؟ چرا كـه آثار او را
هاله5اى از تأو!لات قـر!ب و بع�ـد در بر گـرفتـه است. گرچه خـود موضـوع را متـذكر شـده و
مى5گو!ـد: بناچار و از ترس علماى قـشرى ا!ن شـ�وه را انتـخاب كرده است، ولى تـا ا!ن حد
پسند!ده نـ�ـست. شگفت5تر از همـه ا!ن5كـه خـود وى، تـأو!ل را نكوهش كـرده و از آن دورى
مى5جـو!د و تأو!ـل را در شـأن عـالمانى مى5داند كـه دانش خـود را از راه «كــسب» و نه از طر!ق
«وهب» به5دست آورده5انـد و تأكـ�ــد مى5كند «ا!اك و التــأو!ل…» دربارهÏ تأو!لات ابن5عـربى،
نك: محمد على موحـد و صمد موحد، فصوص الحكم درآمـد، برگردان متن، توض�ح و تحل�ل، ص

٩٩ ـ ١٠٦.
٨٣. فتوحات مك�ة، ج ٢، ص ٤٩. عبارت ش�خ مختـصرى اضطراب دارد. برخى از ضم�رها در
جاى خود استعـمال نشده5اند. به5نظر مى5رسد عبارت ا!ن گونه باشد بهـتر است: و أما… فهو

رجل… و اكرمهم.
٨٤. رسائل ق�صرى، فصل دوم، ص ٢٦.

.١٩٦ Ï٨٥. اعراف، آ!ه
٨٦. شرح رساله ق�صرى، ص ١٥٣ ـ ١٥٤.

٨٧. همان، ص ١٥٦.
.٢٥٧ Ïبقره (٢)، آ!ه Ï٨٨. سوره

٨٩. نك: شرح رساله ق�صرى. ص ١٥٧.
٩٠. قاب قـوس�ن در اصطلاح عـرفان، مقـام قرُب اسمـا!ى است كه به اعتـبار تقـابل م�ان اسـماى
الاهى كـه آن را دا!ره وجـود نامند. ماننـد: آفر!دن؛ و مـقـامى بالاتر از آن جـز مقـام «اوادنى»

وجود ندارد. نك: عبدالرزاق كاشانى، اصطلاحات الصوف�ه (ق).
٩١. نك: شرح رساله ق�صرى، ص ١٥٩.

٩٢. نك: ك�هان اند"شه، شماره ٢٦، مهر ـ آبان ١٣٦٨.
٩٣. اصول كافى، ج ٨، ص ١٠٦ و بحارالانوار، ج ٥، ص ٦٩.

بحارالانوار، ج ١٦، ص ٤٠٢؛ ابن5عربـى با تغ�ـ�ر «نب�ـاً» به «ول�اًّ» حـد!ث را به خودش تطـب�ق  .٩٤
داده !ا منبـعى كـه ا!ن حـد!ث در آن ذكر شـده بوده و مـورد رجـوع ابن5عربى بوده «ولـ�اًّ» آمـده
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است. (و اللهّ اعلـم بالصـواب) نك: شــرح فـصــوص الحكم، ص ٨١ و فـتــوحـات مكـ�ـّه، ج ١،
ص٢٤٤5.

٩٥. مـصـباح الهـدا"ه الى الخـلافـة و الولا"ة، به نقل از كلمـات مكنونة، ص ٨٤، ا!ن حـد!ث در مجـامع
روا!ى با الفاظ مختلy نقل شده است گر چه در مـعناى آن اختلافى ن�ست. براى مثال «كنت

مع الأنب�اء سراً، و مع محمد جهراً.»
٩٦. بحارالانوار، ج ٣٣، ص ٤٨٠. اول�اى محمد!�ن و وارثان مقام و علم و احوال آن حضرت در
مقام متحـدند؛ و از ا!ن اتحاد در حد!ثى چن�ن تعب�ر شده است. «لنا مع اللهّ حـالات ل�س ف�ها
ملك مـقربّ و لا نبى5ّ مـرسل. شبسـترى مى5گـو!د: نبى چون آفـتاب، ولى ماه، !ـكى شد در

مقام لى مع اللهّ.
٩٧. مقدمه استاد س�دّ جلال الد!ن آشت�انى بر مصباح الهدا"ة الى الخلافة و الولا"ة، ص ٢١ ـ ٢٢.

Ïق�ـصرى، مقـدمه Oآشتـ�انى» از شرح مـقدمه Ï٩٨. تمام مطالب ا!ن بخش «خـاتم أول�اء از د!دگاه عـلامه
شرح فصوص الحكم،  و مقالهÏ ختم أول�اء از د!دگاه ابن5عربى، كه از آثار ارزشمند علامهÏ آشت�انى

هستند، نقل و تلخ�ص شده است.
.٧٢ Ïأنفال، آ!ه Ï٩٩. سوره

١٠٠. «أنا ختم الأول�اء دون شك»
١٠١. فـرق است ب�ن «ولا!ت عـامـه» و «ولا!ت مطلقـه» ولا!ت عامـه نظارتى است كـه از جـانب
ولى امر، ب�ـشتر در امـور دن�وى و بعضـاً اخُروى به عموم مـردم اعِمال مى5شـود و اماّ «ولا!ت
مطلقه» اطلاق تام و تمام دارد، به گونه5اى كه !ك انسان كامل، ولى مطلق مردم است و دست
او در هر گـونه تصـرف مـعنوى و مـادى در امـور مـسلمـانان بـاز است و حكم راهبـرى كـامل
انسـان5ها را دارد و مصـداق ا!ن ولى به جـز رسـول خدا و امـامـان ش�ـعـه و اوحدىِ از اول�ـاى

الاهى كس د!گرى نمى5تواند باشد.


